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وی لميا تا ی کتبا لرک لدا لی ممَمَرا اورا عرفب 


لطاع ولش رةالونع 


راوز 

كلمة الناشر 

الحمد لله» والصلاة والسلام على نبيه ومصطفاه» وعلى من تبعه ووالاه. 

وبعد: فهذا م ر و في تاج رئيس جمَع مقدمات الامام محمد 
زاهد الكوثري )۱۳۷١  ۱۲۹١(‏ الذي قل من يدانيه - في القرون المتأخرة ‏ في 
تحقيقه للعلوم» وجميه بين معقولها ومنقولها. 

نرف هذا السَمْرَ إلى القراء الكرام صنوا لأخيه «المقالات»» بعد تلهّف جمع 
من كبار علماء هذه العقود الأربعة الماضية إلى القيام بإخراج هذه التحفةء ذلك لما 
يعلمه كل من قرأ للكوثري: أن كل ما ينشره وما يكتبه إنما فيه لباب العلم 
والتحقيق» والقول الفصل . 

لقد قرأ العلماء من أكثر من أربعين سنة أمنية علامة العصر الشيخ محمد 
يوسف البنّوري (۱۳۹۷) رحمه الله تعالى» في اخر كلمته الضافية في تقريظ 
«المقالات): «كنت أتمنى منذ زمن غير قصير في حياة الشيخ الكوثري جمع مقالاته 
ومقدماته فيي صعيد واحد» حرصا على إبراز هذه النفائس القيمة من معادنها 
البعيدة» حتى يستفيد منها كل مشتاق يقدر هذه الجواهر الغالية بين حنايا ضلوعه» 
حتى عرضت اقتراحي هذا على حضرة الشيخ نفسه. . . 

وأوذٌ أن لو طبحت «مقدمات الكوثري» لكتب شتى على هذا المنوال من طبع 
«المقالات»› فإني أرى فيه خدمة للعلم وا لأهل العلم» فمقدمته على کتاب 
«الأسماء والصفات» للبيهقي» ومقدمته على «التبصير في الدين وتمييز الفرقة 
الناجية من الهالكين»» لأبي المظفر الإسفراييني» ومقدمته على اتبيين كذب 
المفتري» لابن عساكر» ومقدمته على «نصب الراية في تخريج أحاديث الهداية»» 
وما إلى ذلك من مقدماته وتقَدِمَاته على عشراتِ من الكتب» فإن فيها من الفوائد 


٦ 


والمغانم رها ا بعضها رحلة! وطالما اشتاقت لمثلها الأفكار» وابتهجت 
بطلغتها الأبصان ا 
ولق .صلق :الشيخ وبرّء والأمنية الآن أن ينهض محقق غوّاص لتحقيق 
مقدمته على «تبيين كذب المفتري» وتجلية كنوزهاء فإنها تحفة «كوثرية» أتحف بها 
العلم والعلماء. وكان عالم حماة _ من المدن السورية ‏ وفقيهها العلامة الفقيه 
الداعية المجاهد الشيخ محمد الحامد رحمه الله تعالى (۱۳۸۹) يقول: إن مقدمات 
الكوثري للكتب في غاية الأهمية» بل إن بعضها يفوق في أهميته الكتات نفسّه! . 
وثناء الإمام الكوثري على أي كتاب أو كاتب ‏ شهادة من إمام» وتحلية 
له بوسام» شه له بذلك العلامة الإمام الشيخ محمد أبو زهرة رحمه الله تعالى 
وذلك في كلمته الاتية بعد صفحات - والعلامة المحدث الشيخ عبد الله محمد 
الصدّيق الغمَاري» في كلمته التي نشرها في «مجلة الإسلام» ص ٠۲‏ من العدد ٠١‏ 
للسنة ۱۲ء بتاريخ ٠١١۲‏ = ۳٤۱۹ء‏ قال في أولها: «أقدم الشكر الجزيل إلى 
حضرة أصحاب الفضيلة . . . أولهم : فضيلة الأستاذ العلامة المطلع الباحث الشيخ 
محمد زاهد الكوثري أطال الله بقاءء» وقد حلت بتقريظه جِيْدَ الكتاب ‏ «إقامة 
ارغان ای رول عیسی اخر الزمان» - وصدّرتٌ به» لأنه يشتمل على فصل 
الخطاب» والتقريظ من فضيلة الأستاذ عزيرٌ لايَالَةٌ إلأمن ينال ثقته ثقته واطمنان قلبه» ونل 
ثقته أعرٌ من الكبريت الأحمر» لأنه حفظه الله _ ناقد خبیر لا یحکم بالمظهرحتی یتحقق 
من المخبر» ولا يني على شخص إلا بعد اختبار لأحواله» وسَبر لسير أعماله. 
ولا أذيع سرا إذا قلت: إن كثيراً من الناس طلبوا أن يقرظ لهم كتبهم فلم 
يظفروا بما أرادواء لأنهم لم يكونوا ‏ في نقده _ هلا لذلك. فلا يسعني إزاء ما 
نلتٌ من تقريظه وإطرائه إلا أن أشكره» وأسأل الله أن يتولّى توفية جزاثه» . انتهى . 
ومن عرف الشيخ الغماري» وحال ما بينه وبين الکوثري» عرف قدرَ کلامه هذا. 
فالحمد لله على أن أعاننا على جمع هذه المقدمات» على هذا النحو الممتع. 
لقد جَمَّع هذا المجلدٌ سبعاً وخمسين مقدمة (۵۷)» صتَفناها على خمسة 


علوم رئيسية : 
أولا: في علوم العقيدة والكلام والفرَق والفلسفة» من ص .٠٠١ ٠١‏ 

ثانياً: في الحديث الشريف وعلومه» من ص ٤١٤۲١۹‏ . 

ثالثاً: في الفقه العام والأحكام والأصول» من ص ٤۸٤ ٤٠١‏ . 

رابعا: في التاریخ والسير والتراجم» من ص ٥٤۹ ٤۸٥9‏ . 

خامساً: في التصوف والأخلاق والمواعظ» من ص ٥٦۷ _ ٥١١‏ . 

ورتبنامقدمات كل علم حسب تاريخ كتابة مؤلفها الإمام الكوثري لها ما أمكن. 

ويرى القارىء الكريم أن أول مقدمة له هي مقدمة «انتقاد المغني»» وتاريخُها 
سنة ٠١٤١‏ . ومع أن الشيخ لم يتوفر على كتابتها - إنما هي إفادات منه - فإنك 
تجد فيها نقولا نادرة» وفوائد غالية . واخر ما كتبه من تقدماته للكتب تقدمة كتاب 
«جذوة المقتبس» بتاریخ ۲۵ شعبان ١۳۷۱٠١ه..‏ 

لقد کان الشیخ رحمه الله تعالی ‏ وما يزال مدرسة علم وأدب» وتحقیق 
وجهاد» وصبر وثبات على لأواء الحق المَرّء غريباً في البلد الذي هاجر إليه› e:‏ 
في علمه وتحقيقه» غريباً في استقامته وتعاليه على سفاسف الأمور وأصحابهاء 
عة عن أبوانت اكام وط ر افيا حل اله مالي للل وال رأة ق الخ والمرة للدي !: 

وفي صدري کلمة تنازعني» فلا بد لي من کتابتها. 

لقد طلبت العلم في بلد من البلاد العربيةء فراعتني عَمَزاتٌ نوجه للامام الذي 
ات ن ا و أصحابها على كتاب طبع في مجلدين في الرد 
على أحد كتب الإمام الكوثري» فنظرت في هذا الرد نظرة عَجلى» ثم نظرة إمعان 
خان وجات لالجل اسا رالا اا 

و ي بين عالم يترسم ما في كتب الجرح والتحديل لا يعدو حروفهاء 
وبين عالم مَلك علم الجرح وملك تاریخه › وملك فقهه! یخيّل إليك أنه 
GT‏ ملك من العلوم زمامَها ليغربل منها كل زيف 
ودخيل» فترى العالم يحب في تنقيح المسألة طويلاء وهي عند الكوثري على 
طرف اللسان أو القلم ينثرها نثرا!!. 


ثم رأيت أن كاتب ذلك الرد قد أشفق على نقسه ورّحمهاء وأشار ‏ بخفاء - 
إلى مكانة الإمام الكوثري عنده» وكأنه أراد أن يغسل عن نفسه عار ذلك الرد الذي 
حمل عليه حملا فأثنى على الكوثري ثناء ليق بمتعاصرين اثر بينهما ما أثير من 
المكدرين صَفوّ الأخوة بين العلماء» فقال في آخر مقدمته ل «تقدمة الجرح 
والتعديل» لابن أبي حاتم» صفحة ( كو ): «وقد كان لفضيلة العلامة الكبير 
الأستاذ محمد زاهد الكوثري مد الله في أيامه» فضل كبير بتنبيهه على وجود نسخة 
«التقدمة» في مكتبة مراد ملاء وإرشاده إلى نسّخ كثير من الكتب» هذاء» مع عنايته 
بمطبوعات الدائرة» شكر الله سعيه» ووفق الجميع للاستمرار على خدمة العلم ونشره». 

وقد صدَر هذا الثناء منه بعد كتابته الردٌ بزمنِ طويل» وتاريخ هذه الكتابة 
۳ شوال ١۳۷٠ه‏ أي: قبل وفاة الإمام الكوثري بستة وعشرين يوماًء بعد أن لف 
كتابه «التنكيل» وبعد أن طبع منه مقدمته التي سماها «طليعة التنكيل» ووقف عليها 
الكوثري» ورد عليها بكتابه «الترحيب بنقد التأنيب». 

وأنا أسأل كل قارىء لذاك الرد ولهذا الثناء: هل يتَصوَرٌ أن كاتبهما واحد؟! 
فالرَدُ لم يبت بينه وبين التصريح بكفر الكوثري إلا كما بين العين وحاجبها 
أو جَفنها_ وهذا يدعو له بطول العمر والبقاء»ء وشكر المسعى الحميد» 
والاستمرار على خدمة العلم ونشره!!. 

ا حينئذ : لم طبع (الطليعة) ثم أمسك الرد الأصلي عنده ولم يطبعه 
ول ت الاين الا طون وا 

فلو كان المعلمي يعتقد أن ما كتبه عن الكوثري حق وصدق فهل يسوغ له 
شرعاً أن يدعو له هذا الدعاء؟! ويصفه بهذه الأوضاف! 

فالمعلّمي ‏ رحمه الله تعالی ‏ هنا أحد رجلين : إما آثم بالدعاء آن يطيل الله 
عمر الكوثري في الضلال والإضلالء وإما أنه كان محمولا مقلوباً على ما كتب في 
«التنكيل» وندم على ما فعل» وأراد أن يغخسل عنه ما تلبس به. 

وهذا الاحتمال الثاني هو الواقع لأمور» منها: أنه ليست بين الكوثري 


۹ 
والفغلمي أ ضا وتران عة لدلد كى مخطرطة كات فة آنا ااا 
القوية والمراسلات العلمية› كانت بین الكوثري ودائرة المعارف العثمانية 
بحيدر اباد الدكن» التي طبعت «الجرح والتعديل» وغيره» فالكوثري دل القائمين 
عليها على مخطوطة الكتاب» وهم سعوا للحصول عليهاء وأخبروا المعلْميًّ بذلك 
للاعتذار إليه عن بعد لعلهيصل إلى الكوثري ويقرؤه قبل أن يُتوفى» لكن ما قدّر ذلك . 
س 
كما أثنى المعلمي على الإمام الكوثري في موضع اخر من كتبه» ففي كتاب 
«الأنوار الكاشفة» ص١۷٠‏ وصفه فيه ب (العلامة)» وبسعة الاطلاع على كتب الحنفية 
وغیرهم . وکان تأليفه لکتابه هذا سنة ۱۳۷۸ ه» أي بعد وفاة الكوثري بسبع سنوات . 


وهذا الثناء من المعلّمى جاء منه وهو ينقل عن الكوثري من كتابه «الترحيب» 
الذي رد به الكوثري على المعلميء› وهذا من إنصافه. 

وبهذه المناسبة: ألفت النظر فأقول : مهما يکن من أمر خف مستور» یکشفه 

2 ٌ 
مستقبل الزمن بين الكوثري والمعلمي . 

وختاما أقول: إن المنهج العلمي الذي اختطه الكوثري الإمام ا 
أن أخذ من العلوم العقلية والنقلية رحيقها ‏ منهج لا يدرك غوره ولا يستطيعه إلا 
من طلب العلوم طبه وأوتي من المواهب مثل ما أوتيةً! وای ذلك إلا OT‏ 


وآخر دعوانا أن الحمد لله رب العالمين. 


۱410/11/۲ الاش 


۱۱ 


الإمام الكوثري 
بقلم الأستاذ الإمام الشيخ محمد أبو زهرة 
وكيل كلية الحقوق وأستاذ الشريعة بجامعة القاهرة 
(رحهمه) الله تعالی) 
(وقد وصف الكوثريّ بالامامة ١١‏ مرة› 
وترضی عنه ٠۰‏ مرات» وقال: إنه كان من 
المجددين بالمعنى الحقيقي لكلمة التجديد) 
| - منذ أكثر من عام فد الإسلامٌ إماماً من أئمة المسلمين الذين علو 
بأنفسهم عن سَفْسّافِ هذه الحياةء واتجهوا إلى العلم اتجاه المؤمن لعبادة ربهء ذلك 
بأنه عَلِم أن العلم عبادة من العبادات العا به رضا الله لا رضا اد سواه 
لاي به عاي الأرض ولا فساداًء ولا استطالة بفضل جاه» ولا ريده عَرضاً من 
أعراض اا إغا يبغى به ا احق لإإرضاءِ الحق جل جلاله. ذلكم هو الإمام 
الكوثري» طيب الته تراه ورضي عنه وأرضاه. 

ل اعرف ن عالماً مات فخا مکانه فى هذه السنين» كا خلا مكان الإمام 
الكوثري» لأنه بقيّة السلف الصالح الذين م يجعلوا العِلْم مُرتَرَقاً ولا سلا لغاية» بل 
کان هو منتهى الغايات عندهم» وأسمَى مَطارح أنظارهم» فليس وراءَ علم الدين 
غاية يتغيّاها مؤمن» ولا مرتَقىٌ يصل إليه عالم. 

لقد كان رضي الله عنه عالا يتحمٌّ فيه القولٌ الأثورٌ «العلماء وره الانبباءِ»» 
وما کان يُرى تلك الوراثة شرا فقط» ليفسَجرَ به ويْستطيلٌ على الناس» إغا کان رى 
تلك الوراثة اا في إعلان الإسلام» وبيانٍ حقائقهء وإزالةٍ الاوهام التي تل 
جوهرَهء فيبْدِيه للناس صافيا مُشرقا 2 ْو الناس إلى نوره» وتدون بهديه» 


E a‏ ا 

ا 
: و ا لپ 
۲ ۱ گ کک 
E E‏ 


۴ 


وان تلك الوراثة فی العام أن اهت کا جاهة السون: يصب على البأساء 
الا كا واه وان يی العَنَتَ من يدعوهم إلى الحتق والمداية كا لَقواء 
فليسّت تلك الوراثة شرَفاً إلا من أَحَدَ في أسبابهاء وقام بحقهاء وعَرّف الواجب فيهاء 
وكذلك كان الإمام الكوثري رضي الله عنه. 

إن فلك الا الال ا كوس الحلن لذي جت ولام 
الدعاة إلى أمرٍ بڍيءٍ بسب به» ولم يكن من الذين يَسِمُهم الناس اليو َة 
التجديدء بل كان ينف منهم» فإنه كان متبعاء ولم يكن مبتِعاً» ولكني مع ذلك 
أقول: إنه كان من المجددين بالمعنى ای لكلمة ا لان التجديد ليس هو 
ما تعارفه الناس اليوم من حلع للربقة ورذ لعهد 0 الأولى إغا التجديد هو أن 
يعاد إلى الدين رونقه ورال عنه ما علق به من أوهام» و صافیا کجوهره» 
نقَيًا كأصله » وإنه لمن التجديد أن تحيا السنة وتوت البدعة ويقوم بين الناس عَمود الدين . 

ذلك هو التجديد حقا وصدقاًء ولقد قام الإمام الكوثري بإحياءِ السنة النبويةء 
فکشفَ عن ا ء بين ثنايا التاريخ من کتبهاء وبين مناهج رُواتهاء وأعلَنَ للناس في 
رسال دونہا وکتب ألفها سنة النبي ية من أقوالٍ وأفعال,ٍ وتقريرات . ثم عَكفَ 
عل جهو العلاءِ السابقين الذين قاموا بالسنة ورعوها حى رعايتهاء فنشر کتبهم التي 
دوت فيها أعماهم لإحياءِ السنة والدين قد آشربت النفوس حبه» والقلوبٌ لم ترق 
بفساٍ» والعلماء لم تشغلهم الدنيا عن الآخرة» ولم يكونوا في ركاب الملوك. 

۳ لقد كان الإمامٌ الكوثري عالما حقأء عَرّف عِلمَهُ العلاءء وقليل منهم 
ر ا ود 2 ا سنين قبل أن ألقاه» عَرَفتةُ في كتاباته التي ری 
ور ای وع ف اقا على المخطوطاتِ التي قام على نشرهاء وما كان والله 
عَجَبي من المخطوط بَذَرٍ إعجابي بتعليتي من عَلْىَ عليه لف کان اط جانا 
ا 

ولکن e‏ الإمام عليه تجعل منه کتابا مقروءاء ون الاستيعاب 

والاطلاعَ واتساع الافق» تظهرٌ في التعليق بادية العِيّان» وكل ذلك مع طلاوةٍ عبارةء 


۱۳ 


ولطفِ إشارةء وفَوةٍ نقد» وإصابة للهدف» واستيلاءٍ على التفكير والتعبير» ولا يِكنْ 
أن جول بخاطر القارى+ٍ أنه أنه كات أعجمي وليس بعربي مُپين. 

ولقد کان لفط تواضیه لا يتب مع عنوان الكتاب عَمَلةُ الرسمي الذي 
کان یتولاه في حکم آل عثان» لانه ماکان بر رَضِيَ الله عنه اَن شرف العا ناله 
من عَملِه الرسمي وإغا يناه من عمل الِڵْميء > فکان بعض القارئین - لسلامة البنى 
مع دقة المعنى ولإشراقِ الديباجة وجزالة الاسلوب لا ول بخاطره أن الكاتب 
تركيٌ بل يعتقد أنه عربي» زل غر غائ رما و ا ك عر 

ولکن لا عجَْبً فإنه کان تركياً في سُلالته وني نشأته» وفي حياته الإنسانية في 
لمدة التى عاشها في الآستانةء أما حياته العلمية فقد كانت عربية خالصةء فا كان 
TT‏ ملا شرق إل النورٌ العربيٌ المحمدي» ولذلك كان 
لا يكتبٌ إلا كتابة نقية نقية حاليةٌ من كل الأساليب الدخيلة في ا مناج العربي» بل كان 
يختار الفصيح من الاستعال الذي بجر جلاف حول فصاحټه » ما يدل على عِظّم 
اطلاعه على كتب اللغة متتاً ونحواً وبلاغةء ثم هو فوقَ ذلك يَقَرض الشعرٌ العربي 
فر ا 

ا a o E a GS‏ > لقد 
علا بالعلم عن سوق الاتجار» وأعلَمَ الخافقين اَن العام المسلم وطنة رض الإسلامء 
وأنه لا يُرضى بالدَنية في دِينهء واج ا الإسلام بهوادة» ولا يجعل لغير الله 
ا ف إرادة» ونه لا يصح أن يعيش في أرض لا يستطيع فيها أن نق بالحق؛ 
ولا يُعلٍ فیها كلمة الإسلام» وإن كانت بلَدَهُ الذي نشاً فيه وشدا وترعرَځَ في 
انيه فن العام ا ا لا بالمادةء وبالحقائق الخالدة لا بالأعراض e‏ 

أن کون تخا عند الله وفي الآخرة» وأما اه الدنا وأهلها فر زائل » 

ا 

۵ وان نظرة عابرة لحياة ذلك العام الجليلء ترينا أنه كان العام المخإيصض 
الملجاهد الصابرَ على البأساءِ والضراءِء وننقّله في البلاد الإسلامية والبلاءُ بلاء» ونشرِهِ 


۱ ٤ 


ار وال سا ا ولقد طت في الاقالي الإسلامية فكان له في كل بلد 
حل فيه تلامی وا من ميل العذب» وأشرقت في نفوسهه روه الخافة اة 
يدم العلم صَفوا لا یرنقه مراء ولا التواءء يّمضي في قول الح قدّما لا همه رضي 
الناس أو سخطوا ما دام الذي بينه وبين الله عامراً. 

ويظهر أن ذلك کان ئي ديه الذي يجري ئي عروقهء فهو في الحهاد في الح منذ 
نشا ون ي اُسرته لتقوی وقوه تفس وصبر واحتمال Sa‏ کانت في 
القوقاز» حيث النعة والقوة وما الجسم والروح, ay O‏ 

ولقد انتقل أ إلى الآستانة فولد على ادى والحق» فدذرس او الدينية 
حتی نال أعلى واو ا ثم تدرج ي غ 
التدريس ححتى وَصل إلى أقصى درجاته وهو في سن صغيرة» حتى إذا ابت الذي 
يريدون فصل E‏ الدين» لتخکہ الدنيا بغیر ما انل الله » وقفَ هم الم رصادء 
والعود أخحضلُ والآمال متفتحة » ومَطامح الشباب متحفزة» ولکنه ا دینه على 
دنیاهم . وار ان يدافع عن البقايا الإسلامية على أن یکون في عيش ناعم› بل اث 
أن یکون في تب دائم فيه رضا الله علی آن یکون في عيش رافو وفیه رضا الاس 
ورضًا من بيهم شؤون الدنياء لان إرضاء الله غاية الإيمان. ۰ 

٦‏ جاه الاتحاديين الذين كان یدهم مر الدولة لما أرادوا أن فا ف 
الدراسات الدينية ويقصرٌوا ا و رضي الله عنه في ذلك التقصر نقصا 
لاطرافهاء اغل الله ود ر وفدر حى نف عل ورغعف ٠‏ وأطال الد الى ٠رغعرا‏ 
في تقصيرهاء ليتمكن طالب علوم الإسلام من الاستيعاب وهَضم العلوم» 
وخصوصاً بالنسبة لاعجميٌ يتعلم بلسانٍ 2 مبين. 

۷ - وهو في كل أحواله العا لزه الانف الذي لا َد على ذي جاه في 
ارتفاع» ولا یتملیٌ ذا جاه لنیل مطلب أو الوصول, إلى غاية م شرفت» فإنه 
رضي اه عنه کان یری أن معالي ارف إليها إل طریق سليم ومنهاج 

مستقیم» ولا مِكِنْ أن يصِلَ كريم إلى غاية كرية إلا من طريت يصون النفس فيها عن 


1 


اهَوّان» فإنه لا يُوصل إلى شريف إلا شر يف مثله» ولا شرف في الاعتماد على ذوي 
ا لجاه في الدنياء فن ج غل ل رند اق وجا 

۸ - سَمَّى رَضِيّ الله عنه بده وعَمَله في طريق العالي حتى صار وكيل 
مشيخة الإسلام في تركياء وهو من يعرف للمنصب حقه» لذلك لم يفرط في مصلحةٍ 
إرضاءُ لذي جاءِ مها يکن قوياً مسيطراء وقبل ان ڀُعرَل من منصپهِ في سبيلِ 
الاستمساك بالمصلحة. والاعتزالٌ في سبيل الح خير من الامتثال. للباطل. 

۹ - عُزل الشيخ عن وكالة المشيخة الإسلاميةء ولکنه بقي في مجلس وكالتها 
الذي كان ایتا لە وما کان رى عضا لقامه أن يتل من الرياسة إلى 
مادام سب النزول رفيعاًء إنه العُلوُ التفسئ لا ينَعُ العاملَ من أن يَعمَلَ رئيسا 
أو مرۋوساء فالعِرٌة تَستَمْدٌ من احق في ذاټهء ویْبارکها ال حى جل جلاله. 

١‏ ولكن العاا ك العف التي يخن أشد امتحان» إذ یری بلده 
العزير وهو دار الإسلام الكبرىء ومَناط عه وتحط آمال, المسلمين يسود الإلحادء 
ثم يسيطر عليه من لا يرجو هذا Pol GE O‏ 
كالقابض على الحمرء ثم جد هو نفْسَهُ مقصودا بالادّیء وأنه إن م ينج ألقَيّ 


غیابات السجن» وجیل بینه وبين ¿ العلم والتعليم . 


عندئذ جد الإإمام نفسه بين أمور ثلاثة : إا أن بی a ea‏ ينطفی ءٌ 
عله في غياباتِ السجون» ون ذلك لعزیز على تعود د الدرس والإرشاد» وإخراج 
کنوز الدين ا لتاس عن بينة » وإما أن فلق ويداهن ویالىء» ودون ذلك 
E‏ القتاد بل حر الأعناق وإما أن اجر وبلاد الله وأاسعة» ا قوله تعالی : 
ألم تكنْ أرض الله ه واسعة فتهاجرُوا فيها) . 

ا هاجَرَ إلى مصر ثم انتقل إلى الشامء > ثم عاد إلى القاهرةء ثم رجع إلى 
دمشی 2 ثأنية» نم الق عصا التشتار نہائيا بالقاهرة»› وهو لي رحلاته ی 2 
ومقامه ٤‏ القاهرة کان و وکان CE‏ الذي کان کے ل و اسَعَ ا 


۱٦ 


يأوي إليها طلابُ العلم الحقيقيء لا طلابُ ك الحَذْرَسِي فيهتڍډي أولئك 
التلاميڈ إلى ينابيع المعرفةء من التب التي يبت وسوق العلوم الإسلامية رائجة 
ونفوس العلاءِ عامرة بالإسلام» فرد د عقولً أولئك الباحثين إليها ووجههم نحوهاء 
وهو يقر المغْلَقَ هم ويّفيض بغزیر علمه وثمارٍ فکره. 

- وإن كاتبّ هذه السطور ل يلق الشيخ إلا قل فاته بنحو عامين» وقد 
ا ذلك بسنین» ا کت ایا کا وأقراً تعليقه على 
ما جرح من خطوط, وأقرأً ما أف من كتب» وما كنت أَحسَبٌ أن لي في نفس ذلك 
العام الجليل مث ماله في نفسيء حتى قرأت كتابه «حْسْنٌ التقاضي في سيرة الإمام 
أبي يوسف القاضي» د رضي الله عنه خصني عند الكلام في الحيل ا 
لاني رنف كاه شر ايد أن سمحت ان كرا وعل نه ف اعتررت اء 
كا اعتززت بثناء ذلك الشيخ الجليل لأنه وسام عِلْميٌ من بيلك إعطاء الوسام العليي . 

سَعيبُ إليه لألقاهء ولكنى كنت اجهل مُقامَه وإني لاسر ني مَيّدانِ العَتبة 
الخضراءء فوجدت شيخاً وجيهاً وقوراًء لشب ينبثقٌ منه كنورٍ الحق» يبس لباس 
غل ال قد الت حول طلبة من سَوْريّة نرق ي ا الشبخ الذي سى 
إليه . فما ن زایل تلامیذه حتی استفسرت من أحدهم : ا إنه الشيخ 
الکوثري› فأسرعت حتی التقيت به لأعرف مقامَه» ا إليه ى فوجدت 
عنده من الرغبة ف اللقاءِ مثل ما عندي» ثم ن کتبه» وفوف 


و 


e‏ نه کنز في مصر. 


١۳‏ - وهنا أريد أن أبديّ صفحة من تاريخ ذلك الشيخ الإمام» لم يعرفها إلا 
عدد قلیل : 
لقد ارت أن يَعْمّ نفعه» وأن يتمكن طلابٌ العلم من أن يدوا وده العذب» 
وينتفعوا من مله الغزير» لقد اقترّح قسم الشريعة على مجلس كلية الحقوق بجامعة 
القاهرة: أن يندب الشيخ الجليل للتدريس في دبلوم الشريعة» من أقسام الدراسات 


۷ 

العليا بالكلية» ووافَقَ المجلس على الاقتراح بعد أن عَم الأعضاء الأجلاءُ مكانً 
الشيخ من علوم الإسلامء وأعمال لفل الك 

وذهبت إلى الشيخ الاستاذ رئيس هة ا بان ذاك. ولكننا 
باعتذار ا عن القبول مرضه ومرضص روچه» وضعفِ ب نم یصر ر على 
ا وکا أ لحتنا ف لح في الاعتذار» حق إذا م نجد جدوی رجوناه ف 
أن پعاوذ e‏ هذه امعاونة العلمية التي و ونتمناهاء ثم عدت إليه منفردا 
مرة أخرى: اکر الرجاءَ ال فیه» ولکنه في هذه لمر کان معي صريجاء قال 
ا ا إن ان ا ولا أ أن درس فيه إل ونا وي 
لقي دروسي على الذي اجب وإ ا وضعفَ صحتي وصحة 
زوجي » وهي ال في هذه الحياة» کل هذا لا بمکنني من أداء هذا الواجب على 
الوجه الذي أرضاه. 

ا ا و مجلس الشيخ وأنا أقول أي نفس عُلويةٍ كانت تسج في 
ذلك الجسم الإنساني. إا نفس الكوثري . 

وإن ذلك الرجلَ الكريم الذي ابتلي بالشدائدء فانتَصر عليهاء ابت بفقد 
الاخة فد ارلا في حياته وقد اخترمَهُم اموت احا دااع ل فا 
لوعة» ومع كل لوعة في النفس وأحزان في القلب. وقد استطاع بالعلم أن 
يصبر وهو يقول مقالة یعقوب «فصر هميل والله الْستعَان» ولکن شریکته ي السَاء 
والقراء أو شريكته في بأساءِ هذه الحياة بعد توالي النكبات» كانت اول الصر 
فصر فكان ها مواسياًء ولكلومها مُداوياً» وهو هو نفسه في حاجة إلى دَواءٍ. 

ل ی ال ار ا ا کا تی اا و اران دی 
الله عنه وأرضاه. 


محمد أبو زهرة 


۱۹ 


محمد زاهد الکوثر ی 
راو ية العصر ومين التراث الإ سلامي 


بقلم الأديب الكبير الدكتور محمد رجب البيومي 
عميد كلية اللغة العربية بجامعة الأزهر بالمنصورة 


يطلقون وصفَ الرّاوية على مَّن بحفظ الكثير من روائع الشعر العربي» فلماذا 
لا يتسعون فيطلقون هذا الوصف على من قرأ كتب التراث الإإسلامي في شتی فروعه 
المختلفة قراءة الدارس المستوعب الناقد؟ ومن تتبع المخطوطات الإإسلامية عربية وغہر 
عربية في شتى الأقطار المترامية ليقرأها في فروعها المختلفة؟ 

إننا نعهد من يتخصص في دروس التشريع من فقه وأصول وتفسير وحديث 
لا یلم بكتب العقيدة ودقائق علوم التوحيد والمنطق والفلسفة» ودعك من علوم 
اللسان كالنحو والصرف والبلاغة واللغة e‏ ف بالا نجد الأستاذ الكوثري يقرا 
كتب التراث الإسلامي في شتى مناحيه قراءة ترشحه لأن يكون أمين هذا التراث في 
مختلف تیاراته» لأنه لأيقراً قراءة المتعجل» بل قراءة الفاحص الناقد البصر» حتى 
لنعجب حين نجدٌ من بحققون كتب الكلام يتطلعون إلى مصباحه المضىء» فنظنبم 
وحدهم تلاميذ الرجلء على حين نرى رجال الفقه على مختلف مذاهبه يعشون إلى 
ضوئه حين تنبهم لملسائل» وتتدجى وجوه الرأي» فيجدون شفاءَ الصدور» واطمئنان 
اليقين» فإذا كان المجال لمحققي كتب اللسان العربي› فان استشارة الكوثري هم 
ضر ورة ملزمة› إذيجمع المحققون على اختلاف مشاربهم› وتنوع اجاهاتہم على | إمامة 
هذا الحَبْر فى شتى الميادين» وما شهدنا إلا بما رأينا. 

فقد كان مجلسه العلمي في مسجد محمد بي الذهب المقابل للجامع الأزهر 
لشريف بعد صلاة الجمعة في كل أسبوع جال تسابق علمي بين المحققين» إد 


Y 
يعرفون أن الرجل الكبير لا يبخل بعلمه على أحد» وقد يستحيون من كثرة التردد على‎ 
منزله العامر بالعباسيّة» فينتهزون فرصة صلاة الجحمعة بجمسجد أبي الذهب ليردوا‎ 

مورده العلمي . 

والكوثري الجليل رحب الصدر» رحب العلم معأ وطبيعي أن يكون هؤلاء 
الكبار ممن لا يسألون عن غير العويص المستغلق» وما 2 اكتشاف وجهه بعد 
طول الدأب. وعناء المراجعة» ولكن من غير الطبيعي إل لدی من اختصه الله 

فضله - أن يكونٌ المسؤول الكبير ملا بكل ما يُسأل عنه» وكأنه سل من قبل 
فدرس ونقب حتى اهتدى إلى الرأي الصائب» مع بديهة حاضرة تقوم مقام الروية 
المتئدة عند سواه. 

وقد يأتيه باحث بمخطوط نادر يظن أنه وحده الذي اطلع عليه فهو يباهي به 
مباهاة لا تقف عندحد ثم يفاجاً بأن الكوثري قد قرأ المخطوط في أكثر من نسخة»› 
وأنه يشير عليه بالاطلاع على محطوطات أخرى في مكاتب العام الإسلامي عربية وغير 
عربيّة» كا يقدّم إليه المخطوط النادر» فيعرف من طريقة نسخه من الكاتب؟ وفي أي 
سنة كتب؟ ويبدي احتمالات شتى لا تلبث بعد الفحص أن تصير إلى حقائق 

إننا نعرف كثيراً من الفضلاء بجحرصون على جمع المخطوطات» وهم جهدهم 
المشكور لا بذلوه من وقت ومال واطلاع» ولکننا لاجد ما لى في قراءة 
هذه المخطوطات واستيعابها على نحو فريدء ولعلنا نعترف بالفضل لأهله حين نذكر 
في هذا المجال الشيخ طاهر الجزائري» والشيخ خليل الخالديء وأحمد باشا تيمور» 
ولكنّ الكوثري قد أربّى عليهم با قرأ واستوعب في اللات الإسلامية من عربية 
وتركية وجركسية وفارسية. 

إن هؤلاء الأفاضل قد وقفوا عند التراث العربي وحده» ولک الکوثري جاور 
هذا النطاق إلى ماهو أرحب وأوسع » وقد یرجم نقولا ختلفة من هذه اللغات إلى 
العربية» ويقدّمها هدية لمن يسأله دون أن حرص على نسبة الترجمة إليه» وهي مثالية 
عليا نادرة الوجود. 


۲١ 


(زاهد أصیل) : 

أذكر أن الأستاذ العقاد حين تحدث عن الأستاذ الكبير محمد فريد وجدي 
رحمهما الله »قال في مقدمة حديغه 
الكلمة عن عشرات من حلة الأقلام في عصر واحد كلهم فريد في عصره» إلا أننا 
نقوها اليوم عن محمد فريد وجدي لنعيد إلبها معناها الذي يصدق على اللخة حرفا 
حرفأء ولا ينحرف عنها كثيرا أو قليلا حتى في لغة المجاز» نعم الفريد حتى في لغة 
الحناس لأن اسمه فريد!» . 


:هو فريد عصره غير مدافع› ولطالما قيلت هذه 


فا فال الفاة غى د د واطاق الروت الدئى غل انه أرل عن 
(زاهد) وانطباق الوصف الدقيق على اسمهء فا رأينا من كبار العلاء من زهد في 
المناصب العلمية المغرية على ما تمنحه من جاه متد» ومال مسعف» وعيش رافه» كما 
زهد الأستاذ زاهد الكوثري . ۰ 

لقد دُعِىٌ إلى أن يكون أستاذاً للْغة التركية بمعهد اللات الشرقية قبل أن ينضمٌ 
كك االإذايي وشي ا راق بن أا الا مر رن 
ا لا يدوت ولس من حلفه أن رامل فن لا تى فق رت ودغي لأن باخد اجرا 
على ما يقوم به من عناء التصحيح والتوثيق والتقدمة لبعض كتب التراث» فرفض 
على شدة احتياجه» وضيق ذات يده لأن ذلك في رأيه قد بحول دون ثواب الأخرة» 
وما عند الله أبقى وأفضل ! 

لقد قدم اليه تلميذه ا ا القدسي مئة نسخة من كتاب 
قام على تصحيحه عاما كاملا فأبی» وقال: أخاف الا تمع ثواب الدنيا مع ثواب 
الآخرة» وفي أزمة مالية مرهقة حين اشتدت به العلَّةء وزادت تكاليف العلاج شاء 
تلميذه الأستاذ أحمد خيري أن يده بثمن الدواء وفاءً لما قام به من تعليمه وتهذيبه 
فأبى, وآثر أن يبيع كتبه الثمينة بشمن بخس ليجد ما ينفق دون مرارة تلحقه. 


(۱( رجال عرفتهم للأستاد العقاد ص ١٤١١‏ ط بہروت . 


۲۲ 
وقد أراد الأستاذ الكبير محمد أبو زهرة أن يكون الكوثري أستاذا للطلاب 
بقسم الدراسات العليا للشريعة الإسلامية بكلية الحقوق بجامعة القاهرة» وكان 
الرجل يعاني أعباء الشيخوخة» فقال لأبى زهرة: ليست لدي القوة الجسمية التي 
أطمئن إليها في تأدية الدرس على الوجه المنشود! ولح أبو زهرة قائلا: إن جرد حديث 
الكوثري مح الطلاب كسب أي كسب. وإنه يتحدث مع كبار العلاء فيبهرهم» 
فلیجرب ذلك مع الطلاب! ولكن الكوثري قال: التدريس أمانة» وله عندي ميزان 

خاص أخاف على ق ان أتجاوزه» ولمَاء الله قریب! 

وخرج الأستاذ أبو زهرة من بيت الكوثري» وهو يضرب كفا بكفّ» ويقول: 
فنا من دل قاغة الحاضرات ولا خي من فة أن تضرف الرقت فا 
لا يفيد» وهذا الكوثري في ضيق من العيش» وضر ورة لثمن الدواءء يستشعر فداحة 
الموقف العلمي» وینپاه صمره الأدبى أن یتهيأً للتدريس › أ أهل له!! نم 
يبعث زميله الأستاذ علي الخفيف إلى الكوثري مرَة أحرى فيجدّه مُصما على ما يريد! 
فيتكرر الرفض» ويخرج الخفيف هو الآخر ليضرب كفا بكفَ! 

وقد أحسن الأستاذ أبو زهرة كل الإحسان» حين قال عن الكوثري في مقدمة 
كتاب (مقالات الكوثري) الذي طبع بعد رحيله مجموعا من الصحف الدينية التي 
کان يؤثرها بنتاجه الغزیر(: 

«إن ذلك الإمام ا لجليل لم يكن من المنتحلين لمذهب جديد» ولا من الدعاة إلى 
أمر بديءٍ لم يُسبّق به » ولم يكن من الذين يَسمُهم الناس بسمة التجديد» بل كان ينفر 
منهم» فإنه كان متبعاً ول يكن مبتدعاًء وأنا مع ذلك أقول: إنه كان من المجددين 
بالمعنی الحقيقي لكلمة التجديده لأنْ التجديد ليس هو ما تعارفه الان من خلع 
للربقة» ورد لعهد النبوة الأرلىء وإنما التتجديد هو أن يعاد ی الدين رونقه» ویزال 
عنه ما علق به من أوهام» وبين للناس صافياً کجوهره نقياً كأصله» وإنه لمن التجديد 


)١(‏ مقدمة (مقالات الكوثري) للأستاذ أبي زهرة ص (ب) ط أولى. 


۲۲۳ 
أن تحيا السنة وتوت البدعة ويقومٌ بين الناس عمودٌ الدين» ذلك هو التجديد حقا 
وصدقاء وقد قام الإمام الكوثري بإحياء السنة النبوية» فكشف عن المخبوء بين ثنايا 
التاريخ من كتبهاء ثم عكف على جهود السابقين من الذين قاموا بالسنة» ورعوها 
حق رعایتهاء فنشر کتبهم» . 
وما قاله الإمام أبو زهرة يحب أن يكونَ موضع الاهتام والنظر» لأن من 
الكاتبين من يرى التجديد هَذّماً لا بناء! بل منهم من يرى التجديد في الشذوذِ عن 
الطريق السويّ» والافتياتِ على السابقين بغيا دون علم» وليس ذلك بتجديد بل هو 


تدمیر وتخریب. 


(ظروف حياة) : 

ينتهي نسب الكوثري إلى الجركس ببلاد القوقاز» وللجراكسة عزية صلبة» 
يعرفها من يقرا سيرَهم في الحروب واقتحام الأهوالء وأبناء الجراكسة. من العلاء 
بحملون هذه العزية في مضبار العلم والثقافةء فلهم اعتزارٌ بالرأي» ومجاهرة بالحق» 
وعدم الخضوع لا يرونه باطلا في الاتجاهء وتلك صفات بارزة عرف بها الأستاذ محمد 
زاهد الكوثري» من عهد الطلب إلى أن سعد بجوار ربه الكريم . 

صجبنّه هذه العزية طالباًء حيث برز على أقرانه في جال الدراسة» ونال 
الشهادة العا ميةء فكان الأول بين زملائه» وعُينَ مدرّساً بجامع الفاتح مباشرة لا 
شوهد من نبوغه المبكر» ولك الاتحاديين حينئذِ قد أرادُوا انتقاص المواد الدينية من 
جداول الدراسة لتحل لها العلوم الحديثة» فرأى الكوثري أن بجهر با معارضة دون 
حذر» ولاحظ الاتحاديون الأتراك صلابة موقفه» فخافوا أن يلتف حوله من يستطيع 
إقناعهم باتجاهه» وعملوا على إبعاده عن الآستانة مدرسا في معهد فرعي وسط 
الأناضول. 

ثم رأت الجامعة أن تعينَ أستاذاً للشريعة الإسلامية عن طريق الامتحان بين 
المتسابقين من حلة العاليةء مع الخرة في التدريس فتقدم الأستاذ الكوثري 


۲ ٤ 


۱ ا ا 
للامتحانء فوقع عليه الاختيار» وغاظ الاتحاديين أن يرجح من الأناضول مرقى إلى 


هذا المنصب الخطس» فاكتفوا بانتداب أستاذ آخر دون تعيين أحد» ولكن صِيت 
الكوثري دف به إلى مجالات علمية حتى صاز وكيل للمشيخة الإسلامية» فأصبحَ 
الرجل الثاني في المنصب الدينيء» إذ لا يتقدمه غير شيخ اللإسلام فحسب. 

ثم جهر بمعارضته الشديدة هدم مدرسة دينية أراد الاتحاديون تحويلها إلى 
مستشفى عام» وبادر فرفع دَعُوى إلى المحكمة المختصة موْضحاً أن المدرسة ذات 
وقف متعين ولا سبيل إلى إلغائه» ولم تصل المحكمة إلى حكم عادل لأن الكماليين قد 
احتلّوا الآستانةء وأصبح أمرهم بالغ النفاذء بحي لا يخضع لرقابةٍ قضائية 
فهدمت المدرسة» وبدرت دلائل فصل الدين عن السياسة» والدعوة إلى العلمانية. 

فجند الكوثري جبهة لمحاربة هذا الاتجاه» وصدَر الأمر باعتقاله» فلم يخف 
على نفسه قدر خوفه على إسكات أصوات المعارضة هذا الحدث المنكر» ورأى أن يفر 
بدينه مجاهراً إلى الله » ليستطيع أن يتحدث با يشاء» فر وحيداً أعزلَ من کل شيء» 
وطاف ببلاد المشرق متنقلا بين القاهرة ودمشق» حتى استقَرٌ بالقاهرةء ونزل أول أمره 
برواق الأتراك بالأزهر» فعرف الطلاب مكانته» وتجمعوا حوله» ولكنْ ظروف حياته 
ظلت بين الجذب والشدّة لأنه م يسع إلى منصب علمیٌ ترشحه له کفاءته 
الواضحة. 

وکان من عارفي فضله من أبدوا استعدادا لمعاونته» ولكنه أصرٌ على الانطواء 
الوظيفي دون الانطواء العلمي» ولعل تجاربه الأولى بتركيا قد أقنعته بالبعد عن 
ميادين التنافس» وقد نشر من التحقيقات العلمية ما قرّبه لذوى النباهة من أسايِذة 
0 

وكان في الرجل تواضع كريم» فأراد إحياءَ سنة السلف في رواية الحديث 
النبوي واتصل بشيخ الشافعية بجصر ليروي عنه (المسلسل) عن مشايخه» كا اتصل 
بالشيخ يوسف الدجوي أحد كبار العلماء في زمنه ليروي عنه موطأ مالك وفي أثناء 
مقامه بدمشق روى كتاب الشمائل للترمذي عن السيد محمد بن جعفر الكتاني بالجحامع 


ه٥‏ ۲ 
الأموي بدمشق» ولم يكن الشيخ طالباً صغيرأ حتى حرص كل الحرص على هذه 
الروایات» ولکنه کان في مستوی من يأخذ عنہم» بل کان يفوق بعض من جلس بين 
أيديهم» وهم يعلمونٌ ذلك عنه» ولكنہم جيعاً بجيون سيرة السلف في امتداد الرواية 
إلى هذا العصر . 
ق وات بنفسي إحدى مالس الحديث النبوي بدار العلامة يوسف 
الدجوي» وشاهدبٌ العلامة الكوثري يقرأ ی حديتٌ الموطأء والدجوي فوق 
سيه يسمع في يقظة وانتباه» وكان امشهد عجيباء تحدثت عنه بإفاضة في إحدى 
محلات الأزهر تحت عنوان (مقارىء الحديث في مص)'“ فليت هذه المقارىء تعود . 
(أنصار ومعترضون) : 
لکل Sa a‏ ونخالفوه المعترضون» وتلك ظاهرة صحيّة دون 
جدال» ف] زال اخحتلاف الرأي سبيلا إلى إيضاح ل ا اف ات ات 
الضمائر» وقد نزل الكوثري القاهرة» وهو صاحب رأي في مسائل الدين وشؤون 
التاريخ › ينافح عنه ویُعارض خالفه» فمن فمن الطبيعي أن يلتفَ حوله من ينحو منحاهء 
ک| من الطبيعي أن يجهر خصومه بمعارضته وهم تلاميذهم الذين يؤيدونهم في 
الصحف. وتقدون ما یرونه محتاجا للنقد من أقوال المخالفين . 
وقد قلت : ٳن الکوثري صلب صخري الكسء لا يسكت عن نقد ولا 
يغمض عن اعتراض» وإذا كان قد جاهر الكماليين والاتحاديين في تركيا مع سلطاهم 
القاهر» وبطشهم الغادر» فإن مجاهرة خالفيه من علاء مصر مأمونة العاقبةء إذ 
لا حطر فیھا على أحدء فلةٌ أن يقول ما يريد متى يريد! وقد قال الرجل اراءه 
الصريحة في اتجاهات المجددين من دوي الاصلاح الديني»› وهذا ما يحمَّد لهء 
كما أن مما يُحمّد لمخالفيه أنّهم واجهوا النقد بالنقد دون افتيات» وتلك سبيل 
الفضلاء! 


(۱( حلة الأزهر: حادى الأخحرة ۷١١٤٠١ه.‏ 


۲٣ 
وقد يقال إن بعض الطلاب من الشباب المندفعين قد هاحموا الرجل بقالات‎ 
صاخبة» ولكنْ الكوثري نفسه قد هاجَمَ الطلاب والأساتذة معا قالات صاخبةء‎ 
وفي هؤلاء الكبار شيخ الأزهر الإمام المراغي والعلامة الشيخ عبد المجيد سليم المفتي‎ 
الأكر شت الأزهر ا والأستاذ الکبیر محمود شلتوت شيخ الأزهر من بعد‎ 

والأستاذ أحمد شاكر شيخ المحدثين في عصره» والقاضي الكبير. 

وكنت أوثرٌ أن ينض باحث مخلص بكتابة ملف عن هذه الحركة العلمية 
الخصيبة» بعد أن ذهب أصحاا إلى رحة الله ورضوانه» وكلهم حلص أمينء أجل 
كنت أوثر أن ينهض باحث لکتابة مؤلف تحت عنوان (الکوڻري بين مؤيديه 
ومعارضيه) ليرى الخلف بعض جهاد السلف في خدمة العلم» ومضار التجديد 
وليتصل التاريخ العلمي اتصال الحلقات الممتدة في نظام دقيق . 

وإذا كان المراغي وعبد المجيد سليم وشلتوت ممن يذهبون في الإصلاح الديني 
والتفكير الإسلامي مذهب الإمام محمد عبدهء فإن الكوثري رحه الله م يعف الأستاذ 
الإمام من انتقادات متتابعة! وهو بذلك يعيدٌ معارك الفكر الإسلامي في أخصب 
عهوده» حين كانت آراء أبي حنيفة والشافعي وأبي يوسف وتحمد بن ال 
SS‏ 

وما يبعٹ على الارتياح أن مقام هؤلاء جميعا کان موضع التكريم من القارىء 
المعاصر» فقد كان الكوثري على حدَّة صياله - موضعَ التقدير من أساتذة الأزهر 
الشريف» ومن طلابه» إذ كان له حواريون مخلصون من طلبة الكليات الأزهريةء 
ومن أساتدتبا المرموقين» وكان الشيخ عبد المجيد اللبان شيخ كلية أصول الدين يعده 
باحثا إسلامياً منقطع النظير. 

ک| کان الأستاذ الشيخ يوسف الدجوي يراه ساعدّه الأين في اتجاهه الفكري › 
وقد أجبرّه على السكتى معه هو وعائلته في بيته بعْربة النخل في ضواحي القاهرة» حين 
کن رى كو الا وف ر ا ق ا اي اا 
الثانيةء فلم يأمن الدجوي أن يعود الضْربُ ثانية فيتعرض صاحبه لما يخشاه. 


۲۷ 
کا أن الأستاذ الأكبر الشيخ مصطفى عبد الرازق شيخ الأزهر كان مختص 
الكوثري باهتامه» إذ عرف فضله العلمي فيا حققه من كتب التراث الإسلامي 
خحاصا بالفلسفة الى كان الأستاذ ا عبد الرازق أستاذاً ما بكلية الآداب 
E‏ 


أقول ذلك قبل أن أعرض بعض مناحي الخلاف الفكري بين الكوثري 
ومعارضيه الكبار» وکلهم خيار من خيار. . 


إن اختلاف مناحي التفكير في القضايا التشريعية والكلامية» قد فسح جال 
التباعد بين الأستاذ الكوثري وغالفيهء لأن الإمام المراغي وتلاميذ مدرسة الشيخ 
محمد عبده جميعأء يرجعونَ في الرأي العلمي إلى قضايا علميّة يؤكدونها قبل الإدلاء 
بأحکامهم التشريعية» فتجىءَُ هذه الأحكام متفقة مع ما قرروه من القضايا الكليةء 
أما الأستاذ الكوثري وتلامینه فهم متشبّمون بالأحكام الجزئية التي سجلها الفقهاء في 
و لمتداولةء وقد يرجعون إلى نصوص متأخرة قال بها من الفقهاء من لا يز 

لنفسه أن بجتهدَ في الرأي› بل من حرم الرأي» ويعد باب الاجتهاد الفقهي قد ارد 
تنا لا فررة امال ابن الصلاح. ومثلٌ هذا الاحتلاف في تناول قضايا العلم لا ينتهي 
بالمتناظرين إلى وفاق» ولكل مشربه ومنحاه! 


أضرب المثل لا أقول فأعلن أن الإمام المراغي حينا تقذّم ببحثه عن قانون 
الزواج والطلاق رقم ٠‏ سنة ۱۹۲۹ء وقد صَارَ مُعتمداً لدى المحاكم ومرجعأ للرأي 
في شؤون الأسرة» قذّم له بقواعد ثابتة لا يراهًَا مال للاعتراض» حيث أوضح خطر 
الحكم بالكفر على من يخالف آراء الفقهاء المتداولة» وأوضح معنى الاجتهاد فارقا بين 
الملجتهد المطلق والمجتهد المقيدء واعتاد لار اء الفقهية المخالفة لأئمة المذاهب 
الأربعةء إذا كانت ذات دلیل راجح › ا تغير الأحكام بتغبر الأزمنة والأمكنة 
والعرف» وأفاض في هذه المسائل إفاضة شافية حتى كادت تکون بحثاً مستقلا في علم 
الأصول . 


۲۸ 
وي ضوءِ هذه الكليات أصدر أحكامَه عن تعدد الزوجات. وطلاق المكره 
والسكران» والطلاق غير المنجزء والطلاق المعلَق» ووقوع الطلاق الثلاث طلقة 
واحدة» وشروط عقد الزواج» وجاءَ العلامة الكبير أحمد شاكر فاعتمد كثيرا من هذه 
الأصول في كتابه عن الطلاق» ولك الأستاذ الكوثري لإ ينح منحى الشيخين الكبيرين » 
وأصدر كتابه (الإشفاق على أحكام الطلاق) متقيّدا بمذهب الإمام أبي حنيفة في أكثر 
ما قرّر» وراجعا إلى أقوال الأئمة الثلاثة في غير الأكثر! وما قرَرهٌ الكوثري معروفُ 
مشتهر» وعليه دارت الفتوى الشرعية والحكم القضائي قبل صدور القانون سنة 
۹ وقارىءٌُ كتاب الإإشفاق اا بكتاب الشيخ شاكر يشعر بأن الحهة منفكة 
كا يقول المناطقة» وقد دل كتاب الإشفاق على علم غزير» وغوص بعيد» ولكنّ 

الطريقين متباعدان . 

وما يقال في قانون الأسرة يقال في مسألة نزول عيسى عليه السلامء حیث 
أصدر الإمام محمد شلتوت فتوى تنتهي إلى أن منكر هذا النزول لا يخالف نصا قطعيا 
ا فلن وأبدى من الأدلة الملزمة ما يرجح قولهء وکان قد تلقی سؤالا عن نزول 
عيسى من جهة رسمية باهندء فأعمل فكره الدقيق حى اهتدى إلى حكمه المعلل . 


اع ر ھا او و رها قار 
الحكم مستنداً إلى ما فهمه من نصوص مطلقة تقبل الرأي وسواه ولا تجزم برأي 
قاطع » وقد قسا في مقاله قسوة بالغة» حيث اتهم المخالف e‏ وحب الظهور 
الشخصي › وتجاراة ذوي الأهواءء عا دفع الأستاذ شلتوت إلى أن يكيل بالصاع صاعا 
غير مصرح باسم الكوثري a‏ ا بمقالٍ جامع عن 
العقيدة الدينية وطريى ثيوتها مؤكداً اتفاق العلاء غلى أن الدليل العقلي الذي سلمت 
مقدماته» وانتهت في أحكامها إلى الح أو الضرورة يفيد اليقين» ومبينا أن الاجتهاد 
في مالا قاطع فيه يمنع التأثيم» ومفسّراً ما يتعلّل به المخالفون من نصوص ليست 
صريحة في يدعون» e‏ الملجال هنا جال استقصاء وتتبع» ولكننا نحذد تيارين 
ختلفان ولا يتفقان . 


۲۹ 
وما زاد الرَهَجَ هياجاء والحرقة اشتعالا أن الأستاذ الكوثري يتسرَّع في القسوة 
دون موجب» فقد صادرت مشيخة الأزهر كتابا يتضمن بعض العقائد المنحرفة» 
ولكنٌ الأستاذ شلتوت وهو عضو بجاعة كبار العلاء قد رای أن المصادرة ليست هي 
الحل الأمثلء إغا الحل أن تقوم المجياعة بالرد على الأخطاء التي يتضمنها الكتاب» وأن 
ترشد المسلمين إلى الانحرافات المبثوثة في بعض كتب التراث» كي يستضىء القارىء 
إذ أن هذه الصادرة في مصر لا تمع ذيوع الكتاب في قطر آخر» فالأفضل أن 
يترك الحكم» للقارىء بعد أن بجدَ الرد الشافي من العلماءء وقال الأستاذ شلتوت: إن 
من واجبات حاعة كبار العلاء أن تصحح لا أن تصادر» ولكن الأستاذ الكوثري رأى 
المصادرة حا صحیحاء وکتب مقا ت فيه الأستاذ بمجاراة أهل البدع والأهواء 
وما کان أځراه آن بجادل بالتي هي أحسن. 
والحق أن الكوثري ل يكنْ في اتجاهه المخالف صاحبَ غرض شخصي» ولكنه 
ذو إخلاص وحيَّة تدفعانه إلى المعارضةء ك)| كان معبرا عن مشاعر علاء فضلاء 
يشاركونه الرأيء ولا يملكون ما يلك من حجج وبراهينء لأن قراءاته الكثيرة قد 
ساعدته على استيعاب نصوص ختلفة لا يتيس الحصول عليها لسواه» وما زالت 
الأفكار تتعارض منذ تمتع الإنسان بعقله المستقل وتفكيره المستدل» فالجدل المخلص 
طريق الحق» والحقيقة بنت البحث. 


(دعوى التعصب) : 

ذاع عن الكوثري - بغياً دون حق _ أنه شديد التعصب للمذهب الحنفي» 
وأنه يراه المذهب الحق» وأن ما عداه لا يرتفعٌ إلى مستواه» والحق أن الفقيه الكوثري 
قد درس الفقه الحنفي دراسة مستوعبة فاحصة» وآثر اتباعه والالتزام بأحكامه» وهذا 
مما لا غضاضة فيه» ولكنْ هجوم بعض الأدعياءعلى الامام اس حنيفة دون دليل› 
وحرصّهم على نشر كتب منسوبة لبعض الأئمة تتضمنّ تجريح أبي حنيفة» خطاً 


0 


لا يجب السكوت عنه» فتصدى‌الكوثري لتفنيد كل ما يُروى عن أبي حنيفة من 
افتراءات . 

وقد تورّط الخطيب البغدادي في ذكر مقابح لا تصدّر من مثله» وكان ذلك 
تعصبا مقيتا لا ليق بمؤرخ يكتب تاريخ بغداد في عدة مجلدات فيتعرض لئات العلاء 
والفضلاء تعرّض من لا بهمه أن يلتزم الحيدة الصريحة في يقول» وقد طبع كتاب 
تاريخ بغداد طبعة مغرية» وتناقله الدارسون عن ثقة واحتفال» وفيهم من أخدً يردّد 
أوهامه المخرضة عن الإمام أبي حنيفة رضي الله عنه» فانبرًّى الإمام الكوثري لتزييف 
هذه الأباطيل في کتاب «تأنیب الخطیب على ما ساقه في ترححمة أبى حنيفة من 
الأكاذيب»» وفي E‏ الأكاذيب بشاعة شنيعة ملت الكوثري ل أن ينقضها 
ق اتال لا سيل إل افا ول تعد كاه هدا ما لعب بل هو رور 
ملزمة يفرضها العلم على من يلك القول. 

وقد رد بعض الفضلاء على كتاب التأنيب» فتقبل الكوثري رده بقبول حسن» 
وأتبعّه بما يراه من تعقیب جاد» ولو کان الکوثري متعصباً دون حق لثار في وجه ناقد 
التأنيب» ولكنه يعرف أن النقد سبيل الصواب » متى خلصت السرائر» وصحت الأفهام ! 

والرجلٌ لا یثور إلا حین یری حقاً يُْشوّه وباطلا يُزیّن» بدلیل أنه کان متزنا کل 
الاتزان في رده على ابن أبي شيبة» في ألفه تحت عنوان (النكت الطريفة في التحدث 
عن ردود ابن أبي شيبة على أبي حنيفة)» وقد دل هذا الكتاب على عمق فريدء 
وتخصص بالغ في أعقد مشاكل الفقه ومعضلاته» وقد قاربتُ صفحاته مثتين وثلاثا 
وسبعين صفحة» على غير عادة الكوثري في الاختصارء لأن تشعب الأحكام قد دفع 
به إلى موج يجيد السباحة في عحيطه الزاخر» ويصل إلى الشاطىء بسلام!. 

أما اشتغالٌ الكوثري بتراجم أئمة الأحناف من أمثال أبي يوسف ومحمد بن 
الحسن وزفر والطحاوي وابن امام وغيرهم› ففضل كبير يُعزى إليه» فقد دون 
الرجل الكبير أقوال هؤلاء الأئمة وسرد ما يعرفه من مبتكراتهم الفقهية الرائعة» ودل 
على تهافت من قاوموا بعض هذه الآراء بمنطق جيد لا يغلب» فليت أبناءَ المذاهب 


۳١ 

المختلفة يتجرؤون لكتابة تراجم الأئمة من أعيان المذهب» فتكون لنا ثروة علمية 
وسير تارٍخية تنشىء جوأ فكرياً نحن في حاجة إليه في مضبار التشريع . 

ولا آترك هذا المجال دون أن أشير بر إلى ما كتبه الكوثري في كتابه (إحقاق الحق 
بإبطال الباطل في مغيث الخلق) ردا على كتاب ظهر تحت عنوان (مغيث الخلق ي 
ترجيح المذهب الأحق) منسوباً لأبي المعالي ا لحويني إمام الحرمين وأستاذ الغزالي» فقد 
سل الكوثري سلاحه الباتر في معارضة ما جاءَ بهذا الكتاب» ونحا باللوم على مؤلفه 
المزعوم» وقد تعض لمفتي الأكبر الشيخ محمد بخيت المطيعي ا وهو شيخ 
الحنفية في عصره» وموضع الثقة من الشيخ الكوثري إلى الل في نشر تحت عنوان 
(مغيث الخلق) فشككٌ في نسبة الكتاب لأبي المعالي الجويني إمام الحرمين» ونقل من 
كتاب البرهان للجوينى ما حالف ما جاء فى مغيث الخلق» ما يدل على أن النسبة إليه 
في تأليف هذا الكتاب دات روت أكد. 

ولو التفتَ الكوثري إلى المقارنة بين ما جاء في البرهان وما افترى به مؤلف 
(مغيث الخلق) على اوم أبي حنيفة لجاهر بنفي هذا الهراء عن إمام جليل 
کاجوينيء ولا أدري اا الذين يفترون الأكاذيب ويلصقونها بأكابر العلاء ا 
وبہتانا؟ وماذا يقولون يوم الحساب حين ينتصف منم من افتروا عليهم» وهم فقهاء 
يفترض فيهم أن يحملوا أمانة الخلق قبل أن يحملوا رسالة العلم! ذلك جرم خطير! 

هذاء وللأستاذ ترحمة رائعة عن الليث بن سعد فقيه مصر وصاحب المذهب 
المستقل» وقد سعى سعياً حثيثاً لنشر كتاب (أدب الشافعي ومناقبه للإمام عبد الرحمن 
الرازي» وكتب مقدمة حافلة هذا الكتاب القيم قال فيها'“: «إن أئمة الهدى 
المتبوعين رضي الله عنم أ معن »› م ازل سامية في قلوب الأمة حت انحصر 
تمذهبهم في مذاهب هؤلاء السادة القادة علا منهم بسعة علومهم» وعظم إخلاصهم 
في خدمة دين الله فبارك الله في علومهم › وعلوم من انضووا تحت راياتهم» . ثم قال : 

«وكان الحافظ أبو محمد عبد الرحمن بن أبي حاتم محمد بن إدريس الرازي 


(۱) آداب الشافعى ومناقه» ص ٦‏ تصدير الكتاب ألعىلمة الكوثري . 


۳۲ 
أكثر تحرياً فيا يسوق من الأنباءء ولذا كنت متشوَقا إلى الظفر بنسخة من كتابه في 
سيرة الإمام الشافعي» فعلمت أن في المكتبة الأحمدية في حلب الشهباء نسخة منه» 
فرجوت صديقنا الأستاذ الأ لمعي الشيخ عبد الفتاح أبو غدة ‏ حفظه الله ورعاه _ أن 
يبحت عن ناسخ هناك» ينقل الكتاب على حسابي» ففعل» وتفضل بمقابلته بالأصل 
مقابلة دقيقة أوجبَّت مضاعفة شكري له والله سبحانه يكافثه على هذا الجميلء 
وقي الكتاب محفوظاً عندي إلى أن رغب الأستاذ الأديب السيد محمد عزة العطار في 

نشره» فنزلت على رغبته رجاءَ دعوة صالحة تلحقني من المطلعين على الكتاب» . 

فالذي يبحٹ جاهدا عن كتاب في مناقب الشافعيء ثم يعجل بنسخه على 
حسابه » ويدعو الناشر لطبعه ا گن و لذهبه وحده ولا لرجال المذهب 
بأعيانہم» ولکنه حب للفقهاء الأئمة في کل زمن ومکان» وهذا ما سمعناه منه 
ووعیناه» فکیف يرمی بالتعصب» وعلى من؟ ؟ وکل الأئمة الأربعة في الدرجة العليا من 
الفقه والإان. 

وفي)] قاله الكوثري إشارة إلى العام الفاضل الأستاذ عبد الفتاح أبو غدة» وهو 
من أكرم تلاميذ الكوثري» وقد تمي في مؤلفاته وتعليقاته وتحقيقاته بدقة بحثِ› 


(مقدمات الكوشري) : 

عرفنا سعة إحاطة الكوثري بالتراث الإسلامي» حتى صار أحد الأعلام 
المعاصرين في هذا المجال إن لم يكن أوحدهم» وقد كان إقبال القراء في النصف الأول 
من هذا القرن على اقتناء هذه الذخائر الثمينة دافعاً لأرباب المكاتب على نشر هذه 
المؤلفات» فتسابقت المطابع إلى نشر الموسوعات وما دونها من الكتب والمختصرات»› 
وتطلّب هذا النشر الملح تعريفاً بالكتاب والمؤلف» فمهر جماعة في التحقيق التراي 
کا مهر آخرون في التعريف بالكتاب مۇلغا وغرضا وقر ضرعا ونقداً. 


وكان الكوثري متطلّعَ الأقطار في هذا المضارء لأن تزكيته للكتاب» وتعريفة 


۳۳ 
به › ومحاولة تحديد مکانته العلمية بين نظرائه »والالمام بمۇلفە واتجاهه المذهبي› 
وإخلاصه العلمي» ما لا يتاح لغير بخاثة كثير التنقيب. 


اا الكوثري فنجدها مضرب المثل في التقديم» ونقارنا بكثير 
ما يكتب في بعص المنشورات» فنعرف فضل الله على هذا البحاثة الضليع» إذ أن 
لفيفا من المواة حلا هم أن تتصدر أساؤهم وجوه الكتب دون دراية» وظنوا الإلمام 
بفهرس الكتاب ومؤْلفه وترجمة حياته من المصادر القريبة ممايشفع لهم في كتابة هذه 
المقدمات» فهم يلوكون الذائع المشتهر عن الكاتب ومؤلفه » ويحسبون أنهم على 
شيء» ما الأستاذ الكوثري ومن هم في طبقته من الراسخين الأثبات فيسلطون 
الأضواء الكاشفة في بصر نافذ» وعم بعید» وقد لا یطیلون فی] یکتبون ولکن لکل 
كلمةٍ مكانهاء ولكل حرف موضعه الصحيح . 


ومن فضل الله على الكوثري أنه ملم بنواحي الثقافة الإسلامية إلمام الدارس 
لمتمكنء فإذا تحدتُ عن كتاب في الفقه أوعلم الكلام أوالتاريخ أوالحديث 
أو المنطق › لقارئه أنه تخصص ف موضوعه وحده . 


ونضرب المثل بمقدمته الرائعة لكتاب «الطبقات الكبرى» لابن سعد الواة قدی › 


ألكَّت إلاما دقيقا بالأهم المهم من حياة الواقدي واتجاهه الفكري» وقد ا 
الکوثري حين حم أنه جوزي جزاءَ سنمّار على حسن ما صح > فرماه أغلب الرواة 
عن و واحد حبن کانوا رون کرة الغرائب ٤‏ روایاته» کا نقل آراء الثقات عنه 
کایراهم as‏ ويعقوب بن شيبة» وأبي بكر بن العربي» وابن سيد الناس» 

«ولیس کل ما فيه من الروايات قویاً متینا» بل بین أسانید رواياته ما هو مقطوع 
أو مرسل» ويبمعرفة أحوال الرجال في تلك الأسانيد تعرف درجة الروايات› وأمرها 
سهل عند أهل العلم». وقد امتدت المقدمة إلى تسع صفحات من القطع الكبيرء 
وتلخيصها بل الإشارة إلى بعض نفائسها ما تضيتق به هذه العجالة! وإني أقدم هذه 


۳€ 
التحفة القيمة مثلاً دقيقاً لمن يتصدرون لكتابة المقدمات» إذ كانت مصدر توجيه 
أكيد . 

وقد علمت من بعض الناشرين الفضلاء أنه بسبيل أن بجمع مقدمات 
الكوثري في كتاب خاص على نحو ما مع من مقالات الكوثري وهو عمل جليل 
نتطلع إليه في شوق شديد. 

وقد عقد الأستاذ أحمد خيري رحه الله فصلا خحاصا بمؤلفات الكوثري ما بين 
مخطوط ومطبوع وقد بلغت واحدا وخمسین مؤلفا» غير حواشيه التي کان يضعها على 
الكتب التي يقدمهاء وقد تتبع الأستاذ أحمد خبري هذه التعليقات في مظانباء وأشار 
إليها مع مؤلفاته في سجل حافل ملأ ما بين صفحة ۳٠‏ وص ٥٠‏ بعنى أن أسباء 
المؤلفات ما بين مطبوعة وخحطوطة ومعلق عليها قد استغرق أربع عشرة صفحة كاملة! 
هي الفصل الخامس من ترجمة الأستاذ الكبير. 

ومن بين هذه الكتب غخطوط مفقود في مجلدين کبرین تحت عنوان (المدحل 
العام لعلوم القرآن) وهو في رأي الباحث أهم مؤلفات الكوثري لا فيه من الشمول 
والتقصى والمقارنة والاستنباط» يقول الأستاذ خيري(“: «ولم يكن الشيخ الكوثري 
يأسف على شىء أسفه على ضياع هذا الكتاب» ولعل الله يسهل العثور على خطوطته 
الوحيدة بإحدى دور الكتب بالآستانة ء لأن هجرته المغاجأة إلى مصر قد أعجلته عن 
حمل مؤلفاته وکان یأمل أن جد من تلامیذه في ترکیا من یسعفه بہا» ولکن الاتصال به 
في مهجره قد كان مصدر خطر لمن بجازفون به في مبتدأ الثورة الكمالية» فلم يتيسر 
شىء من هذه المؤلفات › ومن یعرف أن ملف العام لديه کولده من صله يدرك کم 
انى الكوثري من ألم مرير!! 

هذه أقباس من سيرة إمام كبير» نرجو أن تحفز ذوي الفضل إلى جمع مؤلفاته 
وإعادة نشرها الدقيق . 


.ه١۳۷۳ الإمام الكوثري» للأستاذ امد خیري ص ۳۸ ط‎ )١( 
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سفت لاصر السنة حه الحفاظ مۇرخ الشام 


أبي القاسم علي بن الحسن بن هبة اله 
ان الدمشتى 


لوف سنه ٠۷١‏ 
a a‏ 
عن نخة الم حوم السيد عبد الباقي ا لحني الجزا ري ونسخة الخرانة الفبضية في 
الأستانة والنسحة النورية في القاهمة مع امقابلة بنسبخة الخزانة التيمورية الماسرة 
a aS‏ 
دمشق الشأم : صلدوقی ار ب ۲٠۷‏ 


۳۷ 


iE‏ الله الرحمن الرحيم 
الحالة العامة عند البعثة النبوية 


5 عريق في الجاهليةء وغل ى ال ن رات ا‎ YF 
نحو الرقيّ الشرىء کے لجیرانہم» ولا هم ا تَصرفهم عن مثلِ واد البنات›‎ 
والارتزاق من الغارات» وما إلى ذلك من الدنايا. يعبدون ما ينجتونء ويعتقدون أن‎ 
لملائكة بنات الله » تعالى عا يأفكون.‎ 


وحولً هذا الوْسّط نطاق من أمم, یدینون بأدیان شی؛ عرق مختلقة» مجرې في 
بلا کل منهم من الفتن ياء ولم الظلْم السوداءء ما لم يميّد مثلّه التاريخ . وقد 
و الأمم الفا عن بالف من امسات السعادة في هذه الحياةء فضلا 
غا يسبت الشعادة الأبدية. 


فمنهم : د تين بالتليث والحلول» ویبیع هم کھنتهم بقاعا من الحنة 
فیشترون » لوا عن عقوهم وهم لارام مسځرون. ومنہم : : أهل دين عبدوا 
العجل الڏهبي بمجرد أن غاب عنم Ou.‏ س ثم حرفوا کتابه» واعتقدوا 
في الله أنه يبط على الصخرة ويصعَدمنهاء وأنه استلقى بعد أن خلق السموات ن0ا لحقه 
من اللصيث نمال الله عا يقرلون. 

ومنهم : الصابئةٌ عََدَةَ الأجرام العلوية» كأصحاب المياكل الذين يَرَوْنَ أن 
الشمس إلَهُ كل إله» وكالحرًانية الذين يعتقدون أن الخال واحدٌ كثيرٌ: واحدٌ في 
الأصل› کشر بتکٹر الأشخاص في رأي العين» وهي المدبرات السب السماويةء 


۳۸ 
والأشخاص اا و ف ا وی ای 9 
E,‏ وذلك بحلول. ذاه أو جزءٍ من ذاته فیهاء تعالی الله عا يشركون. وهم 
عزائم سحرية» وخاطبات للنجوم» ومنہم ورت غلاة المحصوفة وسائل خرقتهم(). 
ومنهم : الثنوية ومجوس الفُرْس عَبَدةٌ النار القائلون بخالقین اثنين : النورٍ خالق 
الخير» والظلمة خالتي الشر» على اختلاف فرقهم من مانوية وديصانية ومَزْدّقية 
وغیرهاء يرون أن النور غير متناو من الجهات الخمس» ومَاءٍ من حيث يلاقي 
الظلمة . وكان ماني رأس المانوية راهباً بحرًان. ۰ 
ون مد الام أن المعبود قاعدٌ على كرسيه في العام الأعلى على هيئة 
قعود خحسرو (الملك) في العا الأسفل . 

ووراءَ تلك الأمم ات ارغ الق ا ا ن ر ا ا 
الصانع؛ وهم آفة الفضيلة والعُمران في كل جيل» وكالسَمَييّة والرَاهمة القائلين 
بنفي ما وراءَ الجس»› والمنكرين للنبوة» ولم تل فلسفتهم أم الهوان والَدلّة . 

هكذا كان الحجاز وما حوله من فلسطينء والشام» وبلاد الروم» والعراقء 
وأرض الفرس» واههند. وبلاد إفريقية وما والآها» حين بعث الى صل الله عليه 
8# 

فانظر _ يا رَعَاك الله - كيف قام هذا النبي الكريم بالدعوة إلى الإسلام ف 
هذا الوسط بين تلك الملل a E‏ ا لحجة لدعوته» بحيث لا يَدَعُ 
لعاندغدراء ركت اقا العقول ال مدارك العامة» ولا يستنكرّها 
الخاصة» فدانوا له تاعا وعلّمهم طريق التنزيه» وما جور في الله e‏ 
َفْقَهّهم في أبواب العمل ودَرَبهم على الفضيلة والسجايا الكرية » واستنهض الجميع 


(۱) راجع حنة عبد السلام الجيلي في «ذيل الروضتين» و «مجموعة دوزي» في الخزانة الزكية 
بالقاهرة. (() . 


۳۹ 


نحو رقي نرق العلوم والأع|ال والأخلاق وما إليهاء استنهاضا تدر یا بعیداً عن 
الطفرّة والمَاجأة. 


a CL‏ ا 
م کیف خرف شرعه هذاالنطاق» وانتشر إل جميع الأفاق» فدانت الامم بور 
هدايته في مشارق الأرض ومغارما؟ ثم كيف أفاضت هذه الدعوة المباركة والنهضة 

ا ا من الخبرات في أيسر مدة؟ 


فإذا تأملْتَ ذلك تزدادُ يقيناأء وَرى في ثنايا تشريع هذا النبىّ العظيم 
معجزات ية معجزات › تتجدّد مدی الدهر. 


وأمهات ما تَلَقَْ الأمة من النبي صل الله عليه وسلّم هي : العم بالل 
وصفاته وما إليها من المعتقدات المقصودة لذاتهاء والعلم بالأحكام العملية من 
عباداتٍ ومعاملاتِ يدور عليها تهذيبُهم النفسئ» وإقامة العدل بين الخليقة ؛ والعلم 
بطرق اكتساب اللات الفاضلةء والتخلي عن الخلال الرديئة النفسية» ما يُرشِد إلى 
وسائل تزكية النفوس» وتصفية القلوب» حتى تَصَدرَ منها الأعال الْسجِدة في 
النشأتين سجلَةَ لا بتكف فيتم همم الكمالات العلمية والعملية. 


وكان الصحابة رضى الله عنهم في غنية عن تدوين تلك العلوم» لأنہم كانوا 
يرجعون إلى النبي صل الله عليه ا إذا اشتبهوا في ا فیزول الإشكال» 
ويحصل العلمء» واو به في الأعال» ويسعون في التخلق بخلقه 8 
فلا یتنکبون العدل في شيء منہاء وبه قامت الوت والأرض» وهم أسوة لمن 
بعدهم . 

ا e‏ ء الأمة بتحقيق هذه ا و 


بواجبهم في ذلك اکن # الدين اقوی» وسعادة 0 أوفر. 


٤٠ 
: في نشأة الفْرّق‎ 

وبعد أن انتقل ال صل الله عليه وسلّم إلى الدار الباقيةء ارتدٌ من ارت في 
زمن الصديق رضي الله عنه» نَم دعاة تفريق شؤونِ الدنيا عن الدين بإغواءِ مَنْ 
بيتهم من المنافقين» فامتنعوا عن أداءِ الزكاةء فعدَهُمٌ الصحابة مرتدين» لنافاةٍ هذا 
التفريتي لكتاب الله الذي لا يأتيه الباطل من بين يديه ولا من خلفهء فقاتلّوهم حتى 
هدت الأحوال. 

ولم يكن الخليفة الثاني رضي الله عنه بأقلٌ سَهُراً على الفاتئين» فكان ينْفي من 
لش اه ا المسائل فو ر دة کف والفتو الإسلامية 
ري عل اتساعٍ عظيمِ الاس e‏ في دين الله أفواجاًء وتدين به الأقوام 
والملل» وتنصاع هديه البلاد ر البلاد. 

ولا خدّثت الفتن ف عثمان رضي الله عنه استخف جانبه أعداءُ الدين 
O E‏ ا إلى السعاية بيهم » وإثارة خواطرهم یما يكن أن 
يروج عليهم» لسلامة صدورهم وبعدهم عن معرفة طرائق تمويه الفاتنين غير 
المتظاهرين با يس بالدّين» يتنقلون في البلاد هذه الغايةء ويمهدون السبيلّ إلى 
القضاء على هذا الدين» بہت بزور الدّمار. 

وما عله أمثال عبد الله بن سَبَاً ني ذلك العهدِ مشهورًء وبعد التحكيم في 
وق ف ا لخوارج من حول عل کرم الله وجه وغلرا خی اخذوا یکفرون 
مرتكب الكبيرة» ولا توف عل دام أناس على مُسَايعَيه ومُْسايعة آله» فَسمُوا الشيعة. 

وكانت رنادقة الرُوافض تجد بينهم مرتَعاً جِصباً لرَرع بُذورهم كلا تكرّر 
اضطهاد أهل البيت من بني أميّة وغيرهم» وحين تخلى الحسنْ السَبْط عن الخلافة 
معاوية اعتزلَ الفريقين جماعة ولزموا مساجدهم يشتغلون بالعلم والعبادةء وكانوا قبلَ 
ذلك مع عل حیث) کان . وهم أصل المعتزلة› . 


)١(‏ قال أبو الحسين الطرائفي الشافعي المتوفى سنة ۳۷۷ في کتابه «رد أهل الأهواء 


٤١ 

ويقال: إن أول من قام بالاعتزال آبو هاشم عبد الله والحسن ابنا ع 
الحنفيةء ثم أخذ الثاني برد على ا لإمانء ويقول: الإيان هو الكلمة 
والعقدٌ دون الأعمال» > فسمیٰ هو وجماعته مرجئة» 9 العمل عن الإيانء 
وخدَتٌ منہم طائفة : تقول : لا يضر مع الإعان معصية› وهم مرجئة البدعة. 

وكان عِدّة من أخبار اليهود» ورَهُبان النصارى» وموابذة المجوس أظهروا 
E‏ بعدهم في بٹ ما عنڌهم من الأساطير بين مَنْ 
ترو عليهم» من ۾ يتهذب بالعلم من : أعراب الرواةء وبسطاء مواليهم» > فتلقفوها 
منہم ورووها لآخحرين» بسلامة باطنِ» معتقدين ما في أخبارهم في جانب الله من 
التجسيم والتشبيه» > ومستانسین یا کانوا عليه من الاعتقاد في جاهلیتهم» وقد برفعونا 
افتراءً إلى أ صل الله عليه و أو خحطأء فأخذ التشبية يتسرب إلى معتقد 
الطوائف› ويشيع شيوع الفابحشة . 

ولل يكن بنو أميّةَ كالراشدين في السهّر على معتمّد المسلمين إلا فيا يمس 
بسیاستهم . فول من انخدع بهم الشيعةء ولكن سرّعان ما تراجعوا عن ذلك بناظرة 
المعتزلة هم ولم يدم فيهم دوامّه بين حشوية الرواة. 

وكانت البصرة بنذ الآراء والنحل<). . وقد سمع هناك مَبَدّ بنّ حال ال جني مَنْ 
يتعلل في المعصية بالقدر فقام بالرد عليه ينفي کون القدَر سالا للاختيار في أفعال 
العباد» وهو يريد الدفاع عن شرعية التكاليف» فضاقت عبارته وقال: «لا قدر» 
ال ا ولا بلغ ذلك ابن عمرَ ترا منه فسميٰ حماعة مَعبَلٍ : قدريةء ودام مذهبه 
بين دَهمَاءِ الرواة من أهل البصرة قروتأء بل تطور عند طائفة منهم إلى حدٌ أن جَعَلوا 
للخالتي ما ينسبه الثنويةَ إلى النور» وإلى المخلوق ما يعْرُونه إلى الظلمة. 


والبدع» : وهم ا أنفسشهم فخ وذلك عندما بایع ا السلام ما وسلم 
إليه الأمر اعتزلوا الحسن وعاونا وجميع الناس» وکانوا من أصحاب علي وأزموا منازهم 
ومساجدّهم وقالوا: نشتغل بالعلم والعبادةء فسموا بذلك معتزلة» . اه. (ذ). 

. البندر: مرس السمْن في الميناء » لفظ فارسي » والمقصود هنا أنها كانت تجَمّع الآراء والنحل‎ )١( 


۲ 

وکان غيلان بن مسلم الدمشقيٰ بن ينشر بدمشقَ رای معبّد فطلبه عمرٌ بن 
عبد العزيز ونهاه عن ذلك وکشفَ شبھته فانتھی وقال: «يا أمير المؤمنين لقد جثتك 
ضالاً فهديتني» وأعمی فبصرتي» وجاهاد فعلُمتني» وال لا تكلم في شيءٍ من هذا 
الأمرأبدأ». 

ولا بدأ يذيع رأيّ مَعْبدِ أخذ في الرد عليه جَهُم بن صفوان بخراسان» فوقع في 
الجس» ونشأ عنه مذهب الحرية. 

وكان الحسن البصري من جلّة التابعين» ومن استمرٌ سنين ينشر العلم في 
البصرةء ويلازم مجلسّه نبلاءُ أهل العلم وقد حضر محجلسّه يوماً أناسً من رَعَاع 
الرواةء ولا تكلموا بالسَمَط عنده قال: ردوا هؤلاء إلى حَسًا الحلقة. أي: جانبهاء 
فْسموا الحشوية . ومنهم أصناف المجسمة والمشبهة . 

وكان واصل بن عطاء بعد أن أخد الاعتزال عن أبي هاشم السابق ذِكره 
يحضر في مجلس الحسن» وقد ذكرت مساألة الإعان في المجلس» فبادر واصل إلى 
القول بأن الكافرًّ المجاهرَّء والمؤمنَ المطيعَ لا خلات في تسميتها كافرا ومؤمناًء 
ومرتكبً الكبيرةٍ حيث كان موضعحَ اختلاف في إطلاتي أحدهما عليه نأبى إطلاق هذا 
وذاك عله ونقول فيه إنه فاس أخذا ما اتفقوا وجرا لطا لفو كانه يريد 
التوسط بين الخلافين واستمالة الفريقين إلى رأيه» لكنه في المعنى مع الخوارج» لأنه 
رى الخلود في النار لمرتكب الكبيرة» فلم يرتض الحسن كلامه. 


فانسحبَ واصل من المجلس»وأخذ ينشرٌ مذهبً الاعتزال. والأصول الخمسة مع 
صاحبيه عمرو بن عبيد وبشر بن سعيد» وعنهها أخذ بشرٌ بن الْعْتَمر وأبو الهذيلء 
وبالثاني تخرّج أبو بكر عبد الرحهن بن كَيْسانً الأصم وإبراهیم النظام» وهشام 
الفؤطي» وعلي بن محمد الشخام» وعن النْظام: أحدً الحاحظ وابن ابي دواد 
ولم يدرك واصلا کا ظنٌ - . 


وعن الأول انتشر الاعتزال ببخداد حيتُ أخذ منه أبو موسى بن صبيح › 


4۳ 
جعفر بن حرب» وجعفر بن مبشر» وعنها محمد بن عبد الله الإكاني» وعن 
الشحام : أخذ ال جبّائي» وعنه ابنه أبو هاشم» وأخذ عن الفَوّطي : عبّاد بن سليمان. 
فهؤلاء هم قادة الاعتزال في البصرة وبغداد. 
وأول منْ عرف بالقول بخلق القرآن: الجَعْدٌ بن رهم بدمشق» وكان جَهْمٌ 
أخدّ ذلك القول من الحعد وضمّه إلى بدَعه التي قام بإذاعتهاء ومن جملتها في 
الخلود. ولا قام الحارث بن سرَيج بخراسان ضدٌ الأموية داعياً إلى الكتاب والسنة 
وکان مُقَاتل بن سليان ينشرٌ هناك نِحْلته في التجسيمء فأحدٌ جهم يرد عليه 
وينفي ما يثبته مقاتل» فأفرط في النفي حت قال : «إن الله لا يُوصَفٌ با يُوصفٌ به 
العباد» ولم يفرق بين الاشتراك في الاسم والاشتراك في المعنىء والممنوع هو الثاني دون 
الأول» بشرّط كونه واردا في الشرع» لأن العلم ‏ مثلا_ مما ورد وصفٌُ الخالت به 
والمخلوق» مع أنه ليس بمشتَرك بينه) في المعنىء لأن علمَ الله حضوري» وعلم 
اللخلوق خصولي» وكذلك بقية الصفات . 
وتنسب لمهم آراء وليس له فرقة تنتمي إليه بعده ا غالب مَنْ نيسب 
إليه من قبيل النبز االات ونا لي به الجل ن الى ورا درغت 
بينهم بعد تمحيصها على حَسّب أنظارهم» لا على ما ارتآه جهم› شان کل راي يشيع 
في الناس . 
0s‏ تور على الفتوحء ازداد الناس تَمَرغاً لتلك الآراء 
اة خلب على عقوهم شهوة التعمُق فيهاء وأحدٌ أمثال ٣‏ فع > وحماد 
عَجرد» ويحيى بن زياد ومطيع بن إياس» وعبد الكريم بن أبي العَوجاء() 


(۱) کان ربيب حاد بن سَلّمة» وكان اعترف أنه وضع أربعة آلافف حديث» وقد راج 
ما دس منہا في تب أبیه لأمه بعدماخرف بین کثیر من الرواةء ثم صارت حُججا يمك بها 
الحشوية في معتقدهم . (ز) . 


٤٤ 
يوّاصلون السعيّ في نشر الإلحاد بين المسلمينء وترجمة كتب الملاحدة والثوية من‎ 
الفرس» حتى استفحل أمرهم» فأمر المهديٰ علماء الجدل من المحكلمين بتصنيف‎ 
الكتب في الرد على الملحدين» فاأقاموا البراهين. وأزالوا الشبَهء وأوضحوا الح‎ 

وخدموا الدين . 

وكان القائمون بأعباء تلك المدافعات طائفة من المعتزلةء فأصبَحوا بين 
دوين : عدو محتال من خارج اة له آراءٌ وفلسفة تدرب عليها من عهبٍِ قديمء 
وعدو حاف في داخحل الأمةء كاد السواد أن ينحا اليه لتقشفه» > وهو بعيدٌ عن قضايا 
العقول» راجت عليه تمويات المضلين من اليهود والثنويّة» فصارى عمله الوقيعة في 
أهل النظرء لا يفرَق بين العدوٌ والحميم» ولو وكل إليه الأمر لما أمكنّْ أن يُدافع ساعة 
من نهارٍ» فاشتغل هؤلاء النْظّار بالأول» وَعْاضوًا عن الثاني» حتى أموا الردٌ على 
الزنادقةء وكشفوا عن نموياتهم» ثم نقضوا كلام ا لحشوية» وأظْهُروا سُحْفَ آرائهم . 

وقد عَلِقّ بنفوس هؤلاء النظّار ما لا سهان به من آمراض, عقلية عَدَت إليهم 
من مناظریهم› وكان غالب الفقهاء وحَلة السنة طول هذه المكافحات يأبّون الخوض 
في تلك المسائلء ورون على ما عليه الضخاة وخيار التابعين من الاقتصار على 
اهن الدين بالضرورة» مع أن ا الدين كان هم من الأسلحة ما لا يكن 
مقابلته إلا مل أسنتهمء وجرا مع المسلمين على طريق التدرج في مراحل الجداءء 
والجمهور في غفلة من ذلك ومَشوا بهم إلى مرحلة لوترك الأمرٌ وشأنه لكاد أن 
تسرب شكوكهم إلى قلوب جاعة المسلمين» فيم الخطبُ. 

ففي مثل هذه الظروف تول الأمون وأخدٌ شايع المعتزلة ویقرم حتی حمل 
و بخلتي القرآن» والتنزيه حَسبما يُوجي إليه عقله وعقول خلطائه» 
ودام الامتحان طول خلافة المعتصم والواثق» وزاد لاخر مسألة نفي الرؤية(» 


)١(‏ ولمجاهد بن جبر المكيْ على جلالة قذره في العلم قولان باطلان باتفاق أهل العلم 
بالسنةي أحدهما ما یقوله في قوله تعالی : لا تذرکه الأبصاري من نفي الرؤيةء وبه أخحذت 


4٥ 
إلى أن رفع و المحنة وأظهر الإمام أحمد‎ e فلقي خصو اا شدائد‎ 
ا للحنة ومنع الناس عن المناظرات في‎ 

الأراء والمذاهب» وكان e:‏ يبغخض عليا کرم الله وجهه» وله من الأفعال 


ما لا خطر بالبال. 
ثم ابتدأ رد الفعل يأخذ سيره الطبيعيّ من: ارتفاع شأن الحشوية والنواصب» 
وانقماع أهل النظر والمعتزلة . ) 
وهل السنة من فا رال نن يواصلون العمل في علومهم في غير جَلبة 
ولا ضوضاءٍ . 


والحشوية تجرون على طيشهم Mk‏ ا الرعاعَ والُؤغاء 
ويتقولون في الله ما لا مجوزه الشرع ولا العقل من: إثبات الحركة له والنغلة 
E‏ والقعود» والإقعادء اقا والاستقران إل رها غا تلق 
بالقبول 2 دجاجلة اللسسن من الشوية وأهل الكتاب» وما ورثوه من من آمم, ق 
عا ويۇلفون في ذلك کتبا یلا ونهابالوقیعة في الآخرين› وخرقون حجاب اهيبة في 
الإكفارء متیر قعین بالسنة› ومعتزین إلى السلف ا ما ينقل عن بعض 
السلف من الأقوال المجملة التي لا حجة فيها. 


نعم هم سلف E‏ وهم على سنة» bs‏ 
الأوزار ای يوم القيامة» ولیس هذا عل سط حازم . 
وكانت المعتزلةُ تغلب على عقول المفكرين من العلاءء ويَسْعَّون في استعادة 


المعتزلة» وثانيها قوله في المقام المحمودء وبه أخذت الحشوية» وما رأیان متهاتران» وغريب كيف 
جتمعان عند مثلِ تجاهد» یشتان عنه» وقد تواتر مع تفسير المقام = ف الحدیث 


٤٦ 
سلطانہم على الأمةء وأصناف الملاحدة والقرامطة توغلوا في الفسادء خا البلادء‎ 
حا ا يی ف غور الدفاع عن الدين مَنْ يرابط بحجج دامغة تمحق خرقتهم»‎ 

لانشغاهم بنفوسهم بجا جد من الأحوال. 


ا الظروف الحرجَة غار الإمام أ بو الحسن الأشعري رضي الله عنه 
على ما حل با مسلمين من ضروب النكالء وقام لنصرة السنة ومع البدعة» فسعى 
أولا للإصلاح بين الفريقين من الأمة» بإرجاعها عن تَطرفها إلى الوسط العدلرء 
قائلا للأولين: أنتم على الحق إذا كنتم تريدون بخلت القرآنِ اللفظ والتلاوة والرَسمَ » 
وللآخرين: أنتم مصيبون إذا كان مقصودكم بالقديم الصفة القائمة بذات الباري 
غيرالبائنة منه - كا يقول ابن المبارك» يعني الكلامّ النضسي ‏ وليس لكم جال أن 
تنكروا حدوتٌ لفظ اللافظ» وتلاوة التالي. 


1 كما أنه ليس للأولين نفيْ الصفة القائمة به تعالى من غير لفظ ولا صو . وقائ 
للأولين أيضاً : فی الملحاذاة والصورة صوابٌ غير أنه يجب عليكم الاعتراف 
بالتجلی من غير كيف . وللآخرين: إياكم من إثبات الضورة و اة وك جا ق 
الحدوث» وأنتم على صواب إن اقتصرتم على إثبات الرؤية للمؤمنين في الآخرة من 
غیر کیف . 

وھکداں. خن زفت الله لجمع كلمة المسلمين» وتوحيد صفوفهم» وقمع 
المعاندين› وکسر تطرفهم» ووارڈت عليه المسائل من أقطار العالنم فأجاب عنہاء 
فطبّى ذكره الآفاق» وملا العا بکتبه وکتب أصحابه في السنةء والرد على أصناف 
المبتدعة والملاحدة وأهل الكتاب. ) 

وتفرّق أصحابه في بلاد العراق» وخراسان» والشام» وبلاد المغرب» ومضى 
لن 


وبعد وفاته بيسير استعاد المعتزلة بعض قوتہم في عهد بني بویه» لکن الإمام 
ناصر السنة آبا بکر بن الباقلاني قام في وجههم وقمَعَهم بحججه» ودانت للسنة على 


4۷ 

الطريقة الأشعرية أهل البسيطة إلى أقصى بلاد إفريقيّة» وقد بَعَّث ابن الباقلاني في 
جملة مَنْ بعث من أصحابه إلى البلاد أبا عبد الله ا لحسينَ بن عبد الله بن حاتم الأزديّ 
إلى الشام» ثم إلى قبروان وبلاد المغرب» دان له أهل العلم من أئمة المغاربة وانتشر 
الذحت إل ضغ والأندلي» ولان أي زيت :واي غجراد الفاسى > واب اتسن 
القابسي» وبي الوليد بن الباجيء این لري ااب اا عاق 
ذلك . 

وقام بنشر المذهب في الحجاز 0 الجامع الصحيح الحافظ اودر اهرّوي 
وأخدّ عنه من ارتحل إليه من علماء الآفاق» وكان انتشاره بالشام قبل ذلك بواسطة 
صاحب الأشعري أبي الحسن عبد العزيز الطبريّ راوية تفسیر ابن جرير عن مله . 

وکان أهل الشام جتلبون كبارً الأئمة من المذهب الأشعري حینا بعد حین» 
كالإمام فُطّب الدين النيسابوري اجُتلّبه نور الدين الشهيد على طلب العلماء. 

وکان جماعة من المقادسة الحنابلة ممن ورثوا بعض آراءِ ابن كرام الذي کان 
عشش بالقدس وباض» و شاا له ا یتوارٹها منہم من بعدهم» 
هااا اا اا الهاری وملوا بدَعٌ التشبيه إلى الشام» وکان بها شيءٌُ من 
تلك البدع من عهد عبد الواحد الشيرازي صاحب أي يعلى . 


رفاغ عن معتقّدهم» ا اناس على الذهب الاشعري کب َء بل 
کان الواعظ ابن نجية الحنبلل المشهور فا ده » وتجافاته القاسية مح e‏ 
الشهاب الطوسي القائم رة الأشعري بمصرَ تجري على منظر منه و 
وک عن ذلك بل کاد آله أن ينحازوا ام ي المعتقد لولا زق 
عر الدين بن عبد السلام ي هذه المسألة وَقمَةَ ة عام قوم بواجبه» شالت اصواتہم» 
وانجُمَعوا في دُيُورهم» واقتصروا على الروايات . 

فيظهرٌ من جميع ذلك أن انتشار المذهب الأشعري في البلاد بسلطان العلم 


4۸ 


لا بشوكة السلاطين. وما وقع بېغداد وغیرها من بعض التشدد على امشو ين خن 
وآخر: فالإخلاهم الأمن وإحداثهم القلاقلَ . 

وفقهاءُ المذاهب ادون الأشعري إلى مذاهبهم» ۰ في طبقاتہم» 
اح بذلك» حیث يصرح الأشعري في مناظراته معهم أنه على مذهب 

مد لکنہم لا یترجونه في طبقاتہم ولا يَعْدونه منهم» بل يقته EF‏ فوق 
مقت المعتزلة . 

فا مالكية كافةٌء وثلاثة أرباع الشافعيةء وئْلْتُ الحنفية» وقسم من الحنابلة : على 
هذه الطريقة من الكلام من عهد الباقلاني» والثلثانِ من الحنفية على الطريقة 
اماتريدية ا او ال وا ا والأفغان» والمندء والصين وما والاهاء 
ر من انحارّ منهم إلى الاعتزال كبعض الشافعية . 

ومن خصائص مذهب e‏ عام المدينة کونه ينفي ت خحبث ث الدع عن أهل مذهمه» 
فلا تج بين المالكية بدَعَ الاعتزال والتشبيه »وما أفاد في ذلك على ما أحسّبه منم مالك 
روان أخبار الصفات.ء كا كان أحمد ينع عن رواية أحاديث الخروج على ظلَمة 
الولاةء فأفاده في تغاضي خلفاءِ بغداد عن الحنابلة مها عملوا بل في تقريبهم» نعم 
يوجدٌ عند بعض المالكية نوع علو في التصوف من عهِدِ ابن مرت . 

وبعض الحنابلة على مسلك السلف في التفويض وترك الخوض»› وبعضهم 
انحاز إلى المعتزلة. 

وكان غالبُهم على تعاقب القرون حَشَويةٌ على الطريقة السالية والكرّامية إلى أن 
جعل الظاهر بيبرس قضاءَ القضاة في المذاهب الأربعة لأول مرة» فاتصلوا بعلهاء أهل 
السنة يفاوضونہم في العلم» فأحذت تزول أمراضهم البأعية» وكاد أن لا يبقى بینهم 
ځخشوي لولا ا ران د کا داف ا رخلهم بالشام . 

ر ع ل > اا طت على ذكاءٍ وحافظة وسمت 
وقكن من اجتلاب ثقة شيوخ العلم إلى نفسه» وثنائهم عليه» وكان واعظا طلقَ 


۹ 

اللسانء فإذا هو مجري على جطة مدبرة في إحلال المذهب الحشّوي - تحت ستار 
مذهب السلفِ ‏ محل مذهب أهل السنةء ول يعلم a‏ أهل السنة من 
الأشاعرة والمائريدية بلع من التمحيص العلميّ على تعافُبٍ القرون بأيدي نوايغ, أهل 
النظر والفقه في الدين - ممن لا يعد هذا الحشويٰ من صغار تلامذتهم - إلى مستوى 
من قوة اجج بحيب إذا حاول مثلّه أن یصطدم ہا لا يقم إلا على ام رأسه فَيَرْدَى 
ولا يُودّى» وحيتٌ ل يكنْ له شيخ يُرشده في العلوم النظرية» أصبح علمه لا يرَكنْ 
على شيء وثيتي» خليطا كثِرً التناقض» تورٌعت مواهبه في أهواء مُتِبة» ثم أفضى إلى 
ما عمل» وزالت فتنه برد العلاء عليه. 

ومن الجلي أنه لا دحل للعلم في نشأة الخوارج والشيعة» بل ولدته) العاطفة 
السياسية» ثم اندس فيها خحصوم الدين من الزنادقةء فتطورتا أطوارا :شائنة › 
واتجاهُه| الأصلء نحو خصومة الحكومة القائمة . 

والُرجئة وليدة نوع من البحث العلمي» اتجاهُها نحو معاكسة الخوارج في 
الد تا ارا بعيدة عن الدين والعلم اورت التهاونٌ في العمل . 

والجبرية دعاة الجمودِ ونذيرٌ الذَمّار نتَجّت عن بحثِ غير علمي» عُلوفها من 
حاو الست وال راه وغ رها هن فرق الا والحيولان ` 


والقَدَرية نشأت من بحث علمي › ووجهتها نحو خصومة الكسّل والتواكل› 
وباعتبارٍ ما تطور إليها متأثرة ببعض آراء الشنوية. 

والشوية ا اجهل والجمو تر ترتتي ارا جاهلية رشا ف کانو 
e‏ م ن قشف يخذَعون به ا قالات لا بص رها عاقل › وهم غلا 
چ ¢ فسا ا يتحینون الفرصض لإاحداث القلاقل› لا یظهر هم قول إ إل عل 

ضعف الإسلام »ويستفحل أمر الإلحاد مع ظهور قوم ! هكذا في جميع أدوار التاريخ › 
وخصومتهم متوجُهة نحو العقلٍ والعلوم النظرية» وكل فرقةٍ قائمة. 


والمعتزلة على ضدً الحشوية بخط مستقيمء أنتجها البحت العلمي» ساقهم 
شره عقوهم إلى حاولة اكتناهِ كل شيءِ٬‏ وعداوهم الأصلي نحو الجمودء وخجطتهم 
دقع الآراءِ الَسرّبة من الخارج إلى الإسلام بحجج دامغةء وأدلة عقلية مفجمةء 
وهم مواقفٌ شريفة في الدفاع عن الدين الإسلامي إزاءَ الذهُريين» ومنكري النبوةء 
والشنوية» والنصارى»ء واليهود» والصابئةء وأصناف الملاحدة! 

وتّرى الذهبي ترم على الجاحظ في «سير النبلاء» حين يذكر كتابه في النبوةء 
ول نر ما بُقاربُ کتاب «ته تثبیت دلائل النبوة» للقاضي عبد الجبار“ في قوة الججاج» 
وحسن الصياغة في دفع کر المشككين»› ولیس بجيد الإعراض الكل عن كتبهم› 
وكم فيها من الفوائد التي لا تزال في أثواها القشيبة م تبل بكرور الزمن عليها . 

وكم کان الأستاذ al‏ جد فيها ما يدفع به خصوم العصرء ولا يتحاشی 
عن الأخحذ به من غير بَخسِ لحقهم. 

إا أنهم لكثرة اشتغاهم بناظرة الأخصام عدت منهم إلى آ5 آراءٌ ابتعدوا 
ها عن الصواب. وانخمسوا في بذع رذها الأصحاب. قال ا لخطابی صاحب م 
السنن» : كانت المعتزلة في الزمان الأول على خلاف هذه الأهواء وإنغا أحدّثها بعضهم 

في الزمان المتأحر. 

والأشعريةٌ هم العَذْلُ الوط بين المعتزلة واشويةء لا ابتعدوا عن النقل» كا 
فَعَل المعتزلة » ولا عن العقل كعادة الحشويةء ورڻوا خير من تقدّمهم؛ وهجروا بطل 
کل فرقة» حافظوا على ما كان عليه ال ۶ الله عليه و وأصحابه» وملاوا 
العام علأء ويوجدٌ بينهم من ينتمي إلى التصوف من مناصرة بعض الأئمة من 
الصوفية للسنة على الطريقة الأشعرية منذ القرن الخامس . 


)١(‏ في مكتبة على باشا الشهيد بالآستانة . (ز) . وقد طبع في جزءين كبيرين من حين. 

(۲) يريد المصنفٌ رحه الله : الأستاذ محمد عبدهء والمصنف عارف تاما بحقيقة محمد عبده. 
أشار إلى حاله الأولى والثانية في «مقالاته» ص ۳۷۳ ٥٤۸‏ وني «صفعات الرهان على صفحات 
العدوان». 


۱ه 
ولا يوجدٌ من يُوازن الأشعريّ بين المتكلمين» بالنظر لا قام به من العمل 
العظيم» ومع ذلك لا تخلو آراوه من بعض ما يؤخ كنوع ابتعاد عن العقل مرةء 
عن الل حع ي انالا ى وه ف ما اة ري كوف 
التحسين والتقبيح » والتعليل» وما يفيده الدليل النقلي» ونحو ذلك لأن من طالَ 
جداله مع أصناف المعتزلة والحشوية ‏ مثله _ لا بذ وأن بحل في كلامه شىء من 
هذا القبيل . 
وإغا لم يقغْ مثل ذلك في معاصره إمام, اهدی آي منصور الماتريديٰ شيخ السنة 
يما وراء النهرء لقغلّب السنة هناك على أصناف امبتعة تغلب تام لا تظهرٌ مشاغباتمم 
معه» فتمکن من ا لحري على الاعتدال التام في أنظاره» فاعطی النقل فة والحقل 
حُكمه» والماتريدية هم الوْسَط بين الأشاعرة والمعتزلةء وقلا یوجدٌ بینهم متصوف . 
فالأشعريٌ والماتريدي هما إماما أهل السنة والمجاعة في مشارق الأرض 
ومغاریهاء هم كب لا تحصى» وغالبٌ ما وقع بين هذين الإمامين من الخلاف من 
قبل الخلاف اللفظي » وقد دُونت عد كتب في ذلك وقد أحسنّ تلخيصها البَيَاضي 
في «إشارات الَرّام في عبارات الإمام» ونقل نصّه الرّبيدي في «شرح الإحياء» على 
أغلاط مطبعية كثرة . 
والبيّاضي هذا ضَليعٌ في علم الكلام وإن تأخرزمنه حتى إن الَقبليً صاحبَ 
«العَلْم الشامخ» على جُموحه وصعوبة انقياده للعلماء كبير العناية ب «إشارات» البَيّاضي 
اعترافا منه بسعة دائرة بحثه. 
ول نتعرَّض هنا إلا لأصول. الفِرَق من أهل البدع» وها فروع تَتشعّب منها على 
حب ما يق فيها من تداخل في الآراءء ودد في الأهواءء وهي لا تنتهي عند عدد 
محدود إلى انتهاء تاريخ البشرء وفي العدد المأثور» للعلاء حلاف مشهورء وقد قام 
العلاء في كل طبقة بتفصيل ما جد إلى عصرهم من أصحاب النحل» ورد الباطل 
e‏ 
ومقالات تلك الطوائف مبسوطة في «مقالات الإسلاميين» للأشعري› 


o۲ 
و«المقالات» لأبي منصور المتريدي» و «رذ أهل الأهواء والبدع» لإي الحسين‎ 
. الطرائفي . و «الملل والنخل» لأي لمظفرالإسفرايينى ي٤٢ الى غير ذلك ما لا بحصي‎ 
وکثیرا ما يُعْرّى إلى الفرق أقوالٌ لا توجَدٌ في كتبهم» إما توليداً وإلزاماء أو نقلا‎ 
من كتب غير الثقات من الخصومء كا يقع لعبد القاهر البخدادي في «الفرق بين‎ 
الفرف» و«الملل والنحل» له وکا يفعل ابن حزم في «الفصل». ومن هذا القبيل‎ 
الاعتاد على مثل أي عيسى محمد بن هارون الوراقء وأبي محمد الحسن بن موسى‎ 
لوحتي صاحب «الآراء والديانات»» وحمد بن إسحاق صاحب «الفهرست» وعلى‎ 
كتب الحشّويةء فإنها ملوءة بالمختلقاتء فشأن الباحث أن بحتاطً في نسبة قول إلى‎ 
ف جى ي ن عنه» وقد ننُه على بعض ما تدم الرازي عند‎ 
ذکر کتاب الشهُرَستاني» ولسنا في صدَد المقارنة بين كتب الملل رلا‎ 


وفي کلام امتقدمين من المتكلمين ما يجب أن يَسترشد به القائمون بالدفاع عن 
الدين في كل عص ومن البينْ أن طْرْقَ الدفاع عن عقائدِ الإسلام» ووسائل الوقاية 
عن تسرب الفساد إلى الأخلاق والأحكام »ما يتجدّد في كل عصر بتجدّدِ أساليب 
الأخصام» وهي في نفسها ثابتةٌ عند ما حدّه الشرع» لا تتبدّل حقائقهاء فيب على 
اللسلمين في جيع أدوار بقائهم أن يتفرغ منهم جاعة لتتبع أنواع الآراء السائدة في 
طوائف البشر» والعلوم المنتشرة بينهم» وفحص كل ما يكن أن ياي من قله ضررٌ 
للمسلمین» لا سيا ي المعتقد الذي لا یزال ينبوع کل خير ما دام راا ضا 
رن فا کل فا إن اتال اه اشا 


فیدرسون هذه الأراءً والعلوم دراسة أصحاہاء أو فوق دراستهم › ليجدوا فيها 
ما يدفعون به الشكوك التي يستشرها أعداءُ الدين بوسائط عصرية» حت إدا فق 


)١(‏ في مكتبة على باشا الشهيد. بالأستانة . (ز). 
(۲) في مكتبة عاشر أفندي بالآستانة . (ز). 


o۲ 
متقَصد سهاماً نحو التعاليم الإسلامية من معتقد وأحكام وأخحلاق ردوها آل نة‎ 
اعتمادا على حقائق تلك العلوم, وتجارهاء واستناداً على إبداءِ نظرياتِ تقضي على‎ 
ارا المشككين وجل الدين الإسلامي أن بَصطدم مع حقائق العلوم - وأقاموا‎ 
دول تسرب تلبیساتہم سُورا حصيناً واقياًء وعباوا حزبً الله على أنظمة يتطأبها‎ 
الزمنْ» في غير هوادة ولا توانِ» ودونوا ما استخلصوه من تلك العلوم من طرائق‎ 
الدفاع في كب خاصة» بأسلوب يعلق بالخاطر» وتستسيغه العامةء لتكون سَدًا‎ 
. محك| مدى الدهرء دون مفاجأة جوارف الشكوك‎ 
وإن م يفعلوا ذلك يسهُل على الأعداء ا أن يجدوا سبيلا إلى مَرَاتعَ جصبة بين‎ 
المسلمين» تنبت فیها بذور تلبیساتهم» بحيث يصعبٌ اجتثاث عروقها الفوضوية» بل‎ 
ري سمومٌ الإلحاد في قلوب حالية تتمكن فيها فيهلِك الحرّث والنشل! وقانا الله‎ 
شر ذلك زاقظافن قدا‎ 
% # 
وأحسنْ من قام بترحمة الإمام الأشعريّء وبتاريخ حياته العلمية» وبيان سيرته‎ 
في الدفاع عن اة ورد ما اتان ن عليه» مع ذكر تراجم مشاهير الأشاعرة‎ 
الذين طْبّق ذكرهم الأرض من قرونٍ متطاولة» على طبقاتہم» هو الحافظ الكبر‎ 
عساکر الدمشقي في كتابه «تبيين كذب المفتري ا ت إلى و‎ Ny 1 
بي الحسن الأشعري»'“ فله على الأشاعرة أك منة بذلك. ولا يزال العلماء من‎ 


(۱) رد به ابن عساكر على أبي على الأهوازي الدمشقي» الذي كذبه ا لخطيب وابن عساكر 
وغیرٌهماء انظر ترجمته في «میزان الاعتدال» ۱۲:۱ وقد طبع کتابه باسم «مثالب علي بن 
N Ga N AN‏ 

ولابن المد المعروف أيضاً بابن عبد الهاديء اتوق سنة ۹٠۹‏ كتاب في الرد على «تبيين 
كذب المفتري» ساه «جمع الجيوش والدّساكر في الرد على ابن عساكر» حيتٌ بال و. . . في تبيين 
كذب المفتري» وتام اسمه ينبىء عن قذارته! والعياذ بالله» ومنه نسخة في ظاهرية دمشق 
فاعجب لن يؤلّف «المثالب» ون يطبعهاء ولن يرد على من ينتصر للحقً!! . 


04 
سالف الدهر يشكرون له هذا العمل».وشهرة كتابه تغني.عن كل وصف. 

ولا پُوځذ بشیءٍ سوی إکثاره من ذکر الصالحين في الموضوغات العلميةء 
فلعل الحشوية هم الذين اضطروه إلى ذلك لأنهم إذا أعوزعهم الحتجة في اليقظة 
يلجأون ا النوم» فيجدون اا ا ی المتام ¿ فيملأون کتبهم 
بالروى»› الأجدر ره أن 5 نا پۇلاء ف ذلك وقد کفانا مالا من e‏ ف 
اليقظة . 

وقد ذیل عليه العلامة ابن المعلم ٤‏ «نجم المهتدي ورجم المعتدي» ي القرن 
الثامن رعذ أن ۴ على أهوازیٰ وشو کتابُٰ حاقل» واختصر العفيف اليافعي 
کتاب ابن مارو ٠‏ ذیل ا واف ê‏ كمال الدین 
«طبقات الأشاعرة» . ١‏ 

ولا أمل في استيفائهم جيعاً في كتاب» لكثرة القائمين بمناصرة السنة على طريقة 
الإمام الأشعري من أهل مذاهب الأئمة الفقهاء. والله الهادي؟ 


% ¥ 


(۱) ياي کان مر هم العلل الْعْضلة ف الرد ۳ امل الاهواء وا والمعطلة 
مطبوع في كلكتة باهند سنة ۱۹١٠١‏ بعناية دنيسون روز. 


o0 


وارد ا تا 
أ ليف حبة الأدب النتصب للدفاع عن أهل الحديث 
الإمام آبي مد عبد اه ن : ن مسل ن قتیبه 
الكانب يوري 


۲۷٦ 


عن نسخة الحفطّل بتصحيحه والتمليق عليه 
الأستاذ اليل الشيخ 


5 کے‎ a 
فاج‎ 


مم الممارضة بخة اللراةة الظاهر ية بدمشق 


العاهرة _ شارت الصنادقة 


فإحقوق الطبع غفوظة) 


مطبمة السعادة مر مام ri4‏ لأہجر ة 
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كتاب «الاخحتلاف في اللفظ والرد على الجهمية والمشبّهة» ما خبأه الدهر عن 
أعين كثير من المشغوفين بآثار الأقدمين من زمن بعيد» وقد انتظم الآن بتوفيق الله في 
سلك المطبوعات» فأصبح بتناول كرام القراء. وهو من أواخر مولفات الإمام 
أبي محمد عبد الله بن ا قتية يوري ا الكاتب المشهور» مهم 
المتأادت» ومن يعنى بتاریخ تطو رات العلوم» كا 4 م امكل والفقية والمحدّث. 

فالمتأدبٌ جد ابن قتيبة لا يأنفٌ في کتابه هذا أں يعيدَ بعض جمل سبق تدوینہا 
ي کتاب آخر له بنصها وفصهاء فيستنتجَ من ذلك انه کان في غاي من التروي في تخير 
لفاظ يُعرب بها عن معان ل يتعجُل في تنسيقها جراعاة ادق ال ملاحظات في التأثبر على 
السامع» وبعد هذا التاثي يمر عليه أن يُعدل عن هذه القوالب المتخيرءة ة إذا لزمت إفادة تلك 
المعاني المفْرّغة فيها ثافي مرةٍ» بخلاف الحاحظ وغيره من أصحاب الأقلام السيالة في 
م : 

ومن یعْنی بتاریخ العلوم يغتبط به كحلقة مفقودة من حَلَقاتِ سلسلة وثائيٍ 
الت القهقريء يظفَر بها الباحث فيجدٌ فيها ما ينير كثيرأ من النواحي المظلِمة في 
ET‏ ارتباط تلك الحلقاتِ بعضها ببعض ٍ» وما يكشفٌ النقابًَ عن كثير ما 
يستعصي وجه التعليل فيه من غرائب شؤونٍِ تعلق بتاريخ العلوم . 

وأما المتكلمُ الذي يَرَّى ابنْ قتيبة هجُاماً ولُوجاً فيا لا َينه» كرامياً مشبها 
بالنظر إلى كتابه «تأويل تلف الحديث» وسائر مؤلفاته المستفيضة منه» ناصبياً غيرً 


0۸ 


متثبْت في نقل ماشجُر بين الصحابةء منحرفا عن أهل بيت النبوة رضي الله عنهم 
إلى كتاب «الإمامة والسياسة» المعزو إليه من قديم الدهر» إلى غيرذلك ماهو 
مثبوت في كتب خاصة : يفيه قد رَجُع إلى الصواب في كثير من تلك المسائلء راطف 
هجته في جملةٍ منہا بالقياس إلى سابتي مصنفاته» مرتٍعا براع الزمن حيث شاهد في 
عصره من التطورات الشائنة ما بحمله على هذا الاعتدال» فيحكم فيه بالنظر إلى 
خواتم أعاله. 

وأما الفقيه فيعتبر با يذكره المصنف في هذا الكتاب في شأن الرأي» وإمام 
أهل الرأي بأسلوب يُوذِنْ 0 مقادير أهل الفقه في الدين› ا 
عا استرسل فيه من المسايرة لسذج الرواةء کا فعل في «تأويل حتف الحديث» 
کان ألفه بإیعاز منہم» وضمنةه ما يعز علينا أن يصدر من مثله من اليل من أتمة 
الرأي وفقهاء الم والتحبّط في علم أصول الدين با هو حجّة عليه» مسجُلة مدى 
الدهر وشِية مشوهة لوجه حَسناته» كا هو مبسوط في «رفع الرّيبة عن نخبطات 
ابن قتيبة»"“ في «تأويل حتف الحديث» عفا الله عا سلف! . 

لاعلا آن تلم خا بيب ايله ل أبي حنيفة سابقاء قبل رجوعه إلى 
الاعتدال» وهو تَسبع بيثته بالانحراف عنه وقتئذء بسبب تول بعض القضاة 
امتفقهين على طريقة أبي حنيفة من متكلمي المعتزلة احتبار المحدثين في المعتقد في 
الملحنة المشهورة التي قام بها المأمون ومن بعده» فحمّلوا وزر ابن أبي دواد على غير 
وازره فقيه الملة أبي حنيفة» الذي فتق الله الفقة الإسلاميّ على لسانه وألسنة 
أصحابه» وجُرّى تدوين فقه المذاهب المتبوعة على يراس تأصیله وتفریعه» کا یشهد 
بذلك تاريخ الفقه الإسلامي . ۰ 


على أن ابن راهوية شيخ ابن قتيبة في الفقه لم خل من تأثير عليه» کا تأثر هو 


)١(‏ اسم ملف من مولفات المصنف رحه الله » كان أله أول هجرته إلى مصرء وأفادنا هنا 
أنه تتبع ابن قتيبة ي «تأويل مختلف الحديث» فقط» لا في كتبه عامة . 


۹ 
من تلك البيثة المنحرفة التي حل اء بعد أن تفقه بمرو على مذهب أهل الرأي عند 
عبد الله بن المبارك وأصحابه» وبعد أن مع ما يوافق راي ایت من الأحاديث 
ا لخرّجة في كتب ابن المبارك» ليسأل عنها شيو ابن المبارك من الأحياء الْعمُرين» في 
رحلته إلى العراق والحجاز» فبلغخت ثلثائة حديث كا في «كتاب الورع» رواية 
أبي بكر الَرُوذي ‏ وهذا عدد ليس بيسير في مسائل ينفرد بها أبو حنيفة ویستدل 
عليها هذا المقدار من الأحاديث في كتب أحد أصحابه ‏ وهو ابن المبارك الذي 
تواطأتِ القلوبٌ مع الألسن من الفريقين على إجلال, منزلته في العلم والورع - خلا 
ما في بقية كتب أصحابه. 
مع أن جملة أحاديث الأحكام خوالي خمسائة حديث على ما يقولون» وما كان 
ابن راهويه إذ ذاك يَظْنْ أن تجترىء أحدٌ على رد قول أبي حنيفة» ولا حل بالبصرة في 
رحلته جلس إلى عبد الرحمن بن مهدي ولازمه» وكان شديد الحبٌ لابن المبارك 
فأنشد ابن راهويه مرثية ابن المبارك لأبي تَيلة على طلب من ابن مهدي وهو يصغي 
و ا ا 
وراي الحا و يرا و نى اس ايان 


فاجأه بقوله : اسک ادت القصيدة. . مانعرف لابن المبارك رَلة بأرض 
العراق إلا روايته عن أبي حنيفة ‏ قول ما أجدَرّه أن يكون من تأكيدِ المدح با يشبه 
الذم في نفس الأمر! ‏ ولوددت أنه م يرو عنه وأني كنت أفتدي ذلك بعظم مالي! 
فاندهش ابن راهویه من هذه المفاجأة» و دامت صلته به واستمرٌ بقاؤه في 
شىءٍ بالظاهرية» بل هى تهيدٌ هما . فسبحان مقلب القلوب! . 
بتأثير شيخه سفيان الثوريٰ الذي مات بداره بالبصرة» بعد أن نبا عنده عدة سنواتِ لا 
هرب من المنصورء خن ءطله للفضاة 


٠ 
فورث ابنٌ مهدي من هذا الضيفِ الكريم الانحراف عن النعان» مع أن‎ 
کلام الثوري فيه من قبي الل من لا تنال منزلته كا يقع بين المتعاصرين»› على أن‎ 
الثوريّ من أكثر فقهاء الأمصار موافقة لرأي أبي حنيفة في المسائل الخلافيةء كا‎ 
الخلافيات بوجو لايُدفع» ومع ذلك کله کان‎ ٤ يظهر من استقراء أقوال الأئمة‎ 
ابن مهدي كر التشدّد وكثيرَ التراجع» حتى في الأحاديث ورجا لما ردا وقبولا.‎ 

ساعهم الله ورضي عنهم . 

وسبب تراجع ابن قتيبة إلى نوع من الاعتدال في هذا هو تيقنه من سوء مَعبة 
المسايرة للتطور والتدَهُور المشهودين في أواخر عهده. 

وأما المحدّت ومَنْ يعْنى بعلوم الحديث والرجال فيظفر فيه بجا جلو سر ما بده 
في كثير من كتب الحرح والتعديل من اللوي الكلام على كثير من أعلام العلاء» على 
استمرارٍ نقل الخالف عن سالِفه ذلك الغلوء كأسراب طیر تتابع» مع أن من وَقاه الله 
من الهوى» ورس سِيّر هؤلاء الأعلام حن الدُرْس» جد أحوا5م وسِيرهم على 
حلاف تلك الكلمات الطائشة »فيدعوه ذلك إلى التبصر في التعويل على أمثال. هذه 
الكلمات التناقَلَة والتْتٍِ فيهاء وصَوْنِ النفس من الملاك مع المالكين. ومن الله 
التوفيق والتسديد؟ 


%#% ¥ 
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ف لر ر لی ںیل 
للإمام المجة أي اخسن تق الدبن على بن عبد الکافی السبکى السكبير 
TST E‏ 


برد به على نونية ابن القع 


ونه تكلة الد على فونية اين القع 
م 


خد زاهد نن المسن الكورى 


# الطيبة الارلى ¢ 


عى نفقة اأشره ومصححه النيخ عہدالفيظ سمد عطه 
من عاماء الأزهر . 
APV— Ye‏ 


طب ا شعاد وا ركا صم 


1۳ 


مقدمة المعلق 

الحمد لله القدوس المتعال ( المنزه عن النظير والمثال ا ذاته وعَلّت 
صفاته عن أن يحومٌ حول اكتناهها وَهْم أو خيّال» والعقولٌ عن إدراك تلك المطالب 
ي عقال» والصلاة والسلام على حمد المبعوث لتتميم مکارم الخلال» منقذا 
هذه الأمة من الب الوثنية وصنوفِ الضلال» وهاديا إلى مراضى مولاه ذي الجلال 
والیال» وعلى آله خير الآل > وأصحابه أصحاب كرائم الخصال,. 

وبعد» فلا یَخُفی على مَنْ درس تاریخ الدين اواس أن الله اله بف 
خاتم رسله في بيئة عريقة في الوثنية» وقد احدقت بتلك البيئة امم يڍينون بالاشراك 
والتشىيه › و من التخريف والتمويه› فبمْعَه صل الله عليه وآله س انقشعت 
تلك الظلمات الالة واستنارت بصائر الذين آمنوا ره بأنوار التعاليم الإإسلامية› 
حیىی داسوا تحت أرجلهم تقالید الوثنية› و تلك الأساطر ل وخمْدَّت 
عزائم أعداءِ الدين» وفترت مواصلتهم العداءَ إلى حين. 

لکنہم کانوا یتحینون الفْرّص لتفريتي كلمة المسلمين» وتشويه تعاليم هذا الدين 
في الأخلاق والعمل, والاعتقادء حق, تذرعوا بعد وفاته ۴ الله عليه وسلم بشتی 
الوسائل ای بذر ق الفساد کا ظنوا أن الفرصة 5 PIN‏ ي کل عصر 
باون نج ٤‏ غیادعه ا لجمهور» وأغشى على بصائر الخاصة والدهماءء وشد فتکا 


ہم ي صميم دينہمء إلى لی أن تمکنوا من إضلال طوائف في الأطراف› ورغ ھلا 
بقيت بَيْصَة الإسلام - بحمد بحمد الله جل شأنه - مَصونة الجانب تحت كلاءة الله سبحانه 


٦٤ 
وزغا حیث م ينهم من إبادة حضراء اللة» ولا من إحداث أحداث جوهرية في‎ 
صميم الدين الإسلامي تشتت شمل الجاعة» بل بقي الإسلام في جوهره‎ 

بفضل الله جل جلاله - وَضاءَ المنار» واضح المنهاج» نير الطريقةء باديّ المعالم لمن 
لى إلى تعاليمه السَمْمَ وهو شهيد. 

وغاية ما تيل الأعداءٌ أن يتمكنوا منه أن يُوقفوا نوه العظيم الذي كان ظهر في 
الصذر الأول ويعّرقلوا رقي معتنقيه السريعٌ بعد أن بََرّ أبصارًّ أولي الأبصار في 
أوائل انتشاره» لكنْ أي الله إلا أن يم نوره. 

وكان أخطرٌ هؤلاءِ الأعداءِ على الذهماء وأبعدهم عورا في الإغواء أناساً ظهروا 
بأزياءِ الصالخينء بعيونٍ دامعة كحيلة» وى مسرحةٍ طويلة؛ وعمائم كالأبراج» 
وأكمامِ کالاخراج» محملون سبحات كبيرة الحبّاتِ» ويتظاهرون بمظهر الدعوة لى 
سنة سيد السادات» مع انطوائهم على محاز ورثوها عن الأديان الباطلةء والنخل 
الآفلة» وكان من مكرهم الماكر أن خَلّطوا الكذبً المباشر والتزيد في تفسير مأثورء 
أوفي حديث صح أصله عند الجمهور» باعتبارهم ذلك أنجعَ في إفساد دلالة 
كتاب الله وسنة رسوله على أفهام أناسِ قرب عهدهم من الحاهليةء ولم تتكامل بعدٌ 
عقوم ولا نضجت أفكارهم . 

وكم أضل رواة من هذا القبيل طواثف من سلج المسلمين منذ عهدِ التابعين 
حيث اندسوا بين الصالحين من رواةٍ الأعراب ومَواليهم لإدخال ما اختلقوه من 
الأخبار بين مروياتِ هؤلاء الأخيار» حتى يتم إفسادٌ دين المسلمين عليهم! 

ولكنْ أي الله إلا أن يرد كيدهم في نحرهم» حي أقامٌ جهابذة يَسْعَونَ في 
إبعاد لام ع مرتبة e‏ جميع الطبقات»› عل أن في مول الد ارا 
إسلاما صحيحاأً من النور ما يَشىٌ هم الطريق إلى عرف دخائل المرويات من نفس 
تلك الروايات» وإن لم تخل طبقة من طبقات الرواة من أغرارٍ انخذعوا بها وتعصّبوا 
هاء لأن الفاتنين كانوا راعوا في رواياتہم عقول هؤلاءِ ومداركهم في جاهليتهم» 
تيسيرا لرَلّل أقدامِهم» وتَدَهُورهم في هاوية إغوائهم . 


“ 
فالرواة السذحٌ إدا انخدَغوا هذا التمويه یکول ا عن ومن 


الذي 5 ينخلع قلبه إدا س ل والدعوة اف ا 4 من متفسف متقشف متظاهر بالورع 
الكاذب على تمدیر چ السامع ما وراءَ الأكمة؟ _ e‏ هؤلاء بالرفق 
تدر هم إلى الح من باطلٍ تورطوا فيه باسم السنة. 


ومن عقي أهل السنة من يُشيرٌ إلى أن العاميّ إذا بدَرَ منه ما يُومِم ظاهره 
التشبية يرجى من فضل الله أن يْساحه حيث يَعْلو التنزيه عن الجهة ونحوها عن 
مدارکه. وأما مَنْ مع بين الرواية والدراية على رَعمه وألف في ذاتِ الله وصفاته» 
وصَدَرَّ منه مث هذا فلا يُوجَدٌ بين علاء أهل السنة من يُعذِر مثلّه» بل أطبقت 
كلماعًہم على إلزامه مقتَضى كلامه» وليس لعالم عدر في اميل إلى شيء من التشبيه 
والقَرْمَطة» لظهور سقوطه) لكل ناظر. 

قال القاضي أبو بكر بن العربي في«العواصم او : «ما لقيتُ طائفة 
إلا وكانت لي معهم وَففة َصمني الله منها بالنظر Es‏ إل الباطنية والمشبهة» 
فإنيا رَعْنْمَةَ تحَقَت أنه ليس وراءهما معرفةء فقدَفْت نفسي كلامَها من أول 
مرة». أه. بل لا يتصور أن ييل إلى لى أحدها عاقل إل إذا کان لغار إلخحادية» و 
يستعجم على عام باللسان العربي المبين ما في كتاب الله وسنة رسوله من الدلالة على 
تنزيه الله جل شأنه من الجسمية والجسمانيات» والمادّة والماديات» بخلاف العامي 
الذي هو قريب العهدِ من الجاهلية. . 

جى الله علماءَ أصول. الدين عن الإسلام خيرأًى فإن همم فضلا جسيم في 
صيانة عقائد المسلمين» بأدلة ناهضة مدى القرونء امام کل فرقةٍ زائغة . ونما یون 
التعويل في کل علم, على أئمته» دون من سواهم› لان من يکون إماماً ي علم, كيرا 
اکل بمنزلة العامي في علم آخر» إذاً لا بعل في العقائد إل على أثمة ا 
الدين» لا على الرواة البعيدين عن النظر» وكم بينهم ا 
عقله عن عقول الأطفالء وإن بلغ في الس مبلغ الرجال. ومَنْ ن طالّع ما ألّفه بعض 
الرواة على طول القرونٍ من كتب في التوحيدِ والصفات والسنة والردودِ على أهل 


٦٦ 
النظر:يشكر الله سبحانه على النور الذي أفاضه على عقله حتى نبد مثلّ تلك الطامات‎ 
بأول. نظرةٍ.‎ 

وف اخرر ت :فن الخدهن س ار غل طول الروت عله لط ال 
تعالى» ولاسَيَشخافِ العقلاء من غير أن بخطر ببال, عاقل أن يناضِل عن سَخّافاتِ 
هؤلاءِء إلى أن نبغ في أواخر القرن السابع بدمشقّ حَرّاني تجرد للدعوة إلى مذهب 
هؤلاءِ الحشوية السحفاءء متظاهراً بالجحمع بين العقل والنقل » على حسب فهمه من 
الكتب بدون أستاذ يرشده في مواطن الزّلل» وحاشا العقل الناهض والنقل الصحيح 
أن يتضافرا ف عن تخريف السخفاءء إلا إذا كان العقل عقلَ صابىءء 
والنقل نقلّ ضی٤‏ وکم انخدع ع ا التاهل ا بين 
الرواية والدراية في شيءِ» وله مع خلطائه هؤلاء موقفٌ في يوم القيامة لا يعبط عليه. 

ومن رَس حیاته ها كلها فتناً لا برها حاظ بعقله غير مصاب في دينه 
وای ُوجد نص صريحّ ل او برهان صحیحٌ معقول ث فا ول و 
والمكان ونحوها لله سبحانه؟ E‏ بعضِ ا مع نقضها إن شاء الله 
تعالی . 

کل ھا ن جل ات اد ف ا ل ر ان را ا 
ams‏ ن استاذ رشید صفحات كتب كثيرةٍ جا من كتب النحل التي كانت 
دمشق امتلأت ما بواسطة الحوافل من استيلاء الُغول على بلاد الشرق»ء فاغترٌ با 
فهمه من تلك الكتب من الوساوس واهواجس» حتى طْمَحّت نفسّه إلى أن تكونّ 
قدوة في المعتَمّد والأحكام العمليةء ماه في القبيلَين بما لم ية به أحدٌ من العالمين تما هو 
وَصمة عار وأمارة مروق في نظر الناظرين . 

فافض من حوله اناس کانوا تعجُلوا في ٳطرائه بادیءَ بدءٍ قبل تجريبه» ولوا 
عنه واحدا إِثرّ واحلِ على تعاقب فته المدونة في كتب التاريخ)» ولم يَبْقَ معه إلا أهل 


)١(‏ وثناءُ بعض التأخحرين عليه لم يكن إلا عن جهل بمضلات الفتن في كلامه» ووجوه 


1۷ 
مذهبه في السو من جهلة القلدة. 
ومن ظن ان علماء ءَ عصره صاروا كلهم إل واحداً ضدّه حسداً من عند 
فيم فلیتهم عقلّه وإدراکه قبل اتام الأخرينء بعد ا درس ميلع بشاعة شوَاده 
في الاعتقاد والعمل » وهو ل يرل يستتابُ استتابة ر استتابة» وينْقَل من سجن إلى 
سجن إلى أن أفضى إلى ما عمل وهو مسجون» فق ˆ هو وآهواؤه في البابين : بوبه وبردود 
لعلا عليه» وما هي ببعيدةٍ عن متناؤل. رواد الحقائق . 
وکان ابن رُفیل, الرْرعِي المعروف بابن القيْم يِسَايرُه في شواذه كلها حياً وميتاًء 
وا فيها تقليداً ا في الحتق والباطل» وإن كان يتظاهُر بمظهر الاستدلال 
لکن لم یكَنْ استدلاله اللصطنع سوی تردیډ منه لتشغیب قدوټه داثباً على إذاعة شواذ 
شیخه› ا في غالب و هجة أستاذِه في تلك الشوادء لتنطلي و 
غل الضحفاء :وغمه كل التلبيس والمخادَعة والنضال عن تلك الأهواءِ الُحْزيَةَ حتى 
أفنى عمرّه بالدندنة ة حول مفردات الشيخ الحراني. 
تراه پشرشر في کل وا ويخطب بکل ناد بکلام لاعصل له عند اهل 
التحصيل» ا غ ان وإن كان كثيرَ السرد لآراء أهل النظر 
ويظهرٌ مبلغ تهافته واضطرابه لمن طالع «شفاء العليل» له بتبصر» و «نونیته» و «غزوه) 
من الدلائل على أ نه م یکن یمن له علم بالرجال» ولا بنقد الحدیث» حیث أثنى فيه 
على ناس هَلْكى» واستدل فيهما بأخبارٍ غير صحيحة على صفات الله سبحانه. وقد 
ذکره الذهبي ٤‏ اللختص» بجا فيه عبرة» ولم یترچم له ا 
ابن فهد» ولا السيوطي في عداد الحفاظ في «ذيو مم على طبقات الحفاظ» وما يقع من 
القارىء بموقع الإعجاب من أبحاثه الحديثية في «زاد المعاد» وغبره فمخترّل ا ما 
عنده من کتب قيّمة لأهل العلم بالحديث ك «المورد اني شرح سير عبد الغني» 


الزيغ في مؤلفاتهء ومنہم منْ ظنٌ أنه دام على توبته بعدما استتيبَ فدامٌ على الثناءء ولا حجة في مثل 
e‏ ۶ ء م ب 
تلك الاثنية » وأقواله الماثلة أمامنا في كتبه لا يؤيدها إلا غاو غوى»ء نسأل الله السلامة .(ز). 


A 


لقب الحلبی » ونحوه » ولولا « عل » ابن حزم و « إحکامه » و « مصنف 
ابن أي شيبة» و «تمهيد» ا U‏ کن من مغالطاته وتېویلاته في ّ 
الموقعين» . وکم استيیب وعزر مع شیخه» وبعده» على حار في الاعتقاد والعمل تستبين 
منها ما ينطوي عليه من المضي على صنوفِ الزيغء تقليدأً لشيخه الزائغء ۰ 
جزاءَ عمله هذا في الآخرة - إن لم يكن خيم له بالتوبة والإنابة - كا لقي بعض ذلك 
NE‏ 

قال الذهبي ٤‏ «المعجم اللختص» عن ابن القيم هذا: عَبِى بالحديث بمتونه 
وبعضِ رجاه وکان یشتغل في الفقه ويجيد تقريرّهء وفي النحو ويدريه» وني 
الأصلين. وقد حبس مدة لإنكاره على شد الر حل لزيارة قبر الخليل - إبراهيم عليه 
السلام ‏ ثم تصدّر للاشتخال. ونشر العلم ا بريه جريءُ على 
الأمور. اه. 

قال ابن حجر في «الدرّر الكامنة»: عَلَّب عليه حب ابن تيمية حتى كان 
لا رح عن شيء من آقواله بل ينص له في جيع ذلك» وهو الذي هذّب کته ونشرَ 

علمه. . واعتقل مع ابن تيمية بالَلْعة بعد أن أَهِين ويف به على جل مضروب 
بالدرة» فلا مات فرج عنه» وامتحنٌ مره أخرى بسبب فتاوى ابن تيمية» وكان ينال 
من علاء عصره وینالون منه . اه. 

قال ابن كثير: كان يْمَصَدٌ للإفتاء مسألة الطلاق حتى جرت له بسببها أمورٌ 
يطول بسطهامع ابن السبّكي وغيره. . وکان ماعا للکتب فحصّل منها ما لا صر 
حتی کان أولاده یبیعون منہا بعد موته دهراً طویلا سوی ما اصطفَوْه منہا لأنفسهم . 
وهو طویل النفس في مصنفاته» يتعافى الإيضاح جهده» سهب جداء ومعظمُها من 
کلام شيخه يتصرف في ذلك وله في ذلك مَلّكة قوية » ولا يرال يدَنْدِن حول مفرداته 
وينصرها ويحتج ها . . وجرت له حن مع القضاة منها في ربيع الأول طلبه السبكي 
بسبب فتواه بجواز المسابقة بخیر لل > فأنکر عليه وآل الأمر إلى أنه رج عا كان 
يفتي به من ذلك . اه 


۹ 
وقال التقي الحصن: كان ابن تيمية من يَعتَقِدُ ويمْتي بأن شد الرحال, إلى قبور 
الأنبياء حرام لا فصر فيه الصلاةء صرح بقبر الخليل, وقبر النبيّ صلى الله عليه 
وسلّم. وكان على هذا الاعتقادِ تلميذه ابن قيْم الجوزية الزرعيٰ وإساعيل بن كثير 
الشركويني» فاتفق أن ابن قيم الجوزية سافر إلى القدس الشريفِ ورَقيي على منبرٍ في 
الحرم ووْعَظ وقال في أثناء وَعظه بعد أن ذكر المسألة : وها أنا راج ولا أزورالخليل. 
ا إلى تابس وغل له مجلس وعظ» وك الال بعتا خن قال فلا یزور ق 
الى صل الله عليه وسلّمء فقام إليه الناس وأرادوا قتله» فاه منم والي ا 
وكتَبّ أهل القدس وأهل نابلس إلى دمشقّ يَعَرُفون صورة ما وقع منه فطلبه 
القاضي المالكي فتردد» وصيد إلى الصالحية إلى القاضي شمس الدين بن مسلم 
الحنبي ۰ على يديه فقبل توبته» وحکم بإسلامه وحقَنَ دمه ولم يعزره لأجل 
ابن تيمية. . 


ر 


ا ابن قيم الحوزية واذعِيّ عليه با قاله في القڏس ار وي 
e Ph EE‏ أعيد في 


م 
o‏ 


جوا إل أن قال اني الحنبلي بحقن دمي ويإسلامي وقبول. نوبي » 
ا ى الحبس إلى أن حضر الحنبلي فأ خر با قاله» ف وعُرر وضرب الد 
ا مارا وطيفَ به في البلد والصالحية» ا إلى الحبس» وجرسوا ابن القيم 
2 وطیفَ )ا ف البلد وعلى باب الجوزيةء لفتواهم في مسألة 
الطلاف . 

قال ابن رجب . فد | وأوذي مرات» وحبسم ا الشيخ تفي الدين ٤‏ 
المدة الأخبرة بالقلعة منفرداء ول فرج عنه إا بعد موت الشيخ . اه 


وقد سقت هنا غاذج من کلمات أصحابه وأضداده والمتحايدين ٤‏ حقه لیعترّ 


)١(‏ أي : شهروا ا. 


Y 
بها المغرورون به. على أن الخبرً اليقين فيا بِجذّه القارىء الكريم في حقه في هذا‎ 
الکتاب» وأرجو أن احق لا يَتَعدّى ما دلَلْتُ عليه في حقه فيا كتبناه.‎ 

واخ الاش بالرثاءِ وأجدرهم بالترحم ٠‏ من أفتى مره في سبيل العلم منصاعا 
پردیهء من غر أن يخر أستاذاً CE OTE‏ لا یزداد 
ا إل ا عن الله ا وهو الذي يصبح مانا في شيخه الزائ ٤‏ بحیٹث 
لا ِسْمَعٌ إلا بسمُعه» ولا ببْصرٌ إلا ببصره في جميع شؤونه» ويّبقى في أحط دَرَكَاتِ 
الجهل من التقليد الأعمى» ولو فكر قلي لكان أدرك أن من اسف بمكانٍ وضعَه 
لشيخه في إحدى كفتي الميزان ليوازدٌ به جي العلماء والفقهاءِ من هذه الأمة في كته 
الأخحرى فيزنهم ويغالبهم به فيغلبهم في علومهم!!! وهذا مالا يصدّر من حاظ 
بعقله» ولا سي بعد التفكير في تلك المخازي من شواذه. 


نعم يکن أن یکول عنده أو عند شیخه بعض تفوت في بعض العلوم» على 
بعض مشایخ حارټه أو آهل جطته أو قريته أو مضرب خيام عشبرته» لکن لا يوجبُ 
هذا آن يصدٌّق في ظنه في حقّ نفسه أن جو هذه الأرض يضيق عن واسع فهومه» 
وعرض هذه البحار لا يتيس لزاخر علومه. 


ومن الآفات اا الت ته تعتري الإإنسان وتقذفُ به إلى هاوية الخسران طغیانه 
حینا یری نفسه على شيء من ¿ الاستغناء بمال أوجاو أو علم » > لکن امال عرض 
زائل» وال جاه الدنيوي قل يدوم على حال» وعلم الإنسان مها ا فا ا من 
العلم إل قلیلاء وتلك ا لخلال لو روعیت حدودُها لکانت أك عون للمرء على إحراز 
مرضاة الله سبحانهء وأما إذا اتخذها أداة طغيانٍ فإذٌ ذاك تنْقَلِبُ تلك النعَم حلب 
لسَحط الله عر وجل ومقت الق » فيصبح ذلك الطاغي من الأخحسرين أعمالاً في 
الدارين. 


وليغْلّمْ أن ضر العلم ا اوه کر ر فإن الطاغي بال مال 
ول ضرره بزوال ماله» كصاحب الحاه الذي لا يدوم جاهه» وأما صاحبُ العلم 


۷۱ 

الذي لعب ره الشيطان» وخلد کتبا فيا طغی ره فهمه» وطاش قلمه» فیدوم رزه 
8 £ ل کا ٌ ۶ ۶ £ 

ویتضاعف وزره ما دامت اتاره دارجة يضل ہا أناس» فإذا هى أخطر تلك الآفات . 


ولا مف عن مولفها العذاب إلا بإعراض الناس عن كتبه الْعوية بتنبيه أهل, 
العلم المهتدين على ما حوته من صنوفِ لزیغ, والضلال.» فيكون في الكشف عن 
مواطن الغواية من أمثال تلك الكتب تخفيفٌ لعذاب مؤلفيهاء وصون للأمة عن 
الوقوع في مهاوما. وقد عي الموفقون من علاء هذه الأمة بنقضصِ أمثال, تلك الكتب 
لتلك الغاية النبيلة قدياً وحديئاًء و هلك حداف ف ل إلا هه 


ا ر کی زی ر سب ق ان دان 
وشيخه في شواذهما الُرْدية» ومن حلة مؤلفاته في هذا الصدد «رده على نونية 
ابن القيم» وقد نَمل السيد محمد مرتضى الرّبيدي في «شرح الأحياء» عند الكلام على 
إمامَي أهل السنة عن هذا الرد المسمى «السيفٌ الصقيل في الرذ على ابن رَفيل» جملة 


نافع من مقدمته(' . 


والتقي السبكي اجر في رده مكتفياً بلفْتِ النظر إلى كلماتِ الناظم الحطرةٍ في 
الغالب» بدون أن يتاقشه فيها كثيرأًء باعتبار أن الاطلاعَ عليها يكفي بمجرده في 
بها وتضليل قائلها» ولو كان السبكي رى ابن القيم يستأهل المناقشة لأوسعَ في 
الرد عليه» لأنه كان أنظرَ أهل عصره - كا قال الإسنوي وغيره من المحققين - لكنه 
کان يده في غاية من الغباوة» فاكتفى في غالب الأبحاث بلمْتِ نظر عامة العلماء إلى 
أهوائه البشعة» والتقي السبكي من ألطفِ أهل العلم هجةء وأنزههم لسانا مع مَنْ 
يرد عليهم . 


(۱)( اترو اوخا 9۱°و o‏ ۱۰ . ويهذا النص في هذا الكتاب المؤلف قبل أكثر 
من مئتي عام » يتين تان البهاتين ل الزاعمين أن الكوثري هو صنع هذا الاسم للکتاب ومۇلفه» 
فالکذب ك أهله دائ ولو قالوه عل لسان غيرهم زیادة منہم ف البهتان ! 


۷۲ 
لكنْ حي إن الناظم أسرف في ضلاله وإضلاله اضطرٌ التقي في رده عليه إلى 
بعض إغلاظ في حقه» صوناً لمن عسى أن ينْحْدِعَ بتلبيساته» وفَرْعاً للعبدِ بالعصاء 
وهو معذورٌ في ذلك بل إغلاظه ليس بشثيء في جنب ما تقول به ابن القيم في حقّ 
هور أهل الحق . ودونك «نونيته» التي رد عليها السبکي» وهي أصدق شاهد )ا 
و «نونية» ابن القيم هذه من أبشع كتبه» وأَبعَدِها عُوْراً ني الضلالء وأَشَُعها 
إغراءُ للحشوية ضدَّ أهل السنةء وأوقجها في الكذب على العلياء کا تری إیضاح 

ذلك في مقدمة «السيف الصقيل» فلا نرا جم السبكي في شرح بشاعة طريقته فيها. 
إلا أنا نش هنا إلى أن ابنَ القيم كلما تراه يزدادٌ تهويلا وصرَّاحاً باسم السنة في 
کتابه هذا E TT‏ خبیث» وآنه في 
تلك الحالة نفيها في صد تلبيسِ ودس شنیعینء وإغا تلك التهويلات منه لتخدير 
العقول عن الانتباه ا یرید آن سه ني عون کلامه» من عه الُخزية» کا يظهر 

من مطالعة «النونية» بتبصر ويقظة . 

وإنا اختار طريق النظم في ذلك ليسهل عليه أن هيم في كل واو ولولا 
آنا طبعت مراراً وتکراراً من لا بُنْيةَ له من طبعها غير عدو من القَرْش يلا به 
الكرش» قام بذلك الذين أم قعد» بدون أن يموم أحدٌ من العلهاء المعاصرين بالرد 
عليهاء لكان إهمال الردٌ عليها أنسب» لكن لم يبق بعد تكرٌر طبيها مع تَمَاعُس أهل 
العلم عن رذّها مساغ للإهمال» فوجبً تقويض دعائمها بنشر كتاب السَبْكي» مع 
تعليتي كلماتِ عليه في مواضعَ رأيناها في حاجة إلى التعليق » وقد سميتُ ما علَقَتّه 
«تكملة الردٌ على نونية ابن القيم» والله سبحانه ولح النفع» وعليه توكلتٌ وإليه انيب 


محمد زاهد بن الحسن الكوثري 
عفي عن 


العا العلامة الققه الزاهد 
مد ن مالك ن أي الفضائل الجادي الاي 
من فقهاء الشنة فى اليمن في أو اسط المائة الخامسة للهجرة 


صدرنا الكتاب بتقدمة ا علمي مفيد لحضرة 
العلامة العقق الكبر صاحب الفضيلة ` 
مو لاا الاستاذ الجليل 


الشیخ عد ز اھدنا لحس‌الکوژزي 


صحح على النسخة الفوتوغرافة الوحيدة 
امحفوظة بدار الكتب ااصرة الملكية 
شر ەو رده ور جم أصله 
ب نغ رهاز نارن 


تقدمة الكتاب 
وكلمة عن طوائف الباطنية 


لا أشرقت الأرض بنور الإسلام» استنارت العقولء فدخل الاس في دين الله 
أفواجا» لوا الأديان الباطلة ظهرياًء حی تم للمسلمين تايف الجميع من 
المغاخحر الخالدة. لكن زعاء المتدهورين أمام هذا التيار من الوثنيينء والصابئينء 
واليهودء اا e‏ 9 جولول ی جوانحهم نار حقد ا 


ولا استیقنت أنفسهم أ نهم لا يستطيعون الوقوف بالقوة مام هذا السيل 
الجارف» لكل مُبطل وهارف» سلكوا طريتق الاحتيال في الوصول إلى أمانيهم» 
فاندسوا ‏ بين المسلمين متظاهرين بالورع الكاذدب. مستثرين آنواع الفتن بين الصحابة 
والتابعين ومن بعدهمء إلى أن حدثت تلك الفتن الدامية ضدَ أهل بيت النبوة 
رضي الله عنهم . 

فبدأوا يتظاهرون بمظهر العطف على آل الرسول صلوات الله وسلامه عليه 
وآله» وبمظهر الانحياز إليهم» والدعوة هم» علا منهم بأن أنجع وسيلةٍ لإثارة فتن 
هوجاء تقعد بالمسلمين عن الاستمرار على ما هم عليه من نشر الفضيلة وقمع کل 
رذيلة» ورقي باهر» في جميع الشؤون: هو لبش الأحقادء واستثارة الأمة بدعوى 
الدعوة إلى أهل البيت عليهم السلامء استغلالاً لتوتر أعصاب الأمة أمىّ على دماء 


۷٦ 
أهل بيت الرسول بء المسفوكة ظلماً وعدوانا من قبل جبابرة الدولتين الأموية‎ 
. والعباسية‎ 

وذلك بالنظر إلى أن رباب الحكم فيه کانوا يتخوفون على مراكزهم - كلا 
جدّت دعوة إلى أهل بيت النبوة - فينزلون بآل الرسول صلوات الله عليه وآله صنوف 
اليم لا يرقّبون فيهم إلا ولا ذِمَة. وان هل اليت انشا انا لا بستظغعرن فى 
دورهم أن يقفوا مكتوفي الأيدي مستسلمين لظلم جابة السناسة فلاسون الفتن 
سرا أو جهرأًء فريقان: فريق إلى هؤلاءء وفريق إلى هؤلاء طعا أو كرهاً. 
وھکذا کان سل الط ويستشري ال وهذه غاية ليس وراءها غاية عند 
هؤلاء الدّامين . 

فدونك کتابَ «مقاتل الطالبيين». وهو ينبئك عن تلك الدماء الطاهرة 
المسفوكة في تلك ان ظلا وعو و ل قلوب الأمة دامية مأل لذلك» وقد 
اتخذ هؤلاء الأعداء التلقعَ ال ا لحشد حشود» الف عات رة تس 
E LS SE a‏ التشيّع ستارا لما يريدون 
آل وة نتن الأمة فتن الرذيلة: i‏ البوار» وصنوف الإباحة والمروق» على توالي 
القرون واختلاف البلدان. 


وقد تمن كثير منهم من خادعة الجمهور بدعوى النسب الطاهر» عن آباء 
مستورین کا رورا دغ لذلك باختفاءِ كثير من السادات في الفتن› خوفاً من 
شرور الجحبابرة. 

ولا بخفى على الباحث كيف كان انتقال ميمون بن ديصان بن سعيد إمام 
الباطنية من أصبَّهان إلى الأهواز ثم إلى البصرة - متظاهراً إذ ذاك أنه من آل عقيل 
ثم إلى سَلَّمية مص بالشام» وكيف التخذها معقلا له» مدعيا الانتساب إلى 
محمد بن إسماعيل بن جعفر عليهم السلام هناك مع آنه مات من غير عَقّب؛ 
E‏ الأرض» مزودين بتعليات في الدعوة إلى ضلاهم على تسع 


V۷ 
منازل» کا هو مشروح في «خجطط» المقريزي (۲۲۷/۲). وقد بَعّث من هناك دعاته‎ 
إلى الكوفة أو اليمن» ومن هناك إلى المغخرب.‎ 
ون الأقخاض الارن بن الاطة رخدان بن الاشعتة القت ريط فى‎ 
سواد الكوفةء وأخوه (ميمون) المبعوث إلى خراسان فيا بعد و (أبو شامة الحسين)‎ 
و (عبدان) و (أبو سعید حسن بن هرام ا لجنابي) وابناه (أبو طاهر سلیان وسعید)‎ 
و (ابن حوشب) و (أبو عبد الله الشيعي) وأخحوه (أبو العباس) المبعوثان إلى المغرب‎ 
للدعوة إلى (عَبَيدٍ المهدي) و(الحسن بن مِهُرانِ المقنع)» و(ذكروين بن مهروين)‎ 
. صاحب الفتن بالشام و (الحسن بن الصبّاح) صاحب أَلَمّوت و (حمزة بن علي)‎ 


ومن الأمور المعلومة لمن له إلام بالتاريخ : ما تم لكل واحد منهم من الأحداث 
في الأقطار: كاستيلاءِ (أبي طاهر) على الحجاز وقَلْعه الحجّر الأسود» واستيلاء 
(العبيديين) على شمالي إفريقية» والقطر اللصري» وتسليطهم الصقالبة والرومء 
والأرمن› والکتامیین» وغيرهم من صنوف الأعاجم على المسلمين» وتحكيمهم إياهم 

على رقاب أهل ا بأنواع من الضيمء ودعوی الاو لأئمتهم› ۰ 

كلمة الإلحاد غلا هارا > خد ان اتا ر وا اراو وفتجهم باب الاستيلا 
على بلاد الإسلام لطوائف الصليبيين» ومؤامراتهم معهم ضدّ المسلمينء إلى غير ذلك 
عا لا يستقصى من وجوه الفتن وضروب الخزي . 

ومن العجب العُجاب : أن يدعي هؤلاء الملااحدة الانتماء إلى أهل بيت النبوةء 
فیروج هذا الادعاء على أناس وحاش لله أن مجعل أهل بيت رسوله دعا للالحاد» 
ناشرين للرذيلة» هادمين لأركان الإسلام» بل قد طهرهم الله من ذلك کله . ولله در 
القائل : 
قال النبيّ مقال صلق !يرل جلو لدى لأاع والأفواء 
إن فاتكم أصل امرىء ففعاله تنبيكمعن أصهه المتناهي 
وأراك عن فعال لإ تزل بين الأنام عديمة الأشباه 


۷۸ 
E E E E E E E E 

کو الأشرار”“ كانوا يبيعون حُجّج النسب بأبخس الأثان» 
توالي القرون» ومن أ بشع النماذج في هذا الباب ما يعْرّى إلى النقيب عمر مُكرم - 
عهد والي مصر المغفور له محمد علي باشا الكبير - من إدخاله ثرا e‏ 
الأقباط واليهود في النسب. إلى ان رفع غا العلاء في القطر وبینهم أمثال عمد 
ا مشایخ الأزهر ضرا في هذا الشأن إلى الوالي وإلى مقام الخلافة» حتى 
فصي اللقيب من النقابة. ما يذكره الشهاب الخفاجي عام مصر في القرن 
الحادي عشر ‏ في «ريحانة الالّاء. 

وأما ما يقال «الناس ا : فبمعنی قبول, استلحاق رجل لولد 
جهول النسب فيا لیس فيه جر مغنم» لا معنى وجوب تصديق كل من يعي النسب 
الزكيٌ مثلا بدون حجُة شرعية» وإِلاً لاختَلَط الحابل بالنابل . 

فمن رَعَم انتساب العَبيديين إلى علي كرم الله وجهه إما متساهل في البحث 
والتحقيق › ابل عن کل من هب ودب أو منطو على النصّب والانحراف عن أهل 
السب يريد وَصَْهم بالموبقات؛ أو منتسبٌ إلى هؤلاء العْبيديين ظنا أو حقيقة يود أن 
تجعل هم مَنقبة النسب الشريف» وقد ملأوا العام بمثالبهم» أو متكاثرٌ ااه تكاثره 
حى جْعَّله يكاثرٌ بملاحدة أدعياءء وقليل ذليل مَنْ تكاثر واعترٌ بأعداء الدين!! 

ومَنْ يُعير سمعاً إلى الشرع لا يستطيع أن يُغفل ما اأصدره قاضي قضاة الدولة 
العباسية المعروف بعلمه وورعه الإمام أبو محمد بن الاکفاني بعد شهادة شهوڊ يي 
ا العبيديين» من الحكم بإبعادهم عن النسب الزكي» وفي جملة مُوقجي ذلك 
الملحضر المسجل في التواريخ : الشريفان الرّضي والمرتفىء وابن الخرري» وأبو حامد 
الإسفرايني» وأبو عبد الله الصيمري› وأبو الحسين القدوري› وأبو الفضل السّوي» 
وأبو جعفر ملسف وغیرهم من کبار الأئمة في مذاهبهم . 


)١(‏ تعريض بن يتسمُون: «نقباء الأشراف». 


۷۹ 


ر 


وصورة ذلك المحضر: «هذا ما شهدَ به الشهود أن مَعَد ٠‏ بن إساعيل بن 
عبد الرحمن) بن سعيد منتسب إلى ديصان بن سعيد الذي ينسّب إليه الديصانيةء 
وأن هذا اناجم صر »وهو منصور"' بن نزارء ال ملقب بالحاكم - حكم الله عليه بالبوار 
والدمار - ابن معد بن إساعيل بن عبد الرحمن بن سعيد - لا أسعده الله وأن من 
تقدّمه من سَلّفه الأرجاس الأنجاس -عليهم لعنة الله ولعنة اللاعنين ‏ أدعياءُ 
خوارح للانسبّ هم في ولد علي بن أي طالب رضي الله عنە وأن ما ادعوه من 
الانتساب إليه زور وباطل»› وأن هذا اناجم ني مصر هو سلف كفار زنادقة ملحدون 
معطلون» وللاسلام جاحدون» آباحوا الفروج» وأحلوا ا لخمور» وسبوا الأنبياءى 
واذَعَوا الربوبيةء وكتبّ في ربيع الأول سنة اثنتين وأربعمائة» . 


وای مسلم يَستبيح توقيع مثل هذه الصيغة إذا م يكن الأمر واضحاً لديه 


)١(‏ وهو المعرٌ الذي اتخذ مصر عاصمة العبيدية بعد استيلاء قائده جوهر الصَقِلٍ 
عليها . (ز) . 

(۲) وهو القائم» وله غدة أشاء» وهذا من جلتهاء وسعيد هو عبيد المهدي الذي ينسب 
إليه العبيديونء وعبيدٌ هذا كان يظهر الرّفض. ويبطن الزندقة! قال أبو الحسن القابسي : الذين 
قتلهم عبيد الله وبنوه بعده ذبحاً ني دار انحر - التي كانوا يعذّبون فيها الناس ليرذوهم عن الترضي 
على الصحابة ‏ أربعة آلاف رجل ما بين عالم وعابدء اختاروا الموت على لعن الصحابة . اه. وأما 
الذين انصاعوا هم وشرٌقوا - على مصطلحهم - ففي غاية من الكثرةء وأما الذين قتلوهم من عامة 
الملسلمين في بين المغرب الأقصى ومصر فلا يعم عددهم إلا الله سبحانه . (ز). 

(۳) وهو الحاكم بأمر الته . قال ابن كثير: ادعى الإهيةء کا ادعاها فرعون» وکان قد أمر 
الرعية إذا ذكره الخطيب على المنبر أن تقوم الصفوف لذكره إعظاماً» ولاسمه احتراماء وکان يفعل 
هذا في سائر ملكته» حتى في الحرمين الشريفين. اه. 

وكان أهل مصر على الخصوص إذا قاموا روا سجداء فيسجد لسجودهم مَنْ في الأسواق 

من الرعاع وغيرهم . وأين ¿ هذا من أَمُر المؤيد الخطباءَ أن ينزلوا درجة عند ذكر اسمه في الخطبة» 
لیکون ذکر el‏ الله واسمِ رسوله وأساءِ الصحابة فوق مکان كر فيه اسم السلطان. وكان 
ابن حجر أولّ مَنْ فعل ذلك في الأزهر» كا في «حسن المحاضرة». (ز) . 


۸۰ 
رضح الصبح؟! فضلا عن أن يوفع E e‏ 
0 بل مَنْ درس أخوال شولا الغلا الدين فعا هدا ر و ن أصغرهم 
ا فض اموت على إصدار حكم خالف للشرع في نظره. ين أمثال ھؤلاء 
الجبال في العلم والاستقامة والدين؟ وأين مثل الإمام Py‏ الذي هو مع 
هؤلاء في إبعاد العُبيديين من النسب الزكي؟ ولو أخذنا نسردٌ من يَرَى هذا الرأي من 
كبار أهل العلم على توالي القرون لطال بنا الكلام جداً. 

ولم يكن الخليفة القادر بقادر على إكراءِ أمثال هؤلاء الموقعين من أئمة العلم 
على القول على حلاف ما يعلمون» بل لوحاول ذلك لفقد كرسي الحكم في الحال» 
لأنهم كانوا أهلَ الحل والعَقْدِ في الدولة» مع عِظّم مناز هم بين الأمة» فما تقضوه كان 
هو المنقوض. وما أبرموه كان هو المرّم في ذلك العهد. على أن القادر بالله لم يوضم في 
التاریخ بظلم ولا عدوان» بل يُذكر بالدين والتقوى . 


فمن ظنْ بہؤلاء العلاء أنهم ينصاعون للإشارة من ظالم فقد ظلمهم ؛ وجهل 
مقدارهم في الاستقامة » ولعل المتقول عليهم بذلك يَظنُ بهم أنهم هوني الميل عن الح 
بأدنى إشارةٍ من فوق! والشعر المنسوبُ إلى الشريف الرضي لااد سب 
العبيديين تلق غير موجود في «ديوانه» وهو أجل قذراً من أن يَظهر بمظهرين في 
وقتین . 

وهؤلاء العبيديون أحفاد ميمون ‏ يدعون الانتساب إلى ممدبن 
إساعيل بن جعفر الصادق رضي الله عنهم» لكن إساعيل مات في حياة والده» 
وحمد لم يعقب» كا نص على ذلك النسّابون الثقات. وقد توسّع في بيان ذلك الإمام 
عبد القاهر التميمي في «الفرّق بين الفِرق». 

وأما دعوى نهم من نسل أثمة مستورين فيا هي إلا اعتراف منم باهم جهولو 
ا الأعیان» لابن خلّکان ۲٠۹/۱(‏ و )۷٣‏ _ و المع لسيفه 
ونه للدنانر على الحضور قائلا: «هذا نسبي» وهذا حسّبي» في صدد الحواب عن 


۸۱١ 


السؤال عن نسبه: ما هو مدون في کتب التاريخ e.‏ «البطاقة» أشهرٌ من نار 
على غلم . . نعم للعبيدين فقه» لکن دون فقههم 0 اليهودي . 

ولذهب هؤلاء الزنادقة ألقابٌ على اختلاف البلدان» أشهرها «الباطنية» 
لزعمهم أن لكل ظاهر باطناً» ولكل تنزيل تأويلاء انسلاخأ من الدين» ويعرفون في 
العراق باسم «القرامطة» - مع قرطي نسبة إلى قَرْمّط السابق ذكره _ وباسم المردَقية 
أيضاً - بالنظر إلى أنهم يدينون بدين الاشتراك في الأبضاع والأموال الذي ابتدعه 
مدق في عهد قباد الساساني - ويسمون في خراسان «بالتعليميةء والملاحدة» 
اله إل وة آي د اة درد مرد بن بصا لات 
ليس بفرع» بل هو أصل البلاء كله ويذعَون في مصر بالعبيدية نسبة إلى عبيد 
العروف» وفي الشام ا الد والتيّامنة»» وفي فلسطين «بالبهائية»› 
وني المند «بالبهرة والإسماعيلية» »وني اليمن «باليامية» نسبة إلى القبيلة المعروفة. وف 
بلاد الأكراد «بالعْلوية» حيبت يقولون: عل هو الله تعالى الله عا يقولون . وفي 
بلاد الأتراك «بالبكداشية ية والقزلباشية» على اختلاف منازعهم » وفي بلاد العجم «بالبابية» . 

وهم فروع إلى يومنا هذا تلبس لكل قَرْن لَبوسه» وتظهر لکل فوم بمظهر 
تقضي به البيئة» وقدماؤهم كانوا يُسمُون أنفسهم بالإساعيلية» باعتبار تميزهم عن 
فرق الشيعة بهذا الاسمء لكن دَلَلّنا فيا سبق على أن صلتهم بإسماعيل بن جعفر 
الإمام كصلتهم بالإسلام. 

ق عن الفرّق إغا هو بادعائهم حلول الإله في أئمتهم كبرت كلمة 
تخرح من أفواههم# . قال البهاء الجندي : كان عنوان كتب ابن فضل الباطني باليمن 
إلى أسعد بن يعفُر: (من باسِط الأرض وداحيهاء ومُرَلّزل, الجبال ومرسيها علي بن 
الفضل إلى عبده أسعد) وهكذا قاتلهم الله ما أجرأهم على الله ! 


)١(‏ يريد الورقة التي كتب فيها للعزيز بالله الفاطمي أبيات تنفي صحة نسبهم إلى 
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ثم إن الباطنية القدية قد خلطوا كلامهم ببعض كلام الفلاسفة» وصنفوا 
كتبهم على ذلك المنهاج» ولدعوتهم تسع منازل يتدرجون با إلى المكاشفة بالإلحاد 

الكشوف. والإباحة المفضوحة. 

وعن البلاغ السابع من بلاغاتهم السبعة يقول محمد بن إسحاق النديم : « 
قرأته فرأيت فيه أمراً عظي| من إباحة المحظورات والوضع من الشرائع وأصحابها» . 
ومن أقدم من رد عليهم أبو عبد الله محمد بن علي بن درام الكوفي» من أصحاب أي 
بكر بن الإخشيد من رجال منتصف القرن الرابح» فمن جملة ما قال في حقهم : 


«ومن شأن دعاتہم أن يتنقلوا في الأرض» ولا يطيلوا الأبث في مکان واحد» 
لکیلا یکون علولا مستثقلاء ایکون ابع من کين احڊ من كشف پواطن مر 
حذرا ورأوا أن من أولى الأمور به أن يتعاطى من حفظ ألفاظ التوراة والأناجيل 
وکا فا یکون بکثیر من اللغات عارفاء تل ف هر 
الهندسةء ومعانٍ من تهاويل امتفاسفةء أن يسام في ظاهره أهل الديانات المختلفةء 
ويْرتمم في بعض أحواله أن اليهودية» والنصرانية» والمجوسية» والإسلامء كلها معانٍ 
متقاربة ء ودعوةً واحدة» وأن البلاء الذي وهم الجهالّ اختلافها اتكالْمم على ظاهرها 
دون باطنہا وجهلُهم بعانيها وأوضاعهاء وأن الآفةَ جاءت في ذلك من الناقلين هاء 
وعملهم بغير ما توجبه حقائقهاء وأن الناس لو عَرّفوا بواطن ذلك لاستراحواء واتفقوا 
وتالفوا وما اختلفوا» . اه. 


وهذه مرحلة من مراحل e‏ . وھکذا و في مذاهب الإإسلام اشا 
ا حول توحیدهاء تمهيدا للانسلاخ من الكل . وتجد ما يضاهي هذا في کتب 
غلاة التصوفة - راجح «الإنسان الكامل» للجيلي - ولم بخلّ هؤلاء من التأثر بالباطنية 
في أمور. وصنيع رجال «رسائل إخوان ا إنغا هو مرحلة أخرى من مراحل 
تلبيسهم . واعتبارٌ «أن الدينَ للعامةء والحكمة للخاصة» كا يلط به هؤلاء 
وأذناہم» غا هو مروف مکشوف. 
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وقد أجاد الردٌ عليهم الغزالي في «فضائح الباطنية» و «القسطاس» بدون أن 
يتعرّض لأنبائهم» والقاضي عبد الجحبار. الهمُذاني رذ عليهم قبله ردا جيدا في تابه 
«تثبيت دلائل النبوة» مع ذكر أنبائهم مناسبات» ووقائعُهم موزعة على السنين في كتب 
تاريخ . ففي ابن الأثير» وأبي الفداءء وابن الوردي» وابن كثير» وابن خلدون أنباء 
كافية عنم . 
وقد تكلم عبد. القاهر التميمي في «الفَرّق بين الفرّق» (ص )۲٠١‏ على 
معتقدهم بنوع من البسط واستطرد الحبي ز فى «خلاصة الأثر) )1۸/1( وقال 
عند الكلام على الدرُوز: «وأما القول فيهم من جهة الاعتقاد فهم ال 
والإسماعيلية على حدٌ سواء. والجحميع زنادقة وملاحدة»» ثم نقل عن کثیر من کبار 
أهل العلم في المذاهب نص قوهم: «إن كفر هؤلاء الطوائف مما اتفق عليه 
البلمرن وإن من فاق كت a E‏ فهو کافر مثلهم» وإنهم 


أكفر من اليهود والنصارىء لأنهم لا غل مناكحتهم » ولا تؤکل ذبائحهم . . .» إل 


وني تاریخ «الکانی» )۳٠۹ - ۳۰٤۲/۲(‏ بسط واف في معتقدهم الباطل» وكم 
أثارت جعياعمم السرية من فتن هوجاء على تعاقب القرون. 

وأما أشخاص تلك الجمعيات فيدور حوطما احتلاف كثير في كتب الل 
والنْحل» وكتب التاريخ » وكتب الردود» وذلك أمرٌ طبيعي بالنظر إلى أن جمعياتيم 
کانتا سر اوا سرن اسا دون أا ف وق دون وقت فى غود الکرن 
قبل أن تستقَرٌ هم دولة . فالباحث في حاجة شديدة إلى الاطلاع على جميع النصوص 
والأقاويل» في شتى المصادر» ليستخلص من بينها الحقيقةء ولا شك أن من أهم 
اللصادر في هذا الباب الكتب التي يكون مؤلفوها شهدوا الفتن» وشاهدوا سيرهاء 
ولكنْ قل ما بالأيدي من أمثال تلك الكتب بالنسبة إلى القرامطة الأقدمين . 


فدونك أول كتاب برز في عالم المطبوعات من تلك الكتب وهو «كشف أسرار 


A٤ 
الباطنية وأخبار القرامطة» تأليف الفقيه أبي عبد الله محمد بن مالك بن أبي الفضائل‎ 
الحمادي اليماني» من فقهاء السنة باليمنء في أواسط المائة الخامسة» وهو تكن من‎ 

الاندساس ٠‏ ون الصآيحيين من أهل هذا الذهب في اليمن حتى خير حبرم وقرسن 
ظاهرهم وباطنهم» ثم ألْف هذا الكتاب» بياناً لما انطووا عليه من صنوف المخازي 
ووجوه الأحتيال» ردير للمسلمين من الاغترار بمبادىء دعوتهم . 

وقد تقل مۇرخ البلاد اليمنية في أوائل القرن الثامن القاضي ہاءُ الدين يوسف 
الجندي بعض نتف من هذا الكتاب في «تاريجه» لكن م يكن الأصل بتناول أيدي 
الباحثينء إلى أن ظفر به الأستاد الأديبُ البحاثة السيد عزة العطار ‏ حفيدٌ حفيد 
العلامة محدّث الشام المرحوم السيد حامد بن أحمدبن عبيد العطار الحسيني شيخ 
مشایخ مشايخنا في الحديث - فرغب في نشره في عداد مطبوعاته القيمة ليعم 
نفعه» ویسهل تناوله لکل باحث. 

وأطلعني على نسخة من الكتاب فطالعتها وعلَقَت على مواضحَ منها كليمات» 
نزولا عند رغبته» ووضعت في آخر کل تعليقة لي (. ز .) ليمتاز ماهو لي عا هو 
لغيري » وكتبت هذه التقدمة للا مام بأطراف الحديث . 

والقارىء الكريم الهم بالنخل يد في هذا الكتاب من التوسع في بيان أنباء 
قرامطة اليمن خاصة ما لا بجده في كتاب سواه ول اف ف اا2 لن ها 
القرامطة E‏ فيقفُ من مقارنةٍ ما فيه بجا ني المصادر الأخرى 
على ا الأمرء ڪر المسلمين من صنوف مکایدهم› ومن الوقوع ٤‏ هاویتهم . 
والله سبحانه ولي الهداية؟) 


محمد زاهد الكوثري 


Ao 


1 ر ا ار أح بن المسین بن على الیبت اثر سنة هجم 
۰ ) رجه اه تعالی mm‏ 
وقد عنی باجیح ناء زجاله ووضع تلبات قيبة عله المت 
الملامة المحعقق‌الفاضل الديخ جد تمد زاهد الکو ری الق 
' وکیل مشیخة 1 سلام إلاستانة سابقا وزیل. 
| القاهرة الا وود رمز إلا حرف ز 1 


8 درا هذا الكتاب برسالة فيمة فی التربه وننى التشبيه فريدة ف 
سلوا دما راعة صاحى الفضبلة ااملامة امدق المعدذث الفقية ' 
:الموف لار لارشاد والقاًم بالارشاد ا ستاذ الشيخ سلامه . 
العزای القضاء' بى الشافعي وقد اها« فرقان اران نین ` . 

منمات الاق وصنات الا کړات »: @. 
وقدتام ا راښ حب السنة . 
O‏ 


awsan a 


) بت السمادة زارات 


AV 


بسم الله الرحهمن ¿ الرحيم 


نظرة في كتاب الأساء والصفات 
وكلمة عن مؤلفه الحافظ أبي بكر البيهقي رحه اله 


للمحدّثين ورواة الأخبار منزلة عُليا عند هره أهل العلم» لكن بيهم من 
تی طورَه» واف في لا سنه فأصبح ء جبَة العا لطائفته» بالغ الضرّر لمن 
يسایره» ويتقلد رأيه» ومن هؤلاء غالب الف منہم فی صفات الله سبحانهء 
فدونكٌ مرويات حاد بن سلمة في الصفاتء تجدّها تحتوي على كثير من الأخبار 
التالفةء يتناقلّها الرواة طبقةٌ عن طبقةء مع أنه قد تزوجَ نحو مائة امرأوء من غير أن 
يولد له ولد منهن . 

وقد فَعَل هذا التزواج والتنكاح في الرجل فعله» س بحيث أصبح في غير حديثِ 
ثابت البناني لا مير بين مروياټه لأسا ون مادت ف کته أمثال ربیبه ابن 
أبي العُوجاء» وربيبه الآخر زي المدعو بابن حادء بعد أن كان جليل القدر بين 
الرواقء قوياً فى اللغة» مضل بروياته الباطلة كثيرٌ من بسطاء الرواة. 

وعجد المطالع الكريم نماذج شی من أخباره الواهية في باب التوحيد من كتب 
الموضوعات المبسوطة» وي کت الرجالء وإن حاول اناس الدفاع عنه بدون 
جدوی» وشرع الله اخ بالدفاع من الدفاع عن شخص» ولا سیا عندتَراکب 
الهم القاطعة لكل عذر. 

وَفعَلّتْ مرويات نيم بن حاد أيضاً مثلَ ذلك بل تحَمْسه البالغ اذى به إلى 


AAR 


التجسيم»› کا وع مثل ذلك لشیخ شیخه مقاتل بن سلیان» وتجد آثار الضرر 
الوبيل في مروياته) في كتب الرواة الذين كانوا يتقلدونها من غير معرفة منہم لما 
هنالك . 

فدونك «كتاب الاستقامة» ل بن أصرم» والكتب التي ا «السنة» 
لعبد الله » وللخلال» ولأبي الشيخ » وللعسًال» ولأبي بكر بن عاصم» وللطراني» 
و«الجامع» و«السنة والجاعة» لحرب بن إساعيل السيرجاني و«التوحيد» 
لابن خزية» ولابن منده» و«الصفات» للحكم بن معبد الخزاعي» و «النقض» 
لعثان بن سعید الدارمي» و «الشريعة» للآجري» و «الإبانة» لأبي نصر السخرى»: 
ا ت و «إبطال التأويلات» لأبي يعلى القاضي» و «ذم الكلام» و«الفاروق» 
لصاحب «منازل السائرين» تجدٌ فيها ما ينبذه الشرعٌ والعقل في آنِ واحد!. 

ولا سيا «النقض» لعثان بن سعيد الدارمي السجزي المجسّم فإنه أول من 
اجترأً من المجسّمة بالقول: إن الله لوشاء لاستقرً عل ظهر بعوضة فاْتََلّت به 
بقدرته» فکیف على عرش عظيم» وتابعه الشيخ الحرٌاني في ذلك» کا تجد نص کلامه 
في «غوث العباد» المطبوع سنة ٠١١١‏ بمطبعة الحلبي» وكم هذا السجزيٰ من 
طامات مثل : إثبات الحركة له تعالى» وغير ذلك . 


وکم من کتب من هذا القبيل فيها من الأخبار الباطلة» والآراء السافلة ما الله 
به عليم» فاسع ارق بذلك على الراقع » وعَظم الخطب» إلى أن قام علاء آمناء 
برب الصذع نظرا ورواية » وكان من هؤلاء العلاءِ ا لخطابي» وأبو الحسن الطبري» 
وابن فرك والخلیمی» وأبو إسحاق اللإإسفرايني» والأستاذ عبد القاهر البغخدادي» 
وغيرهم من السادة القادة الذين لا حضون عدَاً. 

لكنْ كان بينهم من غلب عليه النظرٌ على قِلة جِبْرةٍ منه بعلم الأثر» وبينهم من 
كان على عكس ذلك» ولذلك رأى الحافظ البيهقي أن إهمال أحدِ الجانبين لا نجدي 
فعا في استنقاذ جمهرة الرواة عما تورطوا فيه من الجهل بالله سبحانه» فقام بتأليف 


۸۹ 
كتاب (الأسماء والصفات) ساعياً في استقصاء ما ورد في الأبواب من الأحاديث» مع 


نہیں الصحيح والسقيم منہا» ونښت وجه الكلام ي النصرص الواردة ي الأساء 
والصفات ناقلا عن قادة النظر وسادة التأويل المعاني المرادة منها. 


e ص‎ 


بحر أفضاله المواج . فالله سبحانه يكافثه على هذا العمل المرور» جزاءَ من أحسن 
عفان فة تعمل هدا اتشر غفا الرواة سن آهل غهر ةو بخدة غا زرط ف 
من الرّيغ» وعرّف آهل النظر الأخبارّ الصحاح التي لا يسوغ هم إنكارهاء من 
الروايات الكاذبة الواجب ردهاء فى وكفى . 

وأما مۇلفە: 2 الحافظ الكبيرٌ الفقيه الأصولى النقاد أبو بكر أحمد بن 
الحسين بن علي بن عبد الله بن موسى البيهقي النيسابوري الخسروجرديٰ الفقيه 
الشافعي» ولد في شعبان سنة أربع وان ولانانة ى قرية خسروجرد بقن الاه 
وسكون السين» وفتح الراء» وسكون الواو» وكسر الحيم » وسكون الراء» أآخرها 
الدال المهملة» من فرى بْهَّق على وزن صَيْفّل ‏ وبيهق قرى مجتمعة في نواحي 
نیسابور. 

وسمع الحديث من نحو مائة شيخ أقدمهم أبو الحسن محمد بن الحسين 
اللوي وقد تنقل في بلاد خراسان» ورحل إلى العراقء والحجاز» والحبالء لسماع 
الحديث» وتخرّج في الحديث على الحاكم صاحب «المستدرك». 

فمن شيوخه : أبو الحسن محمد بن الحسین بن داود العّلوي» والحاكم محمد بن 
عبد الله النيسابوري» وأبو الحسن على بن أحمد بن عبدان الأهوازي. وأبو الحسين 
علي بن محمد بن عبد الله بن بشران» وأبو عبد الله إسحاق بن محمد بن يوسف بن 
يعقوب السوي» والقاضي أبو بكر أحمد بن الحسن الحيري. وأبو أحمد عبد الله بن 
محمد بن الحسن المهرجاني» وأبو نصر عمر بن عبد العزيز بن عمر بن عثمان بن قتادة» 
وأبو عبد الرحمن محمد بن الحسين بن محمد بن موسى السلّمي الصوفي صاحب 
«الطبقات» . 


فاحسن جد الإحسان»ء وأجاد كل الإجادةء إلا في مواضعَ يسيرة مغمورةٍ في 


٩ ۰‏ 
e‏ أ منصور عبد القاهر بن طاهر البغدادي» والأستاذ أبو إسحاق 
الإسفرايني ي المقكلّمء زاون ندب الحصن ن فرك المتكلم» وأبو بكر محمد بن 
إبراهيم الفارسي› وأبو علي الحسن بن أحمد بن شاذان» وأبو الحسين عمد بن 
الحسين بن محمد بن الفضل القطانء رابو علي الحسين بن محمد بن علي الووڏباري» 
وأبو طاهر محمد بن محمد بن محمد بن عه مش الزیادي» راوي لمسلسل بالأولية . 


وأبو الحسن علي بن محمد بن علي المقرىءء وأبو محمد الحسن بن علي بن 
المؤثل» ومد بن موسى بن الفضل» وأبوعمرو محمدبن عبد الله الأديب» 
وأبو عبد الله الحسين بن عمر بن برهان» وأبو محمد عبد الله بن بحيى بن عبد الحبار 
السكري» وأبو محمد عبد الله بن يوسف الأصبهانيء محمد بن 
عبد الخالق بن علي المؤذن» وأبو الحسن n‏ عمر بن حفص المقرىء بن 
ا لامي . 

وأبو الفتح هلال بن محمد بن جعفر الحقار» وأبو سعيد عبد الملك بن 
آ عثران الزاهدء وأبو عبد الله عمد بن أحمد بن اک طاهر الدقاق» وأبو القاسم 
عبد الواحد بن محمد بن إسحاق بن النجار المقرىءء وأبو يعلى حزة بن عبد العزيز 
لزي الصيدَلاني» وأبو أحمد الحسين الأسدآبادي» وأبو القاسم عبد الرحمن بن 
عبيد الله التربي - ويقال له أيضاً: المرنفي: بضم الحاء» وسكون الراء» وبالفاء 
لکونه يتاجر في البزور» ووهم من نسبه ! أل ار وصحف من سبد رفيا 


ارى ا لنت 


وأبو سعد أحمد بن محمد الماليني الهرّوي» وأبو زكريا بجيى بن إبراهيم بن محمد بن 


۹۱ 


أحمد بن محمد بن إبراهيم يم المهراني» وأبو بكر أحمد بن محمد بن الحارث الأصبهاني» 
وای خا أن ارا > ابو هال بن أني طاهر الرىء وار کر 
أحمد بن محمد بن غالب الخوارزمي » وأبو محمد عبد الرحمن بن محمد بن أحمد بن بالويه 
المزکي» وأبو القاسم علي بن محمد بن علي الإيادي» وأبو القاسم نذير بن الحسين بن 
جناح المحاربي» وأبو الفرج الحسن بن علي بن أحمد التميمي الرازي» وأبو عثمان 
الصابوني الإمام» وأبو حامد أحمد بن محمد بن موسى النيسابوري» ومنصور بن 
عبد الوهاب الشالنجي . 
وأبو سهل محمد بن نصرويه المروزي» وأبو الحسن علي بن أحمد بن محمد 
الررّاز» وأبو القاسم عبد الرحهمن بن محمد السراج» وأبو سعيد عبد الرحمن بن 
ا الهمذاني» وأبو محمد الحسن بن على المؤملء وأبو حاتم أحمد بن محمد 
ا لخطيب» وأبو الفتح محمد بن أحد بن أبى الفوارس البغخدادي» وأبوذر محمد بن 
بي الحسين بن أ بي القاسمء وأبو بكر أحمد بن محمد الأشناني» وأبو عبد الله محمد بن 
نظيف المصري» وأبو سعيد محمد بن موسى الصيرفي» وأبو إسحاق 
إبراهيم بن محمد بن إبراهيم » وأبوجعفر الغرابي» وأبو القاسم زيد بن أبي هاشم العلوي . 


وأبو الطيب سهل بن محمد بن سليمان الصعُلوكي صاحب اللسان والسنان في 
نصر المذهب» والشريف أبو الفتح» وأبو سعيد بن أبي عمرو"'» ومحمد بن نصر 
النيسابوري» وأبو عمر محمد بن الحسين البسطامي» وأبو منصور بن أبي أيوب» 
وأبو الفتح العمري ناصربن محمد المروزيء وأبوعبد الله محمدبن يعقوب 
النيسابوري» وغيرهم من شيوخ العلم في خراسان» والجبالء والحرمين» والكوفةء 
والبصرةء وبغداد. 

قال الذهبي في «طبقات الحفاظ» في ترحة البيهقي : الإمام الحافظ العلامة 
ځراسان کان عنده «مستدرك الحاکم» فأك عنه» وعنده عوال» وبورك له في 


)١(‏ هو نفسه محمد بن موسي الصيرفي المتقدم. 


۹۲ 

عمله لحسن مقصده» وقوة فهمه وحفظه» وعمل كتباً لم سبق إلى تحريرهاء منها: 
«الأساء والصفات» وهو مجلدان» و«السنن الكبير» عشر SBE,‏ و «السنن 
والآثار»» أربع مجلدات» وشُعّب الإان» مجلدان» و«دلائل النبوة» ثلاث 
مجحلدات» و «السنن الصغر» مجلدانء و «الزهد» مجلدء و«البعث» مجحلد. و «المعتقد» 
مجلدء و«الآداب» مجلدء و «نصوص الشافعي» ثلاث مجلدات» و «المدحل» جلد 
و «الدعوات» مجحلدء و «الرغيب والرهيب» مجلدء و«مناقب الشافعي» حلد» 
و «مناقب أحمد» مجلدء و «كتاب الإسراء» وكتب عديدة لا أذكرها. اه 


وقال اليافعي في «مرآة النّان» عن البيهقي : الإمام الكبيں» الحافظ النحريرء 
الفقيه الشافعي » واحد زمانه» وفرد أقرانه في الفنون» من كبار أصحاب الحاكم أبي 
عبد الله بن ابيع في في الحديثء الزائد عليه في أنواع العلومء له مناقب شهيرةء 
وتصانيف كثرة» بلخت ألف جزء» نفع الله تعال با المسلمين شرقاً وغرباء وعجا 
وعرباًء لفضله وجلالته وإتقانه ودیانته» تغمده الله برحمته» غلب عليه الحديث 
واشتهر به» ورخل في طلبه إلى العراق والجبال والحجازء س بخراسان من علماء 
عصره» وكذلك بقية البلاد التي انتهى إليهاء وأخذ الفقه عن أبي الفتح ناصر بن 
عمد العمري ا وهو أول من جَمَع نصوص الشافعي في عشر مجلدات . اه 

وقال التاج السبّكي : وفي كلام شيخنا الذهبي أنه اول من جَمَع نصوض 
الشافعى» وليس كذلك بل هو آخرٌ من جمعهاء ولذلك استوعب أکثر ما في کتب 
السابقينء ولا أعرف أحدا بعده جم اللضورص الأنه سد الات عل سن 
بعده. اآه. 

ا ي لأنه قال اولاھن ج ف ات يعني 
دا التو TT‏ وقد وفع مثل هذا الكلام في كتاب ابن خلّکان ومَنْ قبله 
هذا النص . 

ثم قال التاج: وقال شيخنا الذهبي : كان البيهقیٌ واحدَ زمانه» وفردً أقرانه» 


۹۳ 

وحافظ أوانه» قال: وداثرته في الحديث ليست كبيرة» بل بورك له في مرویاتهء 
وخسن تصرُفه فيهاء ليذقه وخبرته بالأبواب والرجال. وقال إمام الحرمين: مامن 
شافع إلا وللشافعي في عنقه منةء إلا البيهقيّ فإن له على الشافعي منة» لتصانيفه 
في نصرة مذهبه وأقاويله . اه. 

وقال عبد القادر القرشي في «طبقاته» : فوالله ما قال هذا من شم جه 
الشافعي» وعظمته ولسانه في العلوم» ولقد أخرج الشافعي بابا من العلم ما اهتدى 
إليه الناس من قبله» وهو علم الناسخ والمنسوخ» فعليه مدار الإسلام» مع أن 
البيهقىّ إمام حافظ كبير» نشر السنةء ونصر مذهب الشافعي في زمنه. اه. 

قال ابن الوردي : كان أكثرَّ الناس نصراً لمذهب الشافعي . اه. 

قال ابن العاد فى «شذرات الذهب»: الإمام العلمء الحافظ صاحب 
التصانيف . . قال ابن قاضى شَهبّة : قال عبد الغافر: كان على سيرة العلهاءء قانعا من 
الدنيا باليس متَجمُلا ف زخد: وورعه» وذكر غه : أنه سرد الصوم ثلائین سنة 
وقال في «العس» توفي في عاشر جخمادى الأولى بنيسابور سنة ثمانٍِ وخمسين وأربعمائة 
ونقل تابوته إلى بيهق » » وعاش أرتا وسبعين سنة . اه. أعلى الله منزلته في الحنة» 
وأغدق عليه سحب رضوانه. 

وقال ابن لكان في ترجمة البيهقي : واحد زمانهء وفرد أقرانه في الفنون» من 
كبار أصحاب الحاكم في الحديث. ثم الزائد عليه في أنواع العلوم» أخذ الفقه عن 
بي ناصر المروزيء عَلّب عليه الحديث» واشتهر به» أخذ عنه الحديث جماعة منم 
زاهر السخامي» ومحمد الفراوي» وعبد المنعم القشيري وغيرهم . اه. 


وأٹی عليه ابن عساکر في «تبيين كذب المفتري» وقال: كتب إل الشيخ 
أبو الحسن الفارسي : الإمام الحافظ الفقيه الأصوليء الدين الورع» واحد زمانه في 
الحفظ. وفرد أقرانه في الإتقان والضبط» من كبار أصحاب الحاكم أبي عبد الله 
الحافظ والمكثرين عنهء ثم الزائد عليه في أنواع العلوم» كتب الحديث وحَفِظه من 


٩ ٤ 
ال ا اوه وبرع فيه» وشرّع في الأصول» ورحل إلى العراق وال جبال‎ 
والحجاز» ثم اشتغل بالتصنيف وألف من الكتب ما لعله يبلغ قريباً من ألف جزء‎ 
(أی الجزء الحديثي» ومعيار ذلك: أن «تبيين كذب المفتري» عشرة أجزاء) مما‎ 

م شه إليه أحد 

جّمع في تصانيفه بين علم الحديث والفقه» وبيان علل الحديث» والصحيح 
والسقيم› وذکر وجوه الجحمع بين الأحاديث» ثم بيان الفقه والأصول» وشح 
ما يتعلق بالعربية» استدعى منه الأئمة فى عصره الانتقال إلى نيسابور من الناحية» 
لسماع كتاب «المعرفة» (وهو السنن الأوسط) وغير ذلك من تصانيفه» فعاد إلى 
نيسابور سنة إحدى وأربعين وأربعمائة » وعقدوا له المجلس لقراءة كتاب «المعرفة» 
وحضره الأئمة والفقهاءء وأكثروا الثناء عليه والدعاء له في ذلك لراعته ومعرفته 
وإفادته . وكان رحه الله على سيرة العلهاءء قانعاً من الدنيا باليسي» متجملاً في زهده 
وورعه. وبقي كذلك إلى أن توفي رحه الله بنيسابور يوم السبت العاشر من جمادى 
الأولى سنة ثمان وخمسين وأربعهائة وحمل إلى خسروجرد. اه 


وكلمة عبد الخافر هذه هي أم ترجمة اوی زاد فيها من 
زاد» فقضن من فر كا فت وه المرحمين له في| سبق 


وكتاب «الأسماء والصفات» هذا ل يوف مثله» كما يقول التاج ابن السّبْكيء 
وكتاب «السنن الكرى» طبع ن في حیدر آباد في ر مجحلدات» ومعه «الحرهر 
النقي» ي نقد مواضع الانتقاد منه» وهو من أوسع ا آلف ف أدلة الشافعية» بل 
لا يستغني عنه أهل مذهب من المذاهب» يكثر فيه جداً عن الحاكم صاحب 
«المستدرك» مباشرة» وعن أبي منصور على بن شاد صاحب تلك الكتب 
الضخمة في السنن والأحكام بواسطةء وقد هذبه الذهبي في نحو نصفه في كتاب 
ساه «المهذب» وهو من محفوظات دار الكتب المصرية . 

والسنن الوسطى له هي المعروفة ب «معرفة السنن والأثار» وهي أجمع ما صنف في 


ه۹4 
نصوص الإامام الشافعي رضي الله عنه» وقد ركب فيها كل مركب في نصرة المذهب» 
وما أهميتها عند المشتغلين بأحاديث الأحكام ونقدهاء وليس هذا موضعَ بيانٍ 


وكتاب «دلائل النبوة» له کتابٰ مبارك في غاية النفع› وقد بلغي آنه طبع ف 
لهند حديثاً ول أتأكذ من ذلك بعدٌ» ونسخة مخطوطة منه موجودة بدار الكتب المصريةء 
وكتاب «المدخل» له مهمُء أله ليكون مدخلا لكتاب «دلائل النبوة». وكتاب 
«مناقب أحمد» له يدفع فيه ما نسب إليه بعض أصحابه من الكلات الموهمة» ومن 
جلة ما قال فيه نقلاً عن الإمام أبي الفضل التميمي رئيس الحنابلة ببخداد وابن 
رئيسها: أنكر أحدٌ على من قال بالجسم» وقال: إن الأسماء مأخوذة من الشريعة 
واللغة» وأهل اللغة وضعوا هذا الاسم على ذي طول وعرض» وسَمْك وتركيب» 
وصورةٍ وتأليفب» واللةُ سبحانه حارج عن ذلك كله فلم جز أن يُسمُى جس 
لخروجه عن معنى الجسمية» ولم جى في الشريعة ذلك فبطل. انتهى بحروفه. 


وقال البيهقي فيه آيضاً: وأنبانا الحاكم فال عدا ابی قرو بو الا قال 
حدثنا حنبل بن إسحاق قال: سمعت عمي أبا عبد الله - يعني الإمام أحمد _ يقول : 
احتجُوا عل يومئذ - يعني يوم نوظر في دار أمير ا مؤمنين ‏ فقالوا: تجيءُ سورة البقرة 
وی و ا ا د اهر اا ا ا ا 
لإوجاء ربك إغا تأتي قدرته» وإغا القرآن أمثال ومواعظ . اه. 


قال البيهقي : هذا إسناد صحيح لا غبار عليه . ثم قال: وفیه دلیل على أنه 
كان لا يعتقدٌ في المجيء الذي ورد به الكتاب» والنزول. الذي وردت به السنة :انتقالا 
من مکان لى مکان کمجيء ذواتِ الأجسام ونزوهماء وإنغا هو عبارة عن ظهور آياتِ 
قدرته» فإنهم لما رَعَموا أن القرآن لو كان كلام الله وصفة من صفات ذاته م جز عليه 
اللجيء والإتيانء فأجابهم أبو عبد الله بأنه مجيء ثواب قراءته التي يريد إظهارها 
يومئذ» فعبر عن إظهاره إياها بمجيثه . وهذا الجواب الذي أجام به أبوعبد الله 


۹٩ 
لا يمدي إليه إلا الحذّاق من أهل العلم المن[ّهون عن التشبيه . انتهى ما ذكره البيهقي‎ 
. في «مناقب أحمد»‎ 

وأما کتاب «الأسماء والصفات»: فکتاب لا نظيرٌ له کا سبق» تراه لا يلوم من 
يقول: إن الله في السماءء أويقول إن الله على العرش. بناءً على بعض الأحاديث 
الواردة الناطقة بذلك. لكل مرد الكون في الساء آوعلى العرش عن جميع معافي 
التمكن» على خلاف معتقد المشبهةء ا ا 
وعلَقنا هناك على هذا e‏ 

ا إن کان یرید ا نه متمکن فیھا فهو زائغ عن الصراط 
السوي» وأما إن کان یرید أنه في غاية من علو الشأن والمكانة بدون اعتقاد مکانٍ له 
تعالى فلا غبار على كلام هذا القائل من ناحية اللغةء وأما من جهة الشرع فهناك 
ظواهر تبيغ ذلك . 

لكنْ حيبت كانت الأحاديث التي وردت في ذلك لاتخلومن کلام -مشل e‏ 
ابي رَزين» وحديث الأوعال-فالأحوط أن لا ينطق به حتى مع التصريح بهذا 
التنزيه» بل الواجبُ اعدم لطي به أصلاّء سدَاً لباب التشبيه بمرة واحدة» وليست 
هناك أخادت ف 

وذو لار فيه اضطرابٌ عظيم يحول دون التمسك به في باب الاعتقادء 
ومن تسّك بقوله تعالى: : انتم مَنْ في السماء في هذا الباب» فلا حجة له أصلاء 
کا شرح ذلك في| نعلق على الكتاب في موضعه إن شاء الله تعالى. والحاصل أنه 
ليس في قول البيهقي وأمثاله من تجويز القول (بأنه في السماء) بمعنى علو الشأن 
والمكانة» ما يس القائلن بإثبات المكان والعلو الحسي أصلا. والبيهقي ينض على 
ذلك في مواضع من هذا الكتاب» فنقل كلمة البيهقي وأمثاله في باب إثبات العلو 
ا لحني غفل ظاهر. 1 

وها سوه إل انى حنيفة: في سنده نعم بن اد وأو أمه» وما عَرَوه إلى 
مالك: فيه عبد الله بن نافع الأصم صاحبٌ المناكير عن مالك وما أسندوه إلى 


۹۷ 

الشافعي : فيه أبو الحسن المكاري» وابن كادش» والعشاري وأحواحم معلومة عند 
النقادء رَعْمَّ انخداع المغقلين برواياتهم» فلا يصح عَرْو القول بأنه في السماء إلى 
الأئمة الفقهاء أصل 

و الحافظ البيهقي یکر چا في «الأساء والصفات» عن الإمام سيف ست لظا 
والمتكلمين أبي عبد الله الحسين بن الحسن الخليمي البخاري» شيخ الشافعية يا وراء 
النر» وهو من أركان علم أصول الدين» ومن تخرج على الققال الكبسء لا 

وکتاب وت الإييان» له في ثلاث مجلدات› 2 ب: «المنهاج» وون على 
مبلغ غوصه في علم الكلامء وهو أحد القائلين تر الروح من أثمة السنة» 
و «ختصره» موجود بدار الكتب المصرية»› والأصل بالآستانة . وولد الحليمي هذا سنة 
ثمان وثلاثين وثلاثائة» وتوفي سنة ثلاث وأربعمائة» وهو من شيوخ الحاكم . 

ونك فه ايشا عن الاما بى سليان احم بن إبراهيم الخطابيٌ » ومنزلته 
في العلم أشهر من نار على عَلم» e‏ والأدب ومعرفة الغريب» 
ولو م يكن له غير ما كتبه على البخاري» وعلى سنن بي بي داود: لكفى في معرفة 
مقداره العظيم في العلم وعلو کعبه في الفهم» وهو مترجم ف «رطقات الحفاظ» 
للذهبي» توفي سنة ثمان وثمانين وثلاثمائةء وهو أيضاً من شيوخ الحاكم . 

ويكثر المصنف أيضاً عن الإمام اتی کر غد يقالن بن فرك الكل 
وهو من شيوخ الصنف مباشرةء وكتابه في «تأويل أحاديث الصفات» معروف› 
لکن لو اقتصر على الأحاديث الثابتة بدون تعض للواهيات )ا أبعد في التأويلء 
وصولته وردوده على الكرامية ما ادى إلى أن سموه فمات شهيدأ سنة ست وأربعهائة» 
وجلالة قدره لا کر وإِن کان لكل صارم نبْوة» رحه الله تعالى. 

ويكثر المصنف في «الأسماء والصفات» عن كتاب أبي الحسن علي بن محمد بن 
مهدي الطبري صاحب الأشعري 

وينقل أيضا عن الأستاذين الحبلين أبي إسحاق إبراهيم بن محمد الإسفرايني 


۹۸ 
ا متو سنة ٤1۸‏ ه. وعبد القاهر البغدادي التو سنة ۹ه وكنا نود لو أكار 
عنها لحلالة قدرهما في علم أصول الدين . 
ولا نود التوسَمٌ بأكثر من هذا الاستطراد. والله سبحانه أعلى منزلة المصتف في 
ا لجنة» وغفر لنا وله وحفظنا من نرّعات التعصب» وبَرّوات النفس الأمّارة بالسوءء 
وجعلنا ممن ينزل الناس منازهم» وسلك بنا سواءَ السبيل» وختم لنا بالخير» وآخر 
دعوانا أن الحمد لله رب العالمين» وصلى الله على سيدنا محمد خاتم النبيين» وعلى آله 
وصحبه أجمعين؟ 
تحریرا فی ٠١‏ صفر الخر سنة ١۳۵۸‏ ه 
كتبه الفقير إليه سبحانه 
محمد زاهد الكوثري 
في عن 


ومن شعره أيضا : 
من اعتز بالمولى فذاك جليل ومن رام عزا عن سواه ذليل 
ولو أن نفسي مذ برها مليكها مضى عمرها في سجدة لقليل 
أحبُ مناجاة الحبيب بأوجه . ولکن اد المذنبين كليل 


F# % % 


۹۹ 


7 و اا“ 1 ۰ 
وما حل لوحو وء وایروٹ رر سالاد 
تالف 


إلعلامة الک 4 الحر الاج 4 الجامع اتات الوم ٤‏ النظار الحجاج 
الخ إبراهے بن مص طن اللي المداري 
العروف أستاذ الملامة الوزبر راغب باشا الكبير 


صح الكتاب » وعلق حواشيه » وترجّم للمؤلف 
الملامة المعقق االسكبير 


سا ت ان 


الشيخ مد زاهد بن ا لحسن‌الكوثرى 


س س ت ند ا س ا سا 


ره ووقف على طبعه 4 وراجع أصله 
BI)‏ 
بنا غر ردا این 
۱۳۸ د 0 


بسم الله الر هن الرحيم 


كلمة عن كتاب «اللمعة» 
ومؤلفه البارع 


لو کانت في کبریات العواصم الشرقيه لجال علمية تتفرّغ للبحث عن الكتب 
لبالغة النفع» في تلف العلومء وش المواضيع لِمُوالاة نشرها الهم فالأهم ‏ 
تعب إشر افها: لتبدّلتٍ الأرض غير الأرض» والأمةٌ غر الأمةء لكنْ أين تلك المِمم 
لوابة الى تفغ لإعداد وسال تغذية الارواح كا يبء غير منخدعة يزار 
الحياة المادية؟ . 

وکم من کتاب في غاية النفع في موضوعه لا يوب به بل بهل مقدارُ مؤلفه في 
العلم» ولا غلم أصلا؟ ْم کتابه بعت وغه حياً بعد ان کان شيا نيبا وکم 
ين ماثر السلف من ترا ثمينِء ّي تجا عن الأبصار إلى أن يَطبعّه أحد 
الطابعين اتفاقً؟! فإضاعة مثل ا اللات بنفم الاكتراث لبه مقت الأجدادء 
ولعنة الأحفاد. وللكلام جال واس في هذا الصدى لكنْ تكح جاح القلم› 

ك ًه ى 

ونرجع إلى الكلام عن ركتاب اللمعَة في تحقيت مباحبِ الوجودء والحدوث. والقدر» 
وأفعال العباد» . 

اا رما الأستادٌ الأديبُ البحاثة الغيور الد ف الفطار يي 
المشقي چ قام بنشر هذا الكتاب القيم فی عداد مطبوعاته ا ا أن 
می سیادنّه کل تقدیر من أهل العلم بطبع هذا السفْر البديع» الذي ألفه العلا 
وء الجامعُ بين أشتات العلوم لث عية والعقليةء شيخ مشايخ عاصمة الدولة 
العثانيةء وأستادٌ أساتذة البلاد المصر بة والشاميةء الشيح إبراهيم الحلبي المعروف 


۱۰۲ 
باستاد راغب اشا تداك العامة الك رارز احطن: ولف رة الات 
ودفينة المطالب» . 

ولا يخفى على من عني بعَويصاتِ المسائل في علم الكلام أن من أك 
ما تضاربت فيه أنظار الباحثين» وأعوص ما اختلفت فيه آراء المتناظرين في علم 
أصول الدّين» تلك المباحث التي قام الكتابٌ المذكور بتحقيقهاء فمن أحاط خبرا 
بطوايا تلك المقاصد» وتكن من اجتلائها من انتهاج السبيل الأقوم : فقد انحلَتْ 
مامه عمد المد ومُشكلة المشاكلء وأصبح على بيّنة في باقي المسائل» وكم تعب 
علهاءُ أصول الدّين في البحث عن أَسَدٌ الطرق وأرشدِها في تلك المطالب» حى ألّفوا 
كتباً ضخمة لدفع الشكوك. واجتلاء الحقائق 


لكنْ حارّت آفکار في استخلاصٍ صفوةٍ الصواب من بين كلماتهم المتشعبة جد 
التشعّب. وما ا الوجود. الذي يعي کشر من الناظرین أنه ن التصورء 
وهو وإِن کان یظھر ہذا المظهر بادیءَ ذي بدءِ ‏ لكن الباحث كل ازداد غوصا فيه 
اوا ا اه ا ق ا ا وا وغ و و 
المسالك المتشعبة ببيان نير الُذرك» فيسلك به سبي الرشد» فينجلى له الموقف. 


وكذلك اتف و العالي وأقسام القدم التي م تل العقول ي عقال, 
عن کشف أسرارها ألغازهاء وهي في حاجة ا ه إلى من ا بکفاءة 
بالغة » وخبرَة ةه وأاسعة . | 

وشل مثل ٤‏ مسألة ٣‏ وکم هلك ٤‏ من ناس 
فضا اسيل و َ العباد لا يقل خطورةً عن تلاك الباحثء ا 
المسلّك إلا لمن آتاه الله قا اف علو ات اهمون وده آل د رد به 
في موارد الردى» ويسلك به مسلك ادى . 
وهذاالكتاب الذي نحن في صدد الكلام عنه» قد قام باستخلاص الصفوةٍ 


۰۳ 

المنشودة فيها أحسن قيام حتى أصبحت ت تلك المسائلٌ على طرف الثم من المطالعين 
الكرام . وكان مشايخنا رحمهم الله يوصوننا بهذا الكتاب في تلك المطالب الصعبة» 
لرك ماحلة افا تلك الاح اع اعات ب وة هة من 
استعراض الآراءِ وتمحيصها ما لا يوجد في كثر من الأسفار الكبار» ولیس الخ 
كالمعاينة  .‏ 

وقد صدَق العلامة الوزير أحمد جودة باشا حيث قال في تاريخه عند ترحمة 
امؤلف : «وإثباتٌ فضل هذا العإلر الجليل لا تاج إلى شاهد سوى كتاب اللمعة». 
والوزير المذكور من المقتصدين ا ٤‏ ا ا واستدراکاته الحمة على 
ابن خلدون في الكلام على ا ا ندل على أنه خرَية هذه الشهادة ...ولا أكرن 
مبالغاً إذا قلت : إني لم أرّ كتاباً هذا الحجم» يحوي مثل هذا العلم الحم . 


اسم ۰ 
a EE‏ جع امراق ۲ا اله تذرنة 0 e‏ اح آبائه 0 صنعة 


الألة المذكورة» فشهر به المترجم 


مولده وأشیاخه : 

ولد بحلب» وحصّل مبادىء العلوم هناك» وصَحجبً الشيخ صالح بن رجب 
لمواهبيّ الحنفي بهاء وأمَره بالاستزادة من العلم والإقبال إليه» لرؤيا كان 
رآها وحكاها للشيخ » فرحل إلى و فلزم مجلس العلامة الأوحدِ الشيخ علي 
السیواسی في المعقول والمنقول» وكان شیځه هذا آي في الذكاءِ وسعة الاطلاع› ومن 
زادهم الله بسطة في العلم والجسم حتى كان يقول: إني آکل کثیر وأطالع کٹیرا 
وأحفظ کثیرا . وهو عمدته في العلم . 

وتان ا سنین یتلقی العلوم منه ومن سائر مشايخ القاهرة» عاد إلى 

بلده حلب بعلم جم في المعقولء فسئل عن المنقول؟ فأظهر أنه ل بحققه كا جب 


۰٤ 
لانصرافه إلى المعقولء فقالوا له: احتياجنا إلى المنقول أكثر من احتياجنا إلى المعقولء‎ 
فسافر قاصداً الح على طريق الشام » فأقام بدمشق وأخذ عن عبد الغني النابلسي»‎ 
وأبي المواهب الحنبلي» وعلي العادي» وإلياس الكردي» ومد الحبّال» والشهاب‎ 
ی ودا و ا ار ای ا اران‎ 
لمل ابن عبد الحكيم لار ومحمد حياة اذى وحمد بن عبد الله‎ 
المغربي» ثم رجع إلى مصرء فلازم مجلس شيخه السابق ذِكرّه ملازمة كلية في‎ 
المعقول والمنقول إلى أن تخرج عليه فيها وأصبح معيدَ درسه» واشتهر هناك ببالغ‎ 

ذكائه وسعة علمه. 

ومن جملة شيوخه بمصر موسى الحنفي» وسليان المنصوري › ومنصور الُنوفي» 
وسالم النفرَاوي» والشهاب الملوي hs‏ الدّمَنهوري وغيرهمء وقد اذِن له 
المشايخ بالتدريس» فدرُس هناك مدة سبع ھا تزدجم على دروسه طلبة ا غاية 
الازدحام» ول الطا عمال و اا ف ي لاتقاد قر ته 
وسعة علمه. 

ومن جملة ما أقرأًه ناه روّاق الشاميين «الدر المختار» وهو أول من أقرأه بالأزهر 
الشريف» كا أنه أول من كتب حاشية عليه» وحاشيته تسمى «تحفة الأخيار»» وأقرا 
أيضاً «المداية» وغرَ ذلك» إلى أن اشتهرَ بمصر غاية الاشتهار» ونال دنيا واسعة من 
الام دست كا 
سفره إلى ستامیول واتصاله براغب باشا: 

ثم ذهب إلى عاصمة الدولة العثانية سنة ٠٠١١‏ موفدا من قبل العلماء» لرفع 
شکاوی ضِدَّ سليان باشا العظم واي مصرء لإثارته الفتَنَ بمصرء بالدس بين 
الأمراء. فاتصل برئيس الكتاب محمد الراغب باشا هناك حيث كان من اخحتصاصه 
النظرٌ في الشكاوى التي ترد إلى العاصمة» كا كان مرجع سَمُراء الدول الأجنبيةء 
ولذلك سميت الرئاسة المذكورةء «نظارة الخارجية» فيا بعد . 

ا ا ا ارت ات کر تن و در 


1۰0٥ 

صاحب الترجمةء كلفه أن يبقى عنده ليكون أستاذاً حاصاً له» فقَبلَ ذلك واستقرٌ 
هناك في بُلهنية العيش يتلقى الوزير المذكور منه العلوم. 

وصاحب الترحمة هو الذي قال تلك النسخ القيمة المحفوظة في خزانة الوزير 
مشار إليه إلى اليوم» ومن حملة ما قابَلّه من الكتب الكبيرة «الفتوحات ال مكيّة» وقد أق 
بأصل المؤلف المحفوظ في قونية وقابلّها به» ولسعَى المترجَّم في إصلاح النسخ 
اللحفوظة بخزانة راغب باشا اشتهرت كب الخزانة المذكورة بالصحة إلى اليوم. 

وفك اتنفرت صله مال ري الد كور ال أن غي ال ولا ل ة٠‏ 
ا اف پت ی ماد ان یں ا عات افا اا ل ا 
اش 


اتصالّه بشيخ الإسلام وجيازته للرُتّب العلمية الرسمية : 

ثم اتصل بالعلامة شيخ الإسلام عبد الله بن محمد المجدي المعروف بالوصاف› 
وخدَم عنده بوظيفة التمييز والتفتيش» مواظباً على التدريس » ومن تلقى منه العلم هناك 
شيخ الإسلام محمد أسعد ابن شيخ الإسلام عبد الله المجدي المذكوؤر» وحار المترجَم 
رنب العلمية الرسمية إلى أن وصل إلى مَوصلة السليمانية المعروفة عندهم» وكان 
شيخ الإسلام السيد مرتضى أعلى قذره بعد أنِ اطلع على بعض مؤلفاتە . 

وبعد وفاة ابن همات المحدّث سنة ٠٠۷١‏ تولى المحرجَّم مشيخة الحديث 
أيا صوفيا بأربعين عثانياً عن كل يوم » كا هو شرط الواقف» وبجامع السلطان 
ارات غل در ادت اال انات 


وفاته وبعض مؤلفاته : 

مات ي دبي الآخر سنة ١۱١۹١‏ ودفن قرت ضريح أبي ايوب الأنصاري 
رضي الله عنه» وابنه المدرت |سماعيل حقې توفي سنة ١۱۲۱ء‏ وحفیده الأستاذ علي 
رائف توفي سنة ۱۲١۸‏ رحمهم الله . 


۱۰٦ 
ومن مؤلفاته : هذا الكتاب الذي ساه «اللمعة» وقد أله باسم راغب باشا‎ 
الوزيرء کا آشار إلى ذلك في أول كتابه . ومنها «تحفة الأخيار على الدرٌ المختار» وقد‎ 
سبی ذکرها أ يضصا. ومنہا «شرح جواهر الكلام» للقاضي عصد الدين الإجي» ای عبر‎ 

ذلك غا لا حاجة إلى ذكرها هنا. 

وقال الْرّادي في «سلك الذّرّر»: «كان آية الله الكبرى في العلوم العقلية 
والنقلية. . . وز وة ار فيها العلاءء وکان غالب عققى الأزهر ا وأما 
تلامذته في بلاد الروم ‏ البلاد العغانية - فلا حضون كثرة . اه. 

وقال ابن عابدين في «عقود اللآلي»: «كان له القبول التام » واس به الخلق 
الكشر» > والحجم الغفر» وکان ٤‏ الفطانة والذكاء على جانب عظيم » عقا مدققاً 
متضلعاً في العلوم العقلية والنقليةء حتى قيل إنه م يأت بعد الشهاب الَمَاجي عقن 
ا آھ. 

د تلامذته شيخ مشايخ مشايخنا العلامة هبة الله التاجيء» وقد ترج 
له في كتابه «حديقة الرياحين في طبقات مشاخنا المسندين» تغمُده الله برضوانه. 


وهذا القذر من البيان كاف في الإشارة إلى مقدار الكتاب ومؤلفه المحقق) 


محمد زاهد الكوثري 


وت یرلا ف اناج ع اضر الما کین 
اليف 


الامام الكير ء حجة المتكلمين » المغسر النظار 


الوق سنة ٣پ‏ - هھ رحه‌اته 
enoe‏ د دە nne‏ 
2 ر 3 ا 
عرف الكتاب » وترجم للمؤلف ء وخرج أحاديثه » وعلق حواشيه 
العلامة امحدأث الكر 
ر۴ 


ى 
وكيل المشيخة الاسلامة في الخلافة المثانة سابقا 
مس ى 
فضل الاستاذ الدكتور 
اک ار 
أستاذ تاريخ الفلسفة الاسلامية با جامعة المصرية 
بكلمة عن الصلة بين على القرتق وغبره من العلوم 
E‏ 
عى بنشره » وراجع صله » ووقف على طبعه 
بان ردا یازن 
الطبمة الاولى 
۳-۱44 
حو ق الطبع عفوظة للناشر 


۰۹ 


افتراف 0 ع 8 
وکتاب «التبصيس» له 


يقول مطهر , بن طاهر المقدسى في كتاب «البدء والتاريخ» عند الكلام على 
شرائع أهل الجاهلية : : کان فيهم مِن كل ملّة وين » وكانت الزندقة والتعطيل في قريش› 
والرْدّقية والمجوسية في تميم› واليهودية والنصرانية فى غسّان» والشرك وعبادة الأوثان 
ي سائرهم». اه 
وكانت هذه البيئة تحتوشها ا زيغ من كل طراز. ففي مثل هذا الوسط 
البعيد الغور في صنوف السقوط: ! بعّث الله تعالى سيد المرسلين وخاتم التبيين عمدا 
صل الله عليه سا بشیرا ونذیرا وداعياً إلى الله بالحكمةء والموعظة الحسنة. 
وبعد مضي نحو ثلاث عشرة سنة من بعثته أذن الله له في الدفاع عن ای باو ارا 
العّنت بعد تمام إقامة الحجةء فاستنارت القلوب بنور دعوته صل الله عليه ولم 
نقمع أهل الباطل» فشمل نور التوحيد بقح الأرض كلها بانقشاع ظلماتِ الجحاهلية 
ت Hf‏ ذلك النور الوهاج» فتبدّلت الأرض غر الأرض.» والناس غير الناس. 


ولا التحى النبى ٣‏ الله عليه i‏ بالرفیق الأعل بعد أداء رسالته » 
وانتشاله الأمة من كبوتهاء ارتدٌ أناس فى الأطراف» وحاول أناس تفريقَ شؤون الدنيا 
من شؤون الدين» بالامتناع عن أداء الزكاةء فعدٌ الصحابة رضي الله عنم جيع 


1۱۰ 
هؤلاء في سبيل المرتدين» بالنظر إلى أن الدينَ الإسلامي الكامل في ذاته جامع في 
جوهره وصمیمه بین مصلحتي الدنيا والدین» ومکافح عن المصلحتين ضد المتعنتين 
بعد إقامة الحجة واستبانة المحجةء فعاملوا الفريقين معاملة المرتدين» فزالت هذه 
الهاجسة من الرؤوس» بحي لا تنبعث مرة أخرى مادام للإسلام سلطان على 

اقرف 

وني عهد الفاروق رضي الله عنه أخذ رجل يقال له صَبِيغ بن عسل يسأل عن 
المتشابه» ويتكلم في لا يعنيه ء ما قد بحدِث فتنا بين العامة» فطلبه عمر وقال له: من 
أنت؟ قال : أنا عبد الله صبيغ› قال عمر : وأنا عبد الله عمر. فأخحذ يضربه بعراجين 
النخل حتى مى رأسّه. فقال صبيغ : حَسْبّك يا أمير المؤمنين قد ذهب الذي كنت 
أجده في رأسى» ثم نفاه إلى البصرة حتى صلح حاله. هكذا كان سهر عمر على 
الفاتنين بين العامة بدون شبهة قائمة تستوجبٌ الكشف . 

ثم لما حدثت الفتن في عهد ثالث الخلفاء الراشدين ورابعهم رضي الله عنهمء 
وَجْدَّ الفاتنون من الأمم الأخرى المندَّسُون بين المسلمين مَرتعاً جِصًباً لبر بُذور الشرٌ 
والفساد بين أهل الإسلام» فبدأوا يَسعّون جهدهم في تفريق كلمة المسلمين بشتق 
الوسائلء انتقاماً منم لأمهم» فتمٌ هم بعض ما أرادوه. 

فكانت الخوارح أول المتجردين لتفريق كلمة المسلمين في أخطر أيام الإسلام» 
وأحداتهم السود ما يسؤد صحف التاريخ » ولم تكن نشاأة الخوارج نتيجة شَبَهِ علمية 
بل كانت من عاطفة سياسية جاعة. 

ونشأة فرق الشيعة رد فعل لعمل هؤلاء تستندٌ على عاطفةٍ كتلك العاطفةء 
لکن اندض بینهم طوائفُ من لام التي شر لالإسلام وا ف 
التشيُم لأهل بيت الرسول صلوات الله عليه وآله» فضرّوا الإسلام في صميمه ضرّرا 
وبیلا حمر وجه التاریخ خجلا من تسجیله وتعلیله. 


وفي نشأة المعتزلة يقول أبو الحسين الملطي في «رد الأهواء والبدع» - وهو أقدم 


1۱ 
مصدر يبي وجه التلقيب باسم المعتزلة -: «وهم سوا أنفسهم معتزلة» وذلك عندما 
بایع الحسنْ بن علي عليه السلام معاوية وسلَم إليه الأمر اعتزلوا الحسنَ ومعاوية 
وحمي الناس - وكانوا من أصحاب علي - ولزموا مناز هم ومساجدهم» وقالوا: 
نشتغل بالعلم والعبادة» ف بذلك معتزلة»» وكان لتقدميهم فضل الرد على 
النصارى واليهود. والمجوس والصابئة وصنوف الزنادقة . لكن لكثرة احتكاكهم بفرقٍ 
الريغ» وتحكيمهم العقل في كل شيء» وقعوا في بع خطرة يأتي شرحها. 
وهكذا عمّت البليةء وشملت المصيبةء إلى أن بلغ عدد أصول الفرق 
وفروعها عدداً كبيرأء ولا سيا بعد اتساع الفتوح» وتفرغ الناس للجدل في مسائل 
كانوا في غنية عن الخوض فيها لو اكتفوا بالعلوم التي تحتها عمل» كا أفضنا في بيان 
ذلك في مقدمة «تبيين» ابن عساكر» ومقدمة «الرد على نونية ابن القيم». 


وان لا أصول الدین سَعْي مشکور في دفع الشبه وجراسة المعتقد ٤‏ 
م أدوار التاريخ › وهم كتب خاصة ٤‏ الملل والنخل در من تم بأمر دینه آن 
يطلع عليهاء ا WKY TY‏ تفرُع بعضها 
من بعص › ازداد بصيرة في مر دينه» وتصوناً فی عقیدته» وعلا بأطوار الفكر البشري 
ي باب الاعتقاد. 


فمن العلهاء الذين ألّفوا في امل والنحل على احتلاف مشارهم»ء وتفاوت 
مآرهم» مَّن اختطً لنفسه تدوينَ معتقدات الفِرّق» بدون تعرّض للأخذ والردء 
ومنہم من حُني بالردٌ علیهم ردا مشبَعاً فیا یراهم خطئین فيه ؛ ومنهم من غالى في | إلزام 
أهل الباطل ما يعذّه لازم قوهم» وإن لم يكن ذلك مصرًحأً به في کتبهم ؛ ؛ ومنهم من 
عوّل في نسبة الآراء إليهم على كتب خصومهم البعّداءِ عن النصَفُة. 


والعالم المحتاط لدينه لا يعزو إلى فرقة من الفرَق» أو شخص من الأشخاص 
ما لم یره ٤‏ کب المردود عليهم الثابتة عتم » أو في کتب الثقات من هل العلم 


۱1۲ 
a I E ۶ ¬ EEE‏ 
المتلبتين في عرو الأقاويلء ولا يلزمهم إلا ما هو لازم قوهم لزوما بينا م يصرح قائله 
والخطا في باب الاعتقاد خطر إذا كان بحيت يعاند ماثبت من الدين 
بالضر ورة» واستساغةٌ ذلك لا تصدّر إلا من شذاذ مَرّْضى القلوب» والخطاً فيا دون 
ذلك يعد بدعة في الاعتقادء وإن لم يبلغ حدٌ الكفر الناقل من الملة. 

وقد وردت أحاديث فى افتراق الأمة على ثلاث وسبعين فرقة» منها ما لا نص 
ف غل اهالت ا وبا فا ت بان ان واحد سیا اجه رالاق هلک 
ما يعدّهم كلهم ناجین سوى واحدة هى الزنادقة. 

وقد اختلف أهل العلم في ثبوت تلك الأحاديث» وعدم ثبوتهاء كلا 
أو بعضاًء كا اختلفوا في المراد بالعدد المأثورء أو الأمة :هل هي أمة الدعوة أم أمة 
الإجابة؟ 

و إن العدد لمجرّد التكشسء کا في قوله تعالی : في سلسلة 
ذرعها عون ذراعا ی على ماشرحه المرجاني ي «العضدية» أو: إن العدد 
لا مفهوم له فلا مانع من الزيادة على العدد الأثور» وإن لم جز النقص. أو: إن 
القصد إلى أصول الفرّق دون فروعهاء ك أشار إلى هذا وذاك الامام فخر الدين 
الرازي في كتابه في «الملل والنحل»ء وإن سى في توهين ا لحديث في «تفسيره» . 

ومنهم طائفةٌ تكلفوا حه العددفق فرق اص لکن فلا جد افافا بم ف 
الفرف التي يملآون سپا العدد المذكور : فدونك کتاب (رد د الأهواء والبدع» لاي الحسين 
اللطي متو سنة ۳۷۷ وكتاب «الفرق ين الفرق» لأ منصور ع 
طاهر التميمي البغدادي المتوفى سنة ۹ , وکتاب «التبصی» هذا لأب المظفر الإسفّرايني 
متو سنة ١‏ وكتابَ «الملّل والنل» لأبي الفتح محمد بن عبد الكريم lS‏ 
المتوفى سنة ۸ ۵ » و ا لحي › و «شرح المواقف»» و« خطط الَقريزي» و 


۳۲ سورة الحاقة: آية‎ )١( 


۱۴۳ 
الطوالم» وغيرً ذلك ما لا محصى من الكتب التي تذكر فيها الفرّقء تنجد أصحابّها 
بختلفون في تعديد الفرق في صدد إكمال ذلك العدد بدون زيادة ولا نقصان . 
والاخدر بالقرل غد من رى ف الحدیت ان لا تفده الک عل 
مراد الرسول صلوات الله عليه بدون حجة ظاهرة» بل المتحتم أن نقول: إن الناجي 
هو من كان على ما عليه الصحابة رضي الله عنهم والسوادٌ الأعظم من التمسك با 
ثبت من الدين بالضرورة» وإن الباقين على ضلال. 
إل أن تشب الفرق لا ينتهي إلى انتهاء تاريخ البشر» فلا يصح قصرٌ العَدَد 
على فرق دون فرق» ولا على قرن دون قرن» لاستمرار ار أهواء» وتلفيق آراءٍ 
مدة دوام الحياة البشرية في هذا العام . فاكلا في الفرّق كلها من غير تفا بعد هو 


الأبعد عن التحكم» وهو الذي کون مدعا د افارن م غر ها ها 
الذين: 


ورأي ابن حزم في حديث افتراق الأمة مة على ثلاث وسبعين فرقة هاري 
کتاب الإان من «الفصّل» حيث قال: «ذکروا دي عن رسول الله صل اله علب 
وسلَم أن القدرية وارجئة چوس وا ودا آخر : تفترق هذه الأمة على 
بصم ربعن فرقةٌ كلها في النار حاشی واحدة. 

قال أبو محمد: هذان حديثانِ لا يصحُانِ أصلا من طريق الإسنادء وما كان 
هكذا فليس بحجة عند من يقول بخر الواحد» فكيف من لا يقول به». اه. 


قال ابن الوزير في «العواصم والقواصم» : «إياك أن ر «كلها في النار 
إلا واحدة». فإنها زيادة فاسدة» ولا ينعد أن تکون من دسیس اللاحدة. وقد قال 
٤‏ «أحسن التقاسيم» رعد أن عدّد الفرق› وذکر حدذدیٹث «اثنتان وسبعون ٤‏ الحنة 
وواحدة في النار» وحديث «اثنتان وسبعون في النار وواحدة ناجية»: «هذا أشهر 


والأول أصح إسنادأ» . اه. 


11٤ 
لإ‎ 

ومن الغريب أن ابن حزم يستدل في «إحكامه» على بطلان القياس بحديث 
ی هماد : «تفری متي على بضع وسبعین فرقة» أعظمها فتنة على متي قوم 
يقيسون الأمور برأيهم» مع سقوط هذا الحديث من وجوه عند جماعة أهل العلم 
بالحديث من المشارقة بل المخاربة! وهنا لا يتوقف في الحكم بعدم الصحة على حديث 
أي داود» والترمذي» وابن ماجه» عن اي هريرة «افترقت اليهود على إحدى وشن 
فرقة » وافترقت النصارى على اثنتين وسبعين فرَقة» وتفترق أمتي على ثلاث وسبعين 
فرقة» بدون زيادة «ثنتان وسبعون في النار» وواحدة في الجنة» وفي رواية لأ داود 
والحاكم بتلك الزيادة. 


ولعل ذلك من جهة وجود محمد بن عمرو الليثي بين رواته» وهو ممن أخرج له 
الشيخان في المتابعات فقط» ومثله لا بحتج بحديثه إذا لم يتابع» ويقول الحاكم 
في«المستدرك» بعد أن أخحرج الحديث: «هذا من شرط مسلم». ويقول الذهبي 
مستدرکا عليه : «حمد بن عمرو لم بحتح به منفردا» ولکن موا بغره) . . 


وأما ما ورد بمعناه في ابن ماجه» والبيهقي» وغيرهما: ففي بعض أسانيده 
عبد الرحمن بن زياد بن أنعُم» وني بعضها كثيرٌ بن عبد الله وفي بعضها عبَاد بن 
يوسف» وراشد بن سعد» وي بعضها الوليد بن مسلم» وفي بعضها مجاهيل» كا 
يظهر من كتب الحديث» ومن تخريج الحافظ الزيلعي لأحاديث «الكشاف»» وهو 
اوس من تكلم في طرق هذا ا لحدیث ‏ فیا أعلم - وابن حزم لا یری جب الضعيفِ 
بتعدّد الطرق. 

وأما الحديث الذي أشار إليه البشاري : فهو ما أخرجه صاحب «مسند 
الفردوس» حيث قال: «أخبرنا أبو ثابت بن منصور» أخبرنا جعفر بن محمد بن 
الحسين الأممري» حدثنا صالح بن أحمد الحافظء حدثنا إبراهيم بن محمد بن 
یعقوب» حدٹنا الحسن بن رُولاق» حدٹنا نعیم بن حاد» حدثنا يجیی بن ان» عن 
ياسين الزيات» عن سعد بن سعيد أخي بحيى» عن أنس قال: قال رسول الله 


1° 
صل الله عليه وسلم : «تفترق أمتي على بضع وسبعينَ فرقة كلها في الجنة إلا 
الزنادقة». 

ح قال : وأخبرنا عبدوس. أخرنا أبو منصور» أخررنا الدارقطني» حدثنا 
حمد بن ثابت» حدثنا أحد بن داودء حدثنا عثان بن عفان القرشي» حدننا 
أبوإسماعيل حفص بن عبد الله الأبلي عن يسْعَر» عن سعد بن سعيد» بسند 
السابق» وسكت عليه الحافظ ابن حجر في «زهر الفردوس». وسَعَى العّجلوني في 
التوفيق بين الحديثين بحمل أحدهما على الابتداءء والأخر على الانتهاء. 

وأما حديث: «إن القَدّرية والمرجئة مجوس هذه الأمة» في كلام ابن حزم : ففي 
سنده عند الطبراني هارون بن موسى الفروي» وأما حديث: «القَدَرية مجوس هذه 
الأمة» عند أي داود: ففي سنده جعفر بن الحارث» أورده ابن الجوزي في 
«الموضوعات» وتعقبه السيوطيء وأما حديث: «صنفانِ من أمتي ليس هما من 
الإسلام نصيب: المرجئة» والقدرية»: عند الترمذي ففي سنده علي بن نزار بن 
اف او واا ل ارق غل اة و ١‏ ف د اران فق 
«الأوسط» محمد بن الفضل بن عطية» وهو متروك الحديث كز غير واحد. 

وبعد هذا التمهيد نتحدّث عن كتاب «التبصير في الدين وقييز الفرقة الناجية 
عن الفرق الهالكين» الذي عزم على نشره الأستاذ الأديب السيد عزة العطار 
الحسيني الدمشقي باهتمام خحاص)» کا هو شأنه في إحياء ماثر السلف. والكتاب 
جدیر ذا الاهتام . 


ترجمة المؤلف : 
اها اك ها اف ال ال و م دالا 
الفارسى في «ذيل تاريخ نیسابور» للحاكم» کا ترجم له ابن عساکر في «تبیین كذب 


(۱) توفي السيد محمد عزت العطار سنة ١۷١۳٠ه‏ رحه الله . 


۱۱٩ 


المهري ي ات ل الإمام أ ان الأشعري» ی عداد رجال الطبفة الرابعة 
من الأشاعرة» ذاکرا له: بالإمام الكاملء الفقيه الأصولي الف 

والتاج ابن السبكي في «طبقات الشافعية الكبرى»ء واصفاً إياه: بالإمام 
الأصوليء الفقيه الفسرء والشمس عمد بن علي الداودي في «طبقات المفسرين» 
وأثنى عليه السيد مرتضى الزضدذى في «شرح الإحياء» عند الكلام على أئمة أصول 
الدين. 

ونص كلمة الداودي في «طبقات المفسرين» في ترجمته : شاهفور بن طاهر بن 
محمد الإسفرايني الشافعي أبو المظفرء المفسرء إمام بارع» صنف «التفسير الكبي 
المشهور» وصنف في الأصول» وسافر في طلب العلم» وحصل الكثيرء ارتبطه نظام 
ملك بطوس فأقام بها سنين» ودرّس بها العلوم» وأفاد الكثير» واستفاد الناس منه. 


بعض شيوخ المؤلف : 

سمع الحديث من أصحاب أبي العباس الأصم» وأصحاب أبي علي حامد بن 
محمد الرفاءء وكان له اتصال مصاهرةٍ بالأستاذ أبي منصور البغدادي الإمام» وولد له 
النسل المبارك» وهم كانوا وجوه أهل بلخ المشهورين المعروفين بهاء والمتقدّمين من 
علمائها وأئمتهاء توفي الإمام شاهفور بطوس سنة إحدى وسبعين وأربعمائة . 


شيء من شعره : 
وأنشد الإمام شاهفور لنفسه: 
ل ال ا ق و الل لاه ا الا اف اح راا 
من غير شکر يبتغيه بجوده كلا ولا من لذاك ولا أذى 
وانشلك الإمام شاهفور قال: أنشدنا هلال بن العلاء: 
عمجب أن يقال عل دين وقد ذهب الطريفُ مع التلادِ 
ولا وجّبت عل زكاة مال وهل تحب الزكاةعلى الجواد 


11۷ 

ذكره عبد الغافر الفارسي رحه الله . اه. وشاهفور معرب (شاهبور) وهو في 

الأصل بمعنى : نجل الملك. في لغة أهل فارس »سمي به الإمام أبو المظفر» وطاهر 

لى اتون عر ا اجه كلك فرك ى الاضل عى الل :لن 
الكاف للتصغير في لغتهم . 


بعض مؤلفاته : 

وللإمام أبي المظفر عاد الدين الإسُمرايني هذا من المؤلفات «تفسير الكتاب 
لكر ا افر وومر ن اة ماه ب ا فن ر اغا 
الكتاب «الأوسط» في الل والنحلء وكتاب «التبصي» هذاء وهو ا معروف بين أهل 
العلم بكتاب «اللّل والنخل» له ولم يزل كتابه هذا موضعَ عناية بالغة بين أهل 
العلم» على توالي الدهورء علا منهم ببراعته في علم أصول الدين» وإجادته تدوينَ 
صفوة الصفوة من بحوث أستاذه وميه : أبي منصور عبد القاهر بن طاهر التميمي 
البغدادي صاحب الكتب الممتعة في الملل والنحلء ومن بحوث أئمة هذا الشأن 
أمثال أي إسحاق الإسّْمَرايني» وابن فوَرك الأصبهاني . 


وها هو الإمام المجتهد الحافظً الفقيه المتكلُم الأوحد أبو بكر بن العربيّ يقول 
في «عارضة ة الأخوّذي» عند الكلام على حديث أبي هريرة في افتراق الأمة: E‏ 
علاۇنا ر مهم الله تعديد الفرفق : الروافض عشر ون فرقةء والخوارج رون فرقة» 
والقَدرية المعتزلة عشرون فرقةء وسبع فرق في الإرجاءء وس فرق الضراريةء 
والحهمية» والكرًاميةء والنجارية» وفرقة جهمية مرجئة جَّمعت بين البدعتين 
کان ن دن شب ف ان وجرن اف كلهم على بدعةء 
أوضخهم وعددهم بمقالاتهم الشيخ أبو ل ان . إيميز E!‏ من 
أهل البدعة» لكرتهم . وفات أا المظفر رحه الله تعالٰى فرقة سخيفة مكفرة عل 
التأويلين وهي التي تقول : لا نقول إلا ما قال الله ورسوله (كلمة حقّ 0 


وتنفي التمثيل الذي يميه آهل السنة: القياس» وتنك ر النظر الذي لا يعرف الله إلا 


۱۱۸ 
به » ويتعلَقون في نفي القياس بحديث يروه البرّار عن نْعّيم بن مادء عن عیسی بن 
يونس . وكان عندنا في الأندلس رجل يقال له: قاسم بر بن أصْبَغ» رخل وروی 
الحديث. وعاد فأسندء واذعى أنه لا قياس ولا نظر» ثم ن وه ق 2 
هذا» ثم اعتذر عن أي المظفر قائلا: لعله م يذكر تلك الفرقة لأنها فرع 
الخوارج بقوما (لا حکم إل لله)! وفرع المعتزلة النظامية باعتبارٍ نفيها القياس» ثم 


حى باللائمة على ابن حزم» ثم قال: 
قا کک الظواهر أصل لا جوز لنا 

لت انختارا خمقام الدين ليس لكم 
تاو فورود القذب مَهلّكة 
إن الظواهرّ معدوذ مواقعها 
فالظاهرية في بطلان قوم 
كلاماهادم للدين من جهة 
هذي الصحابة تستمري خواطرها 
وتٌعملٌ الرأيّ مضبوطاً مآجذه 


الول اض وشا غالا اده 
لارا قر ينق ق 
وإذصَفَامنهل الإسلام مطردا 


ماعن الى انعو مو بدا 


انتهى ما نقلناه من «العارضة» . 


غا الول إلى رأي ولا نظر 
هذي العظائم فاستخفوا من الوَتَر ' 
ل كان د جوالفو رق المصذر 
فكيف حصي بيان الحكم في البشر 
كالباطنية غير الففرق في الصور 
والقطع العَذل موقوف على النظر 
ولا تحاف عليهاغةة الخطر 
وتخرج الحم عفوظأمن الأر 
تطووا الفؤاة على غر من الغرر 
فانظر إليه بقلب صادق الفكر 

من الجواهر ل ظنتم من البعتر 
رتم 2 فشقيتم من الكذر 
ماللأنام ومعلوف من البقر 


والمصنف رحه الله استوفى في هذا الكتاب - من غير إملال ولا إخلال - بيان 


عقائد أصحاب اللّل والنحل ببعض عُنف في إ 


بعض المواقف› حیث کان یری ذلك 


أجدى في ترصين السياج حول معتقد أهل الحق في عهد استفحال شرور أهل الزيغ › 


۱۱۹ 

وأجاد في شرح معتقدأهل السنة في آخر كتابه جد الإجادةء وقد عَمَرَ الرازيّ في 
«الأجوبة البخارية» أبا منصور البخداديّ بالتعصب والقسوةء وأبا الفتح الشُهرستاني 
الساري وراءه بذلك أيضاًء ولكن الثاني ألطف هجة بكثر. 

والتلطف مع أهل الزيغ بعد ثبوت تعنتهم إزاءَ الحجة القائمة وبعد ظهور 
خديعتهم وعَيثهم فساداً: ليس من شأن أهل العلم الغيورين الذابين عن حريم 
الدين» وللتاريخ المجرّد شأن» ولحراسة الح شأن آخر. 

وقصارى ما يُؤخذٌ به بعض علاء هذا الشأن: عدم التبْتٍ في عرو الأقوال كا 
سبق» كافاً الله تعالى المصنف على جيله وحسن صنيعه بتأليف هذا الكتاب» ورضي 
OT‏ ناشره الفاضل لإحياء كثير من أمثال. هذا الكتاب القيْم في خير 
وعافية) 


يوم الحمعة غرة حرم الحرام سنه ۹ ٥ه‏ 
محمد زاهد الكوثري 


۲۱ 
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كلمة عن قانون التأويل 


القرآن الكريم والسنة النبوية يُنحُوانِ مَناحيّ كلام العرب في وجوه البيان» وفي 
كلام العرب ما يمهم المراد منه بمجرّد سماعهء ومنه ما يدَحٌ السامع في حاجة إلى التدبر 
وإعمال الرويّة في تفهم مآله. 

وكذلك الكتاب والسنةء فمن أي التأويلَ فيه مطلقاً فهو متحجُرٌ الدماغ 
جامد خامدٌ» ومن تَوّخى التأويل في الجحميع فهو قَرَمَّطيّ هالك» وأهل الحق يرون 
الأخذ بالظاهر فى عله والتعويل على التأويل في موضعه . 

والتأويل هو: بيان مآل.ِ ما بحتاج إلى التدبر من القولء وتبيين ما يؤول إليه 
الكلام» وهذا هو معنى التأويل في أصل اللغة. وأما استعماله بمعنى صرف الكلام 
عن معناه الظاهر: فاصطلاح محدّث . والخائضون فى بحث التأويل طوائف على أنحاءَ 
شتی من تفريط أو إفراط» أو توسط . 

وقد شرح الإمام حجّة الإسلام الغزالي أحوال هؤلاء الطوائف في كتابه 
«القانون الكلى في التأويل» أجلى شرح» حيث تَناولَ التأويل ببحث لسؤال وجه ا 
وقام فيه بوصایا لمن یعّانی هذا الموضوع قیام خبیر بجا هنالك» وال لاما بمسالكهمء 
و ا الصواب اء وا ع التأويل ‏ الذي شغل أمر تحقيقه الطوائف. 
حتى شى غلة الباحث با خواه من فوائد ثمينة. 

وهو على صغرٍ حَجْيه خير دليل لمن يريد سلوكً تلك الَصايق» يدله على 


RE: 
المنهج الاسلّم» وخیر حرز ګر سه من الوقوع ي المهالك إدا أذ بوصایاه» کیف!‎ 
فاا المطالب العالية من علم أصول‎ ٤ e وقد قل ر انه ہیں علاء‎ 

الدين› والتصوف. والفلسفة! فبيان مثله یکون أوقعَ في النفوس وأرضى في القلوب . 
ولا سیا أن تأليفه هذا من أواخر مۇلفاتە . 

وقد أحسن صنعاً الأستاذ الأديبُ السيد عزة العطار الحسيني حيث قام بطبع 
هذا الكتاب العزيز النادر» وإذاعيه بين أهل العلمء فجزاه الله عن العلم خيرأء) 


محمد زاهد الكوثري 


عل زۇ ل ميت فن اپزالرتان 


تآلف 
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ی اسل ەر 1 rs‏ 
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من علاء الأزهر 


الطلبعة اكانة 
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كلمة فضيلة الأستاذ الكبر 
الشيخ محمد زاهد الكوثري 


فضيلة الأستاذ العلامة المحدّث الناقد السيد عبد الله الصدّيق الغارى 
حفظه الله( له يَرّاعة فياضة تفيض تحقيقاً كلا جد الجدء وجب الرذء فتوقف 
المتهجمين على معتقد المجاعة عند حدّهمء ول ت ف ا اق 
ونفاة التوسّلء والغالين في استنكار المحاريب ماثلةٌ أمامناء تشهد له بل الرأي ودفة 
النظر» وغزارة العلمء والبراعة في الرواية والدراية. 

فيتوالى شكرٌ أهل العلم والدين من أعاق القلوب على إجادته البالغة في الرد 
عليهم» وقد أعدًّ الله سبحانه له مثوبة عظيمة بقَذر ما له من الإخلاص في العملء 
والنجاح في الجهاد» والإجادة في الدفاع عن حورَة الدين. 


وها هو ذا قد وَقفَ بالأمس الدابر وقَفة الأسد في الرد على مُشايع للرشيد 
القلموني"“ _ الجاري وراء الدكتور صدقي المعروف _ في إنكارٍ نزول عيسى عليه 
السلام في آخر الزمانء فقضى عليه بقالاته الْميَعة لمنشورة حديثاً في مجلة الإسلام 


)١(‏ ولد الشيخ عبد الله الصديق في طنجة من المغرب الأقصى سنة ۳۲۸٠ء‏ وتوفي فيها يوم 
الخمیس ۲۰ من شعبان سنة ٠٤١۳‏ رحه الله تعالى وأكرمه بجواره الكريم . 
(۲( هو الشيخ رشيد رضا صاحب «النار» . 


۱۲۸ 
الغراءء فندعو الله سبحانه أن يرّعاهء ويْكافئّه على ذلك مكافاة المحسنين» ويك من 
أمثاله في جراسة الدينء والدفاع عن معتقد المسلمين. 

وما يُوْسّفٌ له ن يُوجّد بین صفوف حراس الدين» من تغلب عليه شهوة 
الظّهور بالتجرؤ على العقيدة المتوارثة جرياً وراء الاستبعاد العقلي المجرّدء فيا لا بيه 
العقل» مع توارد الكتاب والسنة وإجماع علاء أهل السنة والجاعة على تتم الاخذ 
اء ولا يكون ذلك إلا ردقا مكشوفاً في سبيل التجدّدء وني مثله يقول الشاعر 
ارب٠‏ 

رّدق مُعْلإنأليقول قوم فن الأدباء: زنديق ظريف 

فقد بقي التزندق فيه وما وما قيل الظريفٌ ولا الخفيف 

وليس شيءُ أثقل من لفل س الكرام. 

ومحاولةٌ المرء لوزن قدرة الله جل جلاله بمعياره الخاسر العيار» وعقله القاصرِ 
عن اكتناه جزءٍ من الكون - فضلا عن اكتناه صفةٍ O‏ 
تدلٌ على أنه مُصَابٌ في عقله قبل أن بُصاب في دينه» والركّض وراء ذلك الاستبعاد 
المجرد يدل على فقدِ الإييان الغيب . والاقتصارٌ على المحسوس شأن البهيم » فنعوذ 
بالله من الخذلان. ) 

وني مسألة رفع عيسى عليه السلام خا وول ي ار امان ضاف 
الكتاب والسنة وإجماع أهل السنة والجاعة. 


فقولّه تعالی : ون من أهل الكتاب إلا يوم به قبل موته# جعنى ليس أحدّ 
من أهل الکات إا لو ى فل موت عى لأن عود ضمير «قبل موته» إلى 
عيسی : هو مقتضی الوا .جف صح ذلك عن أبي هريرة رضي الله عنه» 
واستفاض عن ابن عباس رضي الله عنها بدون أن يصح ما ينّاهض ذلك عن أحدِ من 
الا 

ولأن عود ذلك الضمير إلى عيسى هو مقتَضى الدّراية أيضاً» حيث يلزم من 


۱۲۹ 

عوده إلى غير عيسی - وهو: أحدٌ من أهل الكتاب _ أن يمن کل کتابيٰ و 
اليهود وغيرهم - قبل موته بعيسى» فإما أن لا يعْتَدّ بذلك الإيان» فينافيه إقسام الله 
سبحانه عليه وإما آن یعتدٌ به فلا یکون هود ولا نصاری» ا الجميع ملة 
اا 

مح e‏ رد د اليهود والنصارى إلى غير آهل دينهم في المواريث 
وساثر الحقوف يدل : عل غایز الملتنء وعلى أن اليهود و والنصارى چ 
مالم نعل اهتداء أحإٍ منم إلى الإسلام فنحكم فيه أ نه مسلم e‏ 
قبل موته بعیسی عليه e‏ صح رد ورثته إلى اليهود» وقال الزهري : 
السنة على أن يرد أهل الكتاب في حقوقهم ومواريثهم إلى أهل دينهم ! إا ا 
راغبین في حکم الله فیحكم بینهم بکتاب الله» . 

وحيتٌ استحال عد ذلك الضمير إلى غير عيسى للسبب المشروح» تعين عَوده 
إلى عيسى من جهة الدراية أيضاً. وهكذا تَطْابَمَّت الرواية والدراية على أن موت 
e‏ یکون بعد نزوله في آخر الزمانء وإذ ذاك یکون الحميع أمة واحدة 

انهم لھم بجا يدعو إليه عيسى إذ ذاك» وهو دين e‏ 

نم الضمير في قوله تعالى : «إوإنه لَعلْمْ للساعة# يتعين إرجاعه إلى عيسى عليه 
السلام أيضاًء لأنه هو المذكورٌ في سياق الآيةء ولا ذِكرّ للقرآن في السياق حتى 
يتسا إرجاعه إليه دراية . وأما من جهة الرواية فلم يصح عن أحدٍ من الصحابة 
خلاف ما استفاض عن ابن عباس من إرجاع الضمير إلى عيسى عليه السلام» 
فتطابقت هنا أيضأً الدراية والرواية على أن عيسى سب عم للساعة» حيث يعلم 
بنزوله قیام الساعة» کا تواترت السنة وتطابق الإجماع على ذلك . 


وأما ما وقع ي تمسر سورة ال)ائدة فی غير مظنت س اصح البخاري» 
من قوله: «قال ابن عباس : َفيك : ميتك» : فخلو عن السنده فلا يصح 
للاحتجاج به وكم له من هذا القبيل في تاب التفسير» ما لا بحتج به عند أهل 
الصنعة. 


۳۰ 
وهذه الرواية واردة بطريق عبد الله بن صالح» عن معاوية الحضرمي» عن 
E‏ ابن عباس» عند ابن جرير وغيره. فعلي بن أبي طلحة : م بذك 
ابن عباس اتفاقاء ففي الرواية انقطاع» ثم ابن أبي طلحةء ة» والحضرميء وعبد الله 
کات اللیث: ا فيهم» وليسوا من شرط البخاري . فا تصح رواية هذا 
شأنہا؟ حتى يضور أن تناهض ما صح واستفاض عن أبي هريرة وابن عباس 

رضي الله عنہا؟ ! 

على أن حملّها على التقديم والتأخير مثل «واسجدي وارکعي» - کا فعل 
الفَرّاء وغيره جعلُها متفقة مع الرواية الصحيحة. 

وليس ما في «العتبية» من عَزْو موه - وهو ابن ثلاث وثلاثين _ إلى مالك 
رضي الله عنه بصالح أن يکود عذراً لمن شد وقال بوته» حت لا هلهم 
الكتاب والسنة والإجاع» إزاءَ تلك الجحبال الشواهق من الحجّج» على أن «العتبية» 
المعروفة ب «المستخرجة» اشتهرت بين المالكية بأنها مجمع الرواياتِ المطروحة» 
ولال الاد ان جامها كان برو الال الرجةة فاد اهفل ادها 
ني «المستخرجة» . بل قال ابن عبد الحكم : رابت لها كا ونائ لا امول ها 
فالاغترار سا اغترار فی غبر محله» إل أن ج الشدو رض فى يعفن افون 


وبعد هذا الاستطراد نعود فنقول : 

إن فضيلة الأستاذ الغهاري وى بوغدهء وأتمٌ تأليف كتابه البديع المسمُى «إقامة 
الرهان على نزول عیسی في اخر الزمان» وأحسنَ كل الإإحسان» ي إقامة الحجج من 
الكتاب والسنة والإجماع على المسألةء وقد مدد فيه من طرق حدیث النزول ما يشهد 
له بالتوسع البالغ في الحديث» ويسځُل له کل فخر على ناصية الدهرء فأبان ذلك قوة 
تواترٍ هذا الحديث عند كل منصفٍ غير متعسّف . 

فیکون کا ا هاا ارا لاان من أن رب إليها 
شكو المشككين من القاديانيين وأذيال القاديانيين» حيث يدع ا من نواحي 


۱۳۱ 

هذا الموضوع بدون أن يقتلّها بحثاء ذ فيقتنع فيقتنعَ المطالع المتبصر بمجرد مطالعته بتواتر خبر 
نزوله عليه السلام في آخر الزمان» وهذا قاض على الشق الأول من زعم المردود 
عليه بأن «نزول عيسى عليه السلام إغا ورد بطريق الآحادء وخر الآحاد لا يفيد 
عقيدة» . 

وأما الق الثاني فلا يمشى إلا على النقل الشادٌ من الأشعري المردودِ عند 
للحققينء لأن العقد الحازم هو المعتمد شرعاء وهذا قد بحصّلّ بخبر الآحادء 
وبالتقليدء كا محصْل بالبراهين المفيدة للعلم ؛ وفي قصر الاعتداد في العقد الجازم على 
إعانِ أهل البرهانِ: إكفارٌ لدَهْماء الأمةء وهذا يكونُ مجازفة شنيعةً» بل إفادة خبر 
الآحادِ العلم : رأيٰ کثير من علماء ء الأمة» ولا سیم] عند احتفافه بالقرائن اف ف 
أخحرجه اا و أو اتفقت الأمة على الاحذ به» بل لا يرد خر 
الآحاد عند أهل العلم إا عند خالفته لكتاب الله» أوسنة رسوله 
أو المشهورةء ما عده العقل عالا فی لا يحتمل التأويل» لأن الشرع إنما 
بمجوزات العقولء لا با تحیله» کا في «الفقيه والمتفقه» للخطيب البغدادي وغيره . 

وصفوة القول : أن المؤف أجاد كل الإجادة في تأليفه هذاء فندعو الله سبحانه 
أن يکافئه على هذه الإجادةء ان يوفقه لتأليف کثر من أمثاله في خير وعافيةء وأن 
ينع به المسلمين؟ 


محمد زاهد الكوثري 


کتاب الحدائق 
في المطالب العالية الفلسفية العويصة 
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كلمة عن كتاب 
الحدائق فى المطالب العالية الفلسفية المَوٍيصة 
وعن مؤلفه أب محمد عبد الله بن محمد بن ا کید الرس 


ضور الفلاسفة الإشراقيونَ والصوفية دائرة وشم ٤‏ ترتیب الموجودات 
الصادرَةٍ عن الدع الحكيم جل جلاله» ويْعتبرونٌ أنها تبتدىءُ من نقطة مَرجعُها 
إلبهاء ولون في ذلك قولّه تعالی: 5 بكم ودود وشي إليها غلب مَن 
كتبَّ في «الَبدَأً والمعاد»» من أمثال عزیز الْسَفي الباطني» وابن سينا الحکیم 
المشهور» والصدر لترازق: والصدر الشروانی» وصاحبت ا والرهانِ 
الکورانی وؤ فى «السلك الختار ف فی اول صادر مر من الواجب بالاختيار»» وكذلك الكتب 
المؤلفة ی مراتب الوجود. 

ويين هؤلاء من ينحو ناحية التناسخ في البدءِ والعود ويَضل عن ا اة 
ويعتاص على کثیر من الباحثين وجه الصّواب في تلك ألّطالب» فيحمل بَعْضهم 
الکلامٌ على غير خَملِه تذرّعأً بالإجمال. القائم فيه إلى تأويل باطل. 


ومن اذعاءاتهم بُلوعٌ ذاتِ الإنسانِ بعد ألّماتِ إلى حيث يبلغ عِلْمُه 
ويتصوّرون في ذلك أيضاً دائرةً وَهْميةء كا يتصوَرُونٌ دائرة كذلك في الأعدادء 
ويقولون : إن العْقَلَ الحزئي قد يتصوْرٌ بصورة العَفْل الكل وتلك مباحث توجِبُ 
التمهيد ها بإيضاح مَزاهُم في العُقول. العَشرة وما إليها. 


۱۳۹ 
ومن الاراةالمارة البهم: دعوی أن الباریء جل شأ لا يصح أن يوصّف 
بصفاتٍ إلا على طريق الات وانه تعالی لا يعْلَمٌ إلا نفس سبحان الله عن إفك 
الأفاكين ‏ وقد سل المؤلفُ عن تلك الَشاكل وعن الرهانِ على بقاء النفس الناطقة 

بعد الموت . 

ولك = کا قول الولف مطالبٌ ضيقة السالك» وكثيرا ما تؤڌى بسالکها 
إلى المهالك» وقد أجابَ المؤلف في هذا الكتاب عن تلك الأسئلة العَويصةء إجابة 
جریت)» خبیر بتلك الَضایق صر بوجو الكشفِ عن الحقائق» وسَعَى في ألا 
ید في بیانه قد شعرةٍ عن دود شرع الله بقَذرِ ما استطاع » راو و 
بمباحٹث الل وأجاد في بيانِ آراء الفلاسفة في تلك المطالب. 


وقد صدق الفح بنْ خاقان في «قلائد العقيان وحاسن الأعيان» حيث قال في 
ترحمة املف : «وله قي في العلوم, الحديثة والقديةء وتصرف في طرقها القوية ) 
ماخر بعرفتها عن مضمار شرع » ولا نکی) ع عن ال للسنة ولا فرع الف 
صنوف» و هي اليوم في الاآذانِ شنو ف0۲ . کا صدق بن کان وابن فرخون وغیرھما 


من الترجين له» حیٹث ر «کان > خسن التعليم « جيذ نهیم ا ا 


فها هو کتابه هذا ت إليه المنتهى في حسن البيان وجودة التفهيم لتلك 
م : ۴ ۶ EE‏ ۶م ر fo‏ 4 
المسائل العويصة» فيجعلها سهلة التفهم لكل من ألقى إلى کلامه سمعه ووجه اليه 
بصرته . ) 

)١(‏ الخريت (على وزن سكيت): الدليل الحاذق البصير. 

(۲) هو الكتاب النفيس الفريد في بابه للعلامة الفقيه المحدث الإمام الشيخ إبراهيم 
الحلبي رحه الله تعالىء وقد سبق التقديم له بقلم الكوثري رحه الله تعالیٰ ف ص ۹٩‏ . ) 

٠‏ (۳) نكب عن الشىء: عَدَّل عنه. 

 .اهنذأ الشنوف: جم شنْف» وهو القَرْطٌ الذي تحل المرأة به‎ )٤( 


۳۷ 

وكتابه «التنبيه على الأسباب الُوجبَة للخلاف بين الأمّة» ل يلف مثله في موضوعه 
على صغره؛ وشرحه على سَمَط الزند يُضله ابن خلكان على شرح المعرَيٰ نفيه 
علیه» وکتابه في لات العربية إليه المنتهى في الإجادة عندهم» وله شرح أدب 
الكاتب المشهور بالاقتضاب. والحلل في شرح أبيات الجحمل»ء وإصلاح الخلل الواقع 
في الحمّل» وشرح ديوان المتنبي» والمسائل النثورة» وشرح الموطاًء وغير ذلك . 

وخ اوغ العْسّانى الحافظ . كان عإلاً باللغة والأدب مُتَبَخُراً فيهاء 
فقيهاًء وكان لَه يد في الفَلْسَمَةَ والعُلوم القديةء وله أشعارٌ رنانةء ذَكرَّتٌ في قلائد 
العقيان ووفيّات الأعيان نماذح منها كافية. 

ولد في ليوس بفتحتين فسكون سَنةَ ٤٤‏ ٤ه‏ وتوقي ببلَنييّة في رجب سنة 
١ه‏ وكلتاهما من بلاد الأندلس» والسيد بكسر السين وسكون الياء من أساء 
الذئب في اللغةء سمّى به جَدّه. ساتحه الله وأعلى منزلته في المنة) 
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حقوق ابع حموضه للناشر 
جم ادن مد أمين الكردى 


سىم الله الرحهمن الرحيم 


الحمد لله رب العالمين والصلاة والسلام على رسوله 
محمد وآله معن . 
أما بعد فإن هذا الكتاب من الأعلاق المختارة التي 
اطلعت عليها عند الأستاذ الجليل الشيخ عمد e‏ 
الكوثري e‏ رایت أن فی نشره - ومؤلفه 
من هم غوص في دقائو تى علم السنةء وأقلام تجري في غير 
تقليد خدمة لعلم الحديث النبوي » فطلبت من الأستاذ أن 
e‏ يتفضل بالتعليتيٍ عليه وترحهمة مصنفه» 
ات منه ا آدامه الله للعلم ا 
الناشر 
مقدمة الراهين الساطعة 
وأما الكتاب الثاني'“: فهو «البراهين الساطعة في رد بعض البدع الشاثعة» ففيه 
هيد ومدخل › ومعیار يعرف به آهل الابتداع » وبیان شدّة ی الحلاف في 
أصول ر ر ئم ذِكر الحكمةٍ في فاق الجاعة على أصول, الدينء والاجتهادِ في 
الفروع» وعَذْرٌ القائلين بإغلاق باب الاجتهادء والفرفَةَ الناجيةء وموقفٌ الصحابة 
رضي = من المبتدعة فى أول حدوث بدعِهم . 
وتکلُ على علم الكلام وأئمة السنة فيهء والمُرق بين کلام أهل الحىّ» وكلام 


(۱) هذه التقدمة تتمة ما ستراه في ص ٤٤١ ٤٤١‏ . 


4۲ 
أهل الباطل . والمشبهة والمجسمة» وسَيرٌ هذه البدعة في مِنصة التاريخ » ودُعاةٍ هذه 
البدعة» وبيان شَطحات ابن تيمية الخطرة في باب الاعتقاد بتوسم » وإبطال. التشبيه 
والتجسيم » والكتب الداعية إلى التشبيهء والكتب الرادة عليهاء ودلالة كتاب الله 
على التنزيه من التجسيم والتشبيه. والكشف عن شبّه أهل التشبيه والاستواءء 
والنزول» وحديث الجارية في السؤال ب «أين»» وبراءة الإمام أحمد من القول 
بالتجسيم والحهة ونحوهما. والرد على إنكار خلود الكفار في النار. والرد على من 
يزعم سقوطً القضاء عمُن ترك الصلاة عمداً بأوضح حجُة» والرد على مَنْ أنكر 

الزيارة النبوية بأوسع معاني الردّء وبيان محالفة ذلك لإجماع أثمة الهدى. 

وخَطاً ابن تيمية في فهم حديث «لا تسد الرحال» وحديث اتخاذ القبور مساجدء 
وحدیث «لا تتخذوا قري عِيدأً». وقول البيضاوي في بناء المساجد في جوار 
الصالحين. وإقرار الحافظ ابن حجر ذلك . 

وفيه التوسل بالأنبياء والصالين بتوسّع » حكَمٌ النذرني مذهب الشافعي رضي الله 
عنه؛ حكم إهداء ثواب الأعءال على اختلاف المذاهب» والتوسع في بيان صفات الله 
العلياء وفيا بحب اعتقاده في ذاته وصفاته وأفعاله جل جلاله» والإفاضة في أن القَدّر 
لا يُزيل مسؤوليةً العبد إفاضة تكتسحٌ الشكوك؛ والكلام المتين في الإان بالملائكة 
الكرام على خلاف نَرَعات بعض العصريين؛ وبسط القول في النبوةء وأن نبينا 
صلوات الله وسلامه عليه خاتَمْ الأنبياء والمرسلين» وأحوال البعث» إلى غير ذلك من 
مباحث كش النقاش فيها فى المدة الأحيرة. 

ويَرّى ابن تيمية فرقا بين حياته عليه السلام وبين انتقاله إلى الرفيق الأعلىء في 
جواز التوسل به» وهذا راي باطل» یدل على بُظلانه حدیبُ عثمانٌ بن حُتینٍ عند 
الترمذي وغيره» بل قال التقي الحصني ٤‏ «دفع الشبّه» (ص :)1٤‏ «إِن هذا الفرق 
بن ااه ولات أخده غاد الاففن من الموةءفاظال و اطا واد ج قلع 
قاضي القضاة أبي الحسن علي القوي الشافعي في «شرح التعرّف»» وهو موجود في 
التيمورية . 


۳ 

والذي أخذه الشيخ ا لحرّاني من اليهود لا ينحصر في هذا الفرق» بل أخدً أيضا 
القول بتجويز حلول الحوادث في الله سبحانه من كتاب «المعتبر» ٤٥/۳(‏ و١۷‏ و۷۷ 
و۸۳) لاي E‏ ملكا¿ فاسزف لیهود لملم » وهو“ احتاط في العبارة 
واقتصرَ على مثل اليم والإرادة عله يتر بالنظر إل ما قبل عخدوث الشيء وما بعد 
حدوثه» وعد أن هذا ES‏ 

ا او داثرة هذا الكلام فجعله يشمل الضجك. والَدّ» والحركةء 
والمجىءَ. والمس. والكلام بحرف وصوت» وما إلى ذلك من عوارض الأجسام» كا 
تجذٌ جَرّاءته البالغة على إثباتها له في «منهاجه»» و«معقوله» و«ردذه على أساس 
التقديس»» مع أن ذلك يسد باب القول بحدوث الأجسام» بدليل حلول الحوادث 
فيها» وهذا يؤدي إلى نفي وجود الصانع جل جلاله. 

وهذا الخزیٰ ناشیءٌ من قياس الغائب على الشاهدء لأننا رى الشخص شاباء 
ثم کھلاء اا فيتغير عِلْمنا تبعاًلنغبر الشخص العلوم» فلو قسنا علم الله بهذا 
الشخص في أطواره بعِلمنا به »وهم التغرٌ ني علم الله ! فحاشاه من ذلك! 

لأن علم الله لا يُشبه عل المخلوق بوجو من الوجوه في غير جرد الاسم » وكذا 
سائر الأساءِ والصفات» بل خقرری ثابت غير متغير» وعلم العبدِ 
بالمتجدّدات حَصْول ارتسامي متغير 


فلتقريب الأمر إلى الأذهان نضر ب مثلا فنقول : إذا فرصنا أسطوانة كبيرة عليها 
الوانٌ من الأعلام العريضة المتوازيةء من أسود وأبيض وأحمرء إلى غير ذلك 
فلا شك أن باصرتنا لقوعها تَرّى تلك الأعلام الملونة رة واحدة» بدون ماضٍ 
ولا استقبال» ومن غير تدم لون على لون» بخلاف النملة» فإننا إذا وضعُناها على 
العلم الأسود مثلاء ترى باصرتها لصَعْفها نها تمثي في صحراء من السهّادء ثم في 


۱ € ٤ 
رامن افر ت ف دادش الي وا وا اها و هوا‎ 
إلى بياض إلى حمرة» وهكذاء وما ذلك إلا من صَعّْف باصرتها بالنظر إلى باصرتنا التي‎ 

صر جيم تلك الأعلام أ وا 

وكذلك علمنا غير من حال إلى حالء من ضعفِ علمنا بأطوار هذا 
الشخص › و علام الغيوب الذي لا يتقَيْدٌ بزمان ولا بمکان. وما ضر بنا 
ذلك المخل إلا لمجرّد التقريب في التصورء وإلا فأين هذا من ذاك؟!! 

وقد استدلٌ المتكلمون على نفي الجسمية والمكان» بأن المقدار ا لخاص لا بذ له 
من صصص وكذلك المكان» والتخصيص ينافي الوجوب» وفيلسوف اليهود 
موسی بن ميمون مضي في «دلالة الحائرين» على تنزيه الله تعالى من التجسيم اتباعاً لا 
تلقاه من فلاسفة الإسلامء وينفي الجسمية NE O‏ 
السابق ذكره غير جد في زعمه ‏ حيث يدعي أن المقدارَ الخاص يكون وخا 
e‏ بزید أو ینقص» حت يرد ما أورده المتكلمون بكلامه هذاء لكنْ عمل 
هذا اليهودي عن أن ادعاءَ وجوب هذا 2 الخاص لا يغني فتیا في هذا الباب» 
لأن مدعي دم أي جسم من الأجسام يمكنه يمكنه أن يدعي أن هذا المقدار واجب له» 
فيفتح على نفسه باب قَدَم أجسام مستغنية عن الصانع » وليس هذا بمذهبه. 


ومن الغريب أن يأحدً منه هذا الرأيّ الساقط)» في نقض دليل المتكلمين مع 
ظهور انتقاضه» كا ذكرناهء تاركا لمقدّماته الخمس والعشرين فيها المحتمة لنفي 
الجسمية عنه تعالى» كا فعّلَ في «معقوله» في هامش «منهاجه»» حينا حاول الرد على 
الآمديّ في ادعائه تخصيصّه بقدار أو مکان» والشيءُ لا يكون فاعلا وقابلاً في آنِ 
واحد إلا وهو حادث» فَليعْتَرّ بصع ابن تيمية في الموضعين. 

فإذف هو لا يَتحاشى أن يأخذ أسوأ ما عند اليهود عندما يجحتاج إلى دليل عقليّ في 


| 
)١(‏ فاعله: ابن تيمية» كا هو واضح من السباق واللُحاق. 


¢ 
تأييد معتقده في التجسيم» وهذا غاية في الخذلانء فيرنى لضياع مواهب هذا 
المبتدع . ولو تلع ا وتورع من خالفة الجاعة لا وقع في وقع › نسأل الله 
الا و كل ضرفن كا لف ا عق اها کا رابت 
ا ن العلامة العزامي اط اف و لك الت 
حقها من التمحيص» على تناس وجَدَةٍ بيان » تساب معاني تلك المباحث إلى أذهان 
ماما س فر ف فيا ورل وون رب الشككات إل ادمان 
الملستمعين» فجزاه الله عن العلم خيراًء ولا أراه ضرا ولا ضَيْرأًء وكافاً فضيلة الأستاذ 
الناشر السيد نجم الدين نجل الول العارف الشيخ محمد أمين الكردي مكافاة 
المعحسنين؟) 


ه۱۳٣۰١ رجب سنه‎ ٤ ٤ 
محمد زاهد الكوثري‎ 
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بسم الله الرحمن الرحيم 
«الفْرٌق بين الفرق» ومۇلفه 

الحمد لله وكفّىء وسلام على عباده الذين اصطفىء وما توفيقي إلا باله» 
عليه توكلت وإليه أنيب. وبعد: 

فإن علم أحوال الفِرَق والنحل من العلوم التي عُني بها علهاء هذه الأمة» علا 
مم بان من ا للع على تاريخ الفرق ووجوءِ تشعبهاء وکیميه تفرع بعضها من بعض› 
ازداد بصيرة في آمر دینه وتصونا ي عقيدته» وعلا بأطوار الفكر البشري في باب 
الاعتقادء ولا محصى عدد ما أف في ذلك من الكتب» ومن أشهرها كتاب «الفرّق 
بين الفْرّق» للامام أبي منصور عبد القاهر البغدادي . 

وقد سبق أن نشبر هذا الكتاب بعرفة بعض اهل الفضل؛ »> عن نسخة سقيمة 
م تصرف عناية كافية س وإصلاح أغلاطها ومَلْءِ خرُومها من مظانهاء ولذا 
ضاق صدر المطلعين متشوّفين إلى تدارك ذلك وقد أحضر إل الأخ الأستاذ الأديب 
السيد عزة العطار الحسيني٠‏ أصولً من هذا الكتاب» وطلب مني أن أسرّح طرفي 
فيهاء لإإصلاح الخلل ومَلء الخروم» قغلت قدر ا س 

وا موف شديد الصولة على المخالفينء كا هو شأ حراس العقيدة» والحراسة 
غير التأريخ المجرّد» لكنْ تعويلّه في عزو الآراء إلى الفرق على كتب الخصوم يوق في 


.ه٠١۷١ توفي السيد محمد عزت العطار الحسيني سنة‎ )١( 


0۰ \ 
أخطاء . ولو اقتصر في العُرْو على ما وَجّده في كتب أهل الفِرَق أنفسهم لكان أحوط 
وأقومٌ حجة» لأن الخصم قد يعزو إلى حَصّمه مالم يمه به من الآراء ما يَعْدّه لازم 
قوم » في حين أنه ليس بلازم قومم لزوما بيناء فلا يصح إلزامهم به» ولا سيا عند 

تصريحهم بالتبري من ذلك اللازم. 

وقد توسعت في بيان الحالة العامة عند البعثة النبوية» ونشأة أصول الفرق في 
مقدّمتنا على «تبيين كذب المفتري» في الذب عن الأشعري لابن عساكر» وفي مقدّمتنا 
على «السيف الصقيل» للتقى السلكى» وفي) کتبناه في صدر «التبصير في الدين» 
لأبي المظمّر الإسفرايني» فلا نعيدٌ هنا ما سبق منا بَسْطه في تلك المواضع . 


الكلام في الأحاديث الواردة في افتراق الأمة : 

ولا أرى بأساً في إعادة الكلام هنا في أحاديتٌ وَرَدّت في افتراق الأمة على ثلاث 
سحن فف مها ال ن فة عل امالك مها وها ها فة نان أن وا 
منها ناجية والباقين هلكى » ومنها: ما يعدُهم كلهم ناجين سوى واحدةٍ هي الزنادقةء 
وقد املف أهلّ العلم في ثبوتِ تلك الأحاديث وعدم ثبوتهاء كلا أوبعضاًء كا 
اختلفوا في المراد بالعدد المأثور» وني الأمة هل هي أمة الدعوةء أم أمة الإجابة؟ 

فمنهم من يقول: إن العدد لمجرّد التكثير» كا في قوله تعالى: لني سِلسلة 
ذرْعُها سبعون ذراعأً4 على ما أوضحه الشهاب الَرجاني في كتبه على «العَضدية» ؛ 
أو إن العدد هنا لا مفهوم له فلا مان من الزيادة على العدد المأثور» وإن لم جز 
النقص؛ أو إن القصد إلى أصول. الفرق دون فروعهاء كا أشار إلى هذا وذاك 
فخر الدين الرازي في كتابه في «اللّل والنحل» وإن سعى في توهين الحديثِ في 
«تفسىره» . ۰ 

ومنب طائفة تكلّفوا حصر العدد في فرق خاصةء لكن قلا تجذُهم يتفقون في 
الفِرَق التي بملاون بها العدد المذكور. 

والأجدر بالقبول عند من يَرّى صحة الحديث _ أن لا يتقدّم بالحكم على 


1۱ 

راو لرل ارات ا واه علو ج ا ل ال ان قلا 
الناجي هو من كان على ما عليه الصحابة رضي الله عنهم والسواد ا شر 
التمسك ۰ الدين بالضرورةء وإن الباقين على ضلال. 

إلا أ 0 تشعبٌ الفرقٍ لا ينتهي إلى انتهاء تاريخ البشرء فلا يصح قصرٌ العدد 
على فرق دون فرق» ولا على قرن دون قرن» لاستمرار ا أهواء» وتلفيق آراء» 
مدة دوام اا e‏ 
الأبعدٌ عن التحكمء وهو الذى لا يكون مَذْعاة هُزّء الهازئين 

ورأيٌ ابن حزم في حديث افتراق الأمة على ثلاث وسبعين فرقة هو ما ذكره في 
كتاب الإيان من «الفصل» حيث قال : «ذکروا حديثا عن رسول الله صلى الله عليه 
ss‏ « إن القدرية وار جئة چوس هذه الأمة» . وحديثا آخر: «تفترق هذه الأمة 
على بضع وسبعین فرقة كلها فى النار حاشى واحدة». قال آبو محمد: هذان حدیثان 
لا يصځّان أصلاً من طريتق الإسنادء وما كان هكذا فليس بحجة عند من يقول بخر 
الواحدي فكيف مَنْ لا يقول به». اه. وفي المعتقد خاصة. 

وقال ابن الوزير الماني في «العواصم والقواصم»: «إياك أن تير بزيادة : « كلها 
في النار إلا واحدةً» فإنها زيادة فاسدة» ولا يبعد أن تكون من دسيس الملاحدة» وقد 
قال ابن حزم بان هذا الحديث لا يصح». اه. 

وقال الشمس محمد بن أحمد البشاري المقدسي في «أحسن التقاسيم» بعد أن 
عدّد الفْرّق وذكر حديث «اثنتان وسبعون في الحنة وواحدة في النار» وحديث «اثنتان 
وسبعون في النار وواحدة ناجية»: هذا أشهرُء والأول أصح إسناداً. اه 


ومن الغريب أن ابن حزم يستدلٌ في «إحكامه» على بطلان القياس بحديث 
نیم بن حا : «تفترق أمتي على بضع وسبعين فرقة أعظمُها فتنة على أمتي قوم 
یقیسول الأمور برأہم» م سقوط هذا الحديث من وجوه عند حماعهة أهل العلم 
بالحديث من المشارقة بل المغاربة » وقد سئل محيى بن مَعين عن هذا الحديث؟ فقال : 


۲ 
ليس له أصل»ء فقيل له: فنعيم بن حاد قال: نعيم ثقة. فقيل: كيف يحدّث ثقة 
بباطل؟ قال: شبّه له. وقد أطال الخطيب الكلام في هذا الحديث في «تاريخه» 

۳ والکلام فيه معروف . 

وتا لا ترقت آل حزم في الحكم بعدم الصحة على حديث أبي داود 
والترمذي» وابن ماجه عن ابي هريرة : «افترقتٍ اليهود على إحدى وسبعين فرقة» 
وافترقت النصارى على اثنتين وسبعين فرقة» وتفیرق ا متي على ثلاث وسبعينَ فرقة» 
بدون زيادة: «ثنتان وسبعون في الثارة وواخدة ؛ في الجنة» وفي رواية لأبي داود» 
والحاكم بتلك الزيادة» ولعل ذلك من جهة وجود محمد بن عمرو الليثي بين رواتهء 
وهو من أخرج له الشيخان في المتابعات فقط. ومثله لا بحتج بحديثه إذا لم يتابع» 
وال کاک ق ادرت بعد أن أخرج الحديث: ا ف ويقول 
الذهبي مستد رکا عليه : محمد بن عمرو لم يحتح به منفرداء وگن مروا ره 

وأما ما ورد بعناه في ابن ماجه» والبيهقي وغيرهما ففي بعض أسانيده 
عبد الرحمن بن زياد بن أنعُم الإفريقي» وفي بعضها: كثيرٌ بن عبد الله » وفي بعضها : 
عباد بن يوسف» وراشد بن سعد وي بعضها الوليد بن مسلم » وي بعضها مجاهيل 
كا يظهر من كتب الحديث» ومن «تخريج الحافظ الزيلعي لأحاديث الكشاف» وهو 
أوسع من تكلم في طرق هذا الحديث في) أعلم . وابن حزم لا یری جر الضعيف 
بتعدّد الطرق . 


وأما حدیث : «کلها في الحنة إا الزنادقة» فأخرجه صاحب «مسند الفردوس» 
بسنده» وسكت عليه ابن حجر في «رَهُر الفردوس» وسَعّى العجلوني في التوفيق بين 
الحديثين بحمل أحدهما على الابتداءء والآخر على الانتهاء. 

وأما حديتٌ: «إن القَدَرية والْرجئة مجوس هذه الأمة» في كلام ابن حزم : ففي 
سنده عند الطبرانی هارون بن موسى الفُرّويء وأما حديث: «القَدرية مجوس هذه 
الأمة» عند أبي داود ففي سنده جعفر بن الحارث. ورده ابن الجوزي في «الموضوعات» 


or 
وتعقّبه السيوطي» وأما حديث: «صنفانِ من أمتي ليس فما من الإسلام نصيب:‎ 
المرجئة والقَدَرية» عند الترمذي ففي سنده علي بن نزار بن حَيّان» وأبوه. وأما لعن‎ 
الفريقين على لسان سبعين نبياً: ففي سنده عند الطبراني في «الأوسط» محمد بن‎ 
الفضل بن عطيةء وهو متروك الحديث» كذبه غير واحد. راجع رجال تلك‎ 
الأحاديث في «ميزان الاعتدال»» وفي هذا القدر كفاية في الكلام عن الأحاديث‎ 

الواردة في ذلك . 


اسم المؤلف» وشيوخه. وأقوال المورّخين فيه : 

وأما ملف الكتاب فهو الإمام الكبير الأستاذ أبومنصور عبد القاهر بن 
طاهر بن محمد التميميٌ البغداديّ ء قال التاج ابن السبْكي : إمام عظيم القذر» جليل 
لحل اشتهر اسمه وبْعْدَ صِيته» وَمَلّ عنه العلمّ أكثرٌ آهل خراسان» سمع 
أبا عمرّو بن نجيد» وأبا عمرو محمد بن جعفر بن مطر» وأبا بكر الإسماعيلي» 
وآبا بكر بن عدي» وغیرهم. اه. 

وقال عبد الخافر الفارسي : هو الأستاذ الإمام الكاملء ذو الفنون» الفقيه 
الأصولي» الأديب. الشاعر» النحوي. ال ماهر في علم الحساب» ورد نیسابور مع أبيه 
أي عبد الله طاهر» وکان ذا مال, وثروة ومروءةء وأنفق ماله على أهل العلم والحديث 
حتى افتقرء وأَربّى على أقرانه في الفنون» ودرّس في سبعة عَشرٌ نوعأ من العلومء 
وكان قد درس على الأستاذ أي إسحاق (الإسفرايني) وأقعد بعده للإملاء مكانهء 
وأمللى سنين» واختلف إليه الأئمةء وقرأوا عليه» مثل: ناصر المروزي » وأبي القاسم 
القشيري› و وخرج من نيسابور في أيام التركانية وفتنتهم إلى إسفراين» فمات 
ہا. آه. . ) ) 

وقال الفخر الرازي في «الرياض الُونقة» : كان يُسيرٌ في الردعلى المخالفين سير 
الآجال في الآمال» وكانت علومه علم الحساب». والمقدار» والكلام» والفقهء 
والفرائض» وأصول الفقه» ولو م يكن له إلا كتاب «التكملّة» في الحساب 


0٤ 
لكفاه. اه. وقال الرازي أيضاً في مناظرته مع أهل ما وراء النهر في المسألة العاشرة‎ 
عند ذكره لكتاب «الملل والنحل» للشُهُرَّستاني: إنه كتابٌ حكى فيه مذاهب أهل‎ 
العام بزعمه» إلا أنه غير معتمد عليه لأنه نقل المذاهب الإسلامية من الكتاب‎ 
السمى ب «الفرق بين الفرق» من تصانيف الأستاذ أي منصور البغدادي» وهذا‎ 
الأستاذ كان شدي التعصب على المخالفين» ولا يكادُ ينقل مذهبّهم على الوجهء ثم‎ 
إن الشهرستاني نقل مذاهبً الفرَق الإسلامية من ذلك الكتاب» فلهذا السبب وقع‎ 

ا لحلل في نقل هذه المذاهب. اه. 

وني ذلك بعض غلوّء لكن م يكنْ عزو الآراء إلى الفِرّق من نفسه» بل من مصادرّ 
غير جديرة بالتعويل» وقد سبق منا: أن التعويلً في ذلك على قول الخصوم كثيرا 
ما يُوقع المرء في أحطاء» وطريق التصون من ذلك: الاقتصارٌ على ما يوجد في كتب 
المردودِ عليهم. 

فالاعتمادٌ على مثل ابن الراوَندِي مثلا في الرد على المعترلة : حطر غير مأمون 
العواقب» وقلة الإلمام بالتاريخ تحمل المرء على تصديق كل ما يراه في خصومه» ما 
لا يصدّقه التاريخ . وَوَقعَ في مثل ذلك في مناقشاته في الفقه» وردوده على أهل الفقه» 
هذا السبب نفسه. ومع ذلك خدماته مشكورة في الردٌ على أهل الزيغ» وردوده 
وجيهة» وسهامّه مصيبة في لقتل على تقدير ثبوت تلك الآراء من ا خصوم» كما رآه في 
مصادر عوّل عليهاء وإن م ثبت فلا بر من ذلك على من لم يقل بتلك الآراءء فإذا 
جد في زمن ما من قول ها فالسهام تصيبه في اقل وعلى كل حال ففي ذلك جودة 
التدريب على طرق الردود الناجحة. 


مۇلفاتە و وفاته : 

له مؤلفات کثیرةء ذکر ابن السبكي کشیرا منهاء ومن أنفعها كتاب «الملل 
والنحل» وهو من حفوظات مكتبة الأوقاف ببغداد وکتاب «أصول الدين» المعروف 
عند أهل العلم ب «التبصرة البخدادية» تييزاً ها من «التبصرة النسفية» المسماة «تبصرة 


oo 
الأدلة» لأي المعين النسفي» وقد طبع كتابه هذا في الآستانة طبعاً أنيقاً.‎ 


وقد قال صهر المؤلّف وتلميذه الناسج على منواله الإمام أبو المظفر الإسْمَراييني 
في «التبصي) : ولو ۾ يکن لأهل السنة والجاعة من صنف هم في حميع العلوم» على 
ا لخصوص والعموم» إلا من كان فرد زمانه» وواحد أقرانه» في معارفه وعلومه» وكثرة 
العْرّر في تصانيفه» وهو الإمام أبو منصور البخدادي قدّس الله روحه: لكفاهم فخرأًء 
لانه مامن علم من العلوم إلا وله فيه تصانيف» بل لولم يكن له من التصانيف إلا 
كتاب «الملل والنخل» في أصول الدين : لكفى ذلك وهو کتابُ لا یکاد يسع ي 
خاطر بشر أنه يتمکن من مثله» لكثرة ما فیه من فنون علمه؛ وتصانیقه في الكلام 
والفقه والحديث والمقدّرات التي هي أم الدقائق : تخرجّ عن الحصر» ولم يسبَقّ إلى 
مثل كتبه في هذه الأنواع» مع حسن عبارته وعذوبة بيانه» ولطافة كلامه في جميع 
کته . اآه. 

توفي رحه الله في إسفراين سنة تسع وعشرين وأربعمائة . قال ابن عساكر في 
«التبيين» : واتفق أهل العلم على دفنه بجنب أبي إسحاق إبراهيم بن محمد المتكلم 
الإسْمَراييني» فقبراهما متجاوران تجاورً تلاصق» كأنا نجمان جَمَخّهيا مطلع » وكوكبان 
ضمها برج مرتفع . اه 

وكان أبو منصور البخدادي تخرّح في أصول الدين على الطريقة الأشعرية 
على الأستاذ أي إسحافق الإسفرايني هذا متو سنة ١١٤ه›‏ وهو تخرّج في ذلك على 
الإمام أبي الحسن الباهلي المحوفى سنة ۳۷١‏ ه. كا في «عيون التواريخ» وهو تخرّج في 
علم أصول الدين على الإمام أبي الحسن الأشعري رضي الله تعالى عن الجميع › 
وتغمدهم برضوانه وشملهم بخفرانه» ونفعنا بعلومهم . آمین؟ 


محمد زاهد الكوثري 


\oV 


e‏ 2 ف ي ت ر 
العمةالنظامتة 
لما م ای ارال الع اليك بر 


رواية أبى بكر بن المرنى ن الغزالي ن المؤلف 


ھا ر ا 
صاحب الفضلة العلامة الأستاذ 


ر 0 وي9 


وكيل المشيخة الإسلامية في الأستاءة سابقا 


س ا ف 


۱)۹ 


a‏ الله الرحمن الرحيم 


كلمة عن 
«العقيدة النظامية» لإمام الحرمين 

الحمد لله المتفرد بالقدم» فاطر الخلق ويي الرّمّم» وصل الله على سيدنا 
محمد هادی الأمم» وعلى آله وصحبه وسلم. وبعد: 

فن شرف کل علم ساوق شرف معلومه» ويُوازي مزیةٌ منطوقه ومفهومهء 
فيكونْ علم التوحيد والصفات أشرف العلوم قدراًء وأجداها نفعاًء وأبعدها أثراً؛ 
إذ به يكون بعد عهد التدوين إِيان مَنْ يُؤْمن بالدّين» وإيقان كل مستيقن بوجوه 
اليقين» فمن حاول انتقاص هذا العلم وذم علمَ الكلام» بعد استفحال شر المبتدعة 
في الأنام : فهو ساب في الظلام» يقودُه شيطانه» حیت يکون هلاکه وخسرانهء 
ولعلاءِ هذا ا فضل عظيم» وعمل جسيم على توالي السنينء في صون عقائد 
کا من شکولٍ المشككين. 

وكان منهج السلف المتقدمين في صون عقيدة الملةء الاقتصاد في المعقولء 
والاقتصار على ما في الكتاب والسنة من الأدلةء جریا ت حاجة الم يام 
استفحال شر الفتنء لکن لم اتسعَ طاق الفتوح» وکثر اتضال المسلمين بشتى أرباب 
الأديان والخلء وصنوف آهل الأهواء والملل» أوجّب الاحتكاك . بهم الرد على 
أهوائهم بطرق عقلية ة يعترفون بها» ويخضعون لأحكامهاء في إحقاق الحو وإبطال 
الباطل» حرا من إطالة الكلام في غير طائل»› وهذا ما فعله الخلف» وليس في ذلك 
تطور في عقيدة الإسلام أصلا في صجيمهاء ونما المتطورُ هو طريق الدفاع عنهاء على 
حَسّب أفهام أهل العصور» مَدَى الذهور. 


۱٦ ۰‏ 
وقد علم القاصي والدًاني أن إمام الحرمين له القَذْح لعل في هذا ا لمضمار» حتى 
أصبحت مولَفانّه كهمزة وصل بين منهجي السلف والخلف» کا أنه ضرم ضرب له 
4م كبر في الميدانينء» فأخذ طریق تدوين الكتب الكلامية يتطور ابتداءً من زمنه 
ورا وما والذهن الوقاد لمستجلي لخوامض لمسائلء والإلقاءُ انر الحلال لعقد 
الدلائل» ما بجعل المسائلَ العويصة على طرف الثمام» من أفهام طبقات الأنامء 
والإمام ا بو المعالي عبد الملك الجويني من لا يسَامَى في بالغ الذكاء وحسن الأداءء كا 
لا فى على من درس و ومارس كتبه في أصول الدين» من «الشامل»» 

و «الإرشاد» وغيرهماء ومثله بح أن يَعْكفَ على تصانيفه العاكفون. 

ومن آثار هذا الإإمام العظيم الخالد الذکر «النظامية في الأركان الإسلامية» كا 
يسمُيه هو في مقدمة كتابه هذا»لاحتوائها على العقيدة وأحكام الصلاة والصيام والزكاة 
والحج التي بني عليها الإسلام . 

وقد أفردوا قسمّ العقيدة عن باقي الأقسام بَسخاً فسمُوه «العقيدة النظامية» كا 
ني الأصل المنقول. من خط القاضي أبي بكر بن العربي » حيث قال ناسخ الأصل في 
آخره: قال الشيخ الإمام آبو بکر محمد بن عبد الله بن العربي ى عنه : 
«ترکت باقي الكتاب لأنه على مذهب الشافعي رضي الله عنه» وکان ما کر منه مقدار 
«التلقين» لعبد الوهُاب المالكي البغدادي رضي الله عنه». ووجه ترکه لغير قسم 
العقيدة منه ظاهرٌء لأن ما أف في الفقه على اختلاف المذاهب في غاية الكثرة. 

وأما سم العقيدة منه فيل نفيس لا نظي له في بابه في جَودة البيان والاحتواءِ 

عل اسراب لم یدونها المؤلفُ في غير هذا الكتاب الذي حص لك و 
ا لخطيرَ نظام للك فلا يستغني عنه آهل مذهب من اللذاهبء لأن العقيدة مشتركة 
بینهم › بل قال المؤلف عند تحدثه عن «النظامية» : «وقد صدّرتہا بقواعد عن العقائد 
NE‏ إليها» . ا آخر: «ونحن نذكر الان عبارة حرية 
بأن يتخڏها مولانا في هذا الباب هجراهء فهي لعمري امنجية ف ll‏ وا 

وقال أيضاً: «وأنا الآن بدي سرا من أسرار التوحيد لو وبل بکل ما يُڏخل في 


۱۹۱ 
ا لبشرٍ میسوراً ما کان له کفاء». وقال أيضاً: «وهذا الفصل في إثبات حدوث 
العام أنجع وأرفع من طرق ر عحلدات »› وهو خير لفاهمه من الدنيا بحدافرها 
لو ساوقه التوقىق). وال ةذ ادى عن تأثر قدرة العبدِ في فعله: «لووَجدت ف 
اقتباس هذا العلم من يرد لي هذا الفصل لكان - وحقّ القائم غل کل ف ما 
کےا إل من ملك الدنيا بحذافبرها طول أمدها» . إلى غير ذلك عا ججده 
القارىء الكريم في ثنايا كلام الولف في هذا الكتاب مما هو من قبيل التحدّث 
فة 
واوا «اللمعة»«النظامية) آخر مؤلفات إمام الحرمين» فیکون ما خالف 
ما فيها من الآراء في سائر كتبه مَرجوعاً عنه» وهذا ما تحمل الباحتٌ على الاهتمام با 
فيها عند المقارنة بين الأراء. 
وكنتٌ شديد الرغبة في الظفّر بهذا الكتاب في إحدى مكتبات العام منذ سنين 
متطاولة ء إلى آن داي ال ا فيها قسمٌ العقيدة فقط دون باقي 
الأقسام» فبدأت ت اسعًی في استکال أسباب تصويره» فتفضل الأستاذ البحاثة السيد 
عبد العزيز الأهواني الأستاذ بجامعة فؤاد الأول _ بالتوسط في تصوير الكتاب 
شر له دت اه ع بات ون كات فق عن أضل. 
ان الکرتی: فأصلحت الأحطاءَ على مبلغ فهمي» مع تعليق بعض حواش على 
بعض مواضعَ» تهيئة هذا الكنز الثمين لعَرْضه لأعين الناظرين» ورغبة في وصول 
تلك العلوم الحمة الودّعة في تلك الألفاظ الوجيزة إلى افا الباحثين . 
وقد جُرّی المؤلف على إطراء نظام للك الوزير المشهور في الدولة ' 
السلجوقية کل الإطراء في مقدمته وفي ثنايا کلامه» فو جد ذلك لا شهر عنه 
من الاستقامة مَظْهراً وعَبرأء ولإذْرارءِ الخيرات على المدارس النظامية التي بناها 
الوزير المذكور للشافعية في شتى الأقطار» ولإنفاقه e‏ المتواصل على سّكنة 
اخوانتی والتكايا التي بناها أيضاً فى ختلف الديار» لسكنى المتعبدين المنقطعين إلى الله 
آناء الليل وأطراف النہار» باعتبار نهم جنود الله الذين ينتصر بهم . 


۱۲ 
وإن كان بعض النقاد يعْجب من صدور هذا وذاك من مثل هذا الوزير 
الحكيم» داهية السياسة» البالغ الكياسة» ومؤلف «سياست نامه» المشهورة. نظراً 
إلى ما في ذلك في تلك الظروف خاصة ‏ من إذكاء نار التعصب المذهبي لمر 

لكلمة الل » ومن فتح باب الكسّل وترك العمل» المؤديين إلى انحلال قوة الأمة. 

وكان هذا الوزيرٌ الخطير إذا دخل عليه أبو القاسم القشيري» وأبو المعالي 
الجويني قام ما وأجلَّسّهم| معه في المقعدء وإذا دحل أبوعلي الفارمَّذي الصوفي قام 
وأجلسّه مكانه» وجلس بين يديه! فعُوتب في ذلك فقال: إن] إذا دخلا قالا: أنت 
وأنت؛ بُطرونني ويعظمونني ويقولون في ما ليس في فأزداد با مُضِياً على ما هو 
مرکوز في نفس البشر» وٳذا دخل بو علي الفارَمَّذي ذكرني عيوبي وظلمي» فانکسير 
وأرجِعُ عن کثير من الذي آنا فيه . کا في «تاريخ» ابن کثير وغه . 

وأطال التاح ابن السبكي الكلام في مبلغ ا نظام الملك أبي على الحسن بن 
علي الطوسي الفارسي في «الطبقات» e‏ وذکر في حملتها: عادة اصطفاف 
انين من الجمدارية ارد املاح د و ل خد الا 
ور هبون الان الا فان الوزارة والملك كانت تقتضي ذلك في 
ذلك العهد الطاهر اليل . 

وكان إمام الحرمين ولد سنة ٤1۹‏ ه في تحقيق ابن أبي الدم» وابن كثير» وتوفي 
سنة ۷۸٤ه‏ عن ٥٩‏ سنة» واستمرٌ محظوظاً لدى الوزير المذكور بكل سعادة مدة 
ثلاثين سنةء بعد أن نرح في شبابه إلى الحجاز في فتنة الكنْدريء وأقام با حرمين نحو 
أربع سنوات ثم عاد. 

وتغرج في هذا العلم على أبي القاسم عبد الجبار بن علي الإسفرايني» 
أي إسحاق ۳ بن محمد الإسفرايني» وه على أبي الحسن الباهل» تلميذِ 
إمام آهل الستة أ بي الحسن الأشعري» تغمدهم الله برضوانه» وأسکنہم ٤‏ فسیح 


i E‏ محمد زاهد الكوثري 


۳ 


و 
رضی ايله عتما 
ويليه رالة أنى حنيفة ,إلى عمان الى م الفقه الأبط 
روابه ا مطیع عن ا حنرقه 


رم أله 


شعبان سنه ۱۳۹۸ 


فضت اا رار اة 


٥ 


بسم الله الرحمن الرحيم 


كلمة جر «العالم والمتعلم» 
و «رسالة أبي حنيفة إلى التي 
و «الفقه الأسط» ورواعا 


الحمد لله وصلاة ايله وسلامه على سیدنا محمد رسول الله« واله وصحه و 


من هدې هدبه وتابع نور هذاه . 


أما بعد: فإن «العام والمتعلم» رواية أبي مقاتل حفص بن سَلّم السمرقندي 
عن الإمام الأعظم أبي حنيفة النععان» و «الرسالة» التي بعَث بها أبو حنيفة إلى عالم 
البصرة عثمان بن مسلم البتى التو سنة ١٤٠ه‏ رواية أبي يوسف» عن أبي حنيفة 
و«الفقه الأكبر» رواية أي مطيع عن أبي حنيفة المعروف عند أصحابنا ب «الفقه 
الأبسط». و «الفقه الأكر» رواية حهماد بن آي حنيفة » عن بيه » و «الوصية في عقيدة 
أهل السنة» رواية أبي يوسف» عن أبي حنيفة» فتلك الرسائل هي العمد عند 
أصحابنا فى معرفة العقيدة الصحيحة التى كان عليها النبي صل الله عليه وسلّم 
وأصحابه العْرُ الميامين» ومن بعدهم من أهل السنة على توالي السنين. 

وإمامٌ ادى أبو منصور الماتريدي رضي الله عنه وعن سائر الأئمة بى توضيح 
الدلائلء على مسائل تلك الرسائلء كا جُرى على ذلك الإمام المجتهد أبو جعفر 
الطحاوىٌ فى كتابه «بيان اعتقاد أهل السنة والجاعة على مذهب فقهاء الملة أبي حنيفة 
وأ يوسف ومد بن الحسن» رضي الله عنهم المعروف ب «عقيدة الطحاوي». فيتبين 


۱ 
من ذلك مبلغ أهمية تلك الرسائل عند الباحثينء وتوجد نسخ مخطوطة منما في مكتبة 
الفاتح بالأستانة» ودار الكتب الملكية بالقاهرة» وسبق أن شرت كلها في محموعة 
بالآستانة قبل مدة أكثر من قرن كامل» فأصبحت تلك الطبعة بنفاد نسخها في حكم 
ما م يطبع » وطبعت «الوصية» مع شروحها مرات. وكذلك الفقه الأكبر ‏ رواية 

هماد وشر وحه . 


وشوا ن طبع «العالم والمتعلم» رواية أبي مقاتل في الهند. قبل نحو عشر سنين 
بمعرفة إخواننا الأعزاء هناك لكنه خلو من السند مع بعض عالفة لما عندنا من 
النسخ» وطبع في المند وني مصر «شرح الفقه الأكبر» رواية أبي مطيع ‏ وهو المعروف 
بالفقه GEG‏ الشرح 
را إلى الإمام أ ي منصور الماتريدي» مع ظهور أن الشرح ليس له» بجا حى من 
نقول, عن کثبر ممن تأو زه عن زه وهو توي سنة ۳۳۲ه في رواية قطب الدين 
الحلبي الحافظ . 

والواقع أن هذا الشرح لأب الليث السَمرقندي التو سنة ۳۷۳ه. والطابع 
ا ف الطا ل إعادة نشر الشرح من أصل وٹيق» 

قدا ل ها و نسخ مخطوطة من الشرح باسم أبي الليث موجودة في 
دار ا الملصرية. راجع المجموعتین )۳٤۹(‏ و(۳۹۳) ورقم )٠١۹١(‏ في علم 
الكلام» بدار الكتب المصريةء ففيه التصريح بشسبتة إلى أي الليثالسمرفدى, 


وحيث ممست الحاجة إلى تحقيق ونشر الثلاثة الأؤل: «العالم والمتعلم»» 
و «رسالة أبي حنيفة إلى البتي» في الإرجاءء و «الفقه الأبسط» تقدياً للأهم على المهمء 
فإني أتحدث أولا عن أسانيد تلك الكتب عند أصحابنا فأقول: 

أما كتاب «العالم والمتعلم» رواية أبي مقاتلء عن أبي حنيفة : فيرويه الموفق 
ا لمكي في المناقب ۸٤/١(‏ و 4۷): كتابة عن أبي حفص عمر بن محمد النسفي» عن 
أي علي الحسن بن عبد الملك النسفي» عن جعفر بن محمد المستغفري النسفي» عن 


1۷ 


أي عمرو محمد بن أحد اللسفي» عن 7 أي محمد ا لحارڻي البخاري» عن 
محمد بن يزيد» عن الحسن بن صالح » عن أبي مقاتل» عن أبي حنيفة . 

(ح ) وعن أبي حامدٍ محمد بن أبي الربيع المازني ER‏ 
حامد بن إدريس» عن أبي المعين ميمونِ بن محمد النسفي » عن أي طاهر المهدي بن 
ای یی ی ا مد بن 
علي السلياني البيكندي» عن أبي سعيد حاتم بن عقيل اا عن الفتح بن 
أبي علوان ومحمد بن يزيد قالا: أنبأنا الحسن بن صالح» عن أبي مقاتل» عن 

(ح ) وبعلو عن أبي حفص النسفي» عن أي يعقوب السياري » بسنده. 

وني نسخة دار الكتب المصرية يرويه ابن قاضي e‏ علي بن 
خليل الدمشقي » عن أبي الحسن برهان الدين علي بن الحسن البلخي» عن أبي المعين 
النسفي» عن أبيه محمد النسفي» عن عبد الكريم بن موسى البزدوي عن 
أي منصور الماتريدي» عن أبي بكر أحمد بن إسحاق الجوزجاني» عن أبي سليمان 
موسی بن سلیان الموڙجاني وعن محمد بن مقاتل الرازي» وما عن ای م 
الحكم بن عبد الله وأبي عصمة عصام, بن يوسف البلخيين» وها عن أي مقاتلِ 
حفص بن سَلم السمرقندي» عن الإمام الأعظم أبي حنيفة» رضي الله عن الجميع . 

وقد طالت ألسنة بعضٍ النقلة على أبي مقاتلء E‏ أي حنيفة 
اقا ةفد رن في ذلك برميهم إياه : بالرأي» والإرجاءء والتجهم» و 
ذلك ما یعلو تحقیق الح والباطل منه على مدارکهم» حتی تراهم پرمونه بالکذب من 
غير حجة! ! قال بخلاف رأيہم فهو كذاب! لقوله بجا هو حلاف الواقع في 
نظرهم »على جلالة قدره عند أصحابنا رضي الله TS‏ المخالفين على 
هذا العدوان الصارخ ‏ 


فإن كان لا بد من النقل عن غير أصحابنا في التعويل على المرء» فدونك كلام 


۱۹۸ 
أي يعلى الخليلي في «الإرشاد» في أبي مقاتل: «مشهورً بالصدق غير خرج في 
الصحيح » وان يفتي» وله في الفقه عل ونَعْنى بجمْع حديثه خلفٌ بنْ حى قاضي 
الري»» عُمُر كثيرأ وعاش إلى أن مات سنة ثمان ومائتين وما وَقع في «اللسان» من سنة 

۸ھ کتاریخٍ لوفاته فسبی قلم » قان ل )٥(‏ بدل الصفر. 

وأما «رسالة أبي حنيفة إلى الإمام عثمان البتي»» عالم البصرة: فسندها في نسخة 
دار الكتب المصرية» برواية الإمام حسام الدين حسين بن علي بن الحجاج |السغناقي 
شارح «المداية» - عن حافظ الدين محمد بن نصر البخاري» عن شمس الأئمة 
محمد بن عبد الستار الكردري» عن برهان الدين المرغيناني ‏ صاحب «اهمداية» - 
عن ضياء الدين محمد بن الحسين بن ناصر الدين اليرسوخحي» عن علاء الدين 
أي بكر محمد بن أحمد السمرقندي _ صاحب «تحفة الفقهاء» ‏ عن أبي المعين 
النسفي» عن أبي زكريا بحيى بن مُطْرّف البلخي» عن أبي صالح محمد بن الحسين 
السمرقندي »عن أي سعيد سعدان بن محمد بن بكر البستي» عن أي الحسن علي بن 
أحمد الفارسيء عن نصير بن يحيى البلخي» عن محمد بن سماعة التميمي» عن 
أي يوسف» عن الإمام الأعظم» رضي الله عنهم . 

وأما «الفقه الأبسط»: فسنده في نسخة دار الكتب المصرية'“ برواية أبي بكر 
الكاسانى _ صاحب «البدائع» ‏ عن العلاء السمرقندي -_ صاحب «تحفة 
الفقهاء» ‏ عن أي المعين النسفي صاحب «تبصرة الأدلة» ‏ عن آي عبد الله 
الحسين بن علي المعروف بالفضل ‏ وله نحو مائة وعشرين مولَفاً إل أنه متكلم فيه - 
عن أبي مالك نصران بن نصر التَل» عن أبي الحسن علي بن أحمد الفارسي» عن 
نصير بن بحيى» عن أبي مطيع الحكم بن عبد الله البلخي» عن الإمام الأعظم . 


)١(‏ راجع المجموعتين «٤٦م»‏ و«٠٠۲م»‏ بدار الكتب المصريةء وأما رواية عبد الله 
الأنصاري اموي للفقه الأكر هذاء في کتابه «الماروق» ففيها تزيدٌ وتحريفٌ لكلمة للامام الأعظم 
على هوى الحشوية ونخالفة لروايات الآخرين» فسنفضح دخيلةَ هذه الخيانة في موضعها إن شاء الله 
تعالی ( ز). ) 


۱۹ 


ونی «مشتبه» رواية نصران اَنَل عن علي بن الحسن الخزال - . 

(ح ) وروی ابو بو المعين أيضاأء» عن بحيى بن مطرف» عن أبي صالح محمد بن 
الحسين» عن ابي سعيد سعدان بن محمد بن بكر بن عبد الله البستي الجرمقي » عن 
علي بن أحمد الفارسي» السابق دک ده رضي الله عن 

وأبو مطيع : تکلموا فيه على عادتېم» ورموه وه بالتجهم والإرجاء والرأي» قال 
الذهبي : كان ابن المبارك يعظمه ويبجّله لدينه وعلمه» تفقه به أهل تلك الديار» 
وکان 2 بالرأي علامة كبر الشأن. اه. قال ابن حجر: رزوی عنه محمد بن 
مقاتل» وموسی بن نص وکانا یبجلانه. اه. وکانت وفاته سنة ۹٩۱۹ھ‏ عن ۸٤‏ 
سنة رحه الله . واختلاف المذاهب يؤدي في بعض النفوس إلى اختلاف القول في 
المرءء وهذا عا يؤسف له» نسأل الله السلامة. 

وأما «الفقه الأكر» رواية حاد بن أي حنيفة عن ايه فله شروح كثرة» وقد 
طبع مرات في کثیر من العواصم» کا طبع کثیر من شروحه» وأما سنده: ففي 
اللنسخة الخطية المحفوظة ضمن المجموعة رقم )۲۲١(‏ بمكتبة شيخ الإسلام العلامة 
عارف حكمت بالمدينة المنورة زادها الله تكرياء ففي أوها سند الشيخ إبراهيم 
الكوراني في الكتاب إلى علي بن أحمد الفارسي» عن نصير بن يحيى » عن ابن مقاتل 
(حمد بن مقاتل الرازي) عن عصام بن يوسف» عن حاد بن أبي حنيفة» عن بيه 
رضي الله عن الجميع . 

وفي مكتبة شيخ الإسلام هذه نسختان من «الفقه الأكب» رواية حماد قديتان 
وصحيحتان» فيا ليت بعض الطابعين قام بإعادة طبع «الفقه الأكر» من هاتين 
النسختين مع المقابلة بنسخ دار الكتب المصرية . 

ففي بعض تلك النسخ : وأبوا النبي صل الله عليه وسلّم ماتا على الفطرة - 
و (الفطرة) سهلة التحريف إلى (الكفر) في الخط الكوفي- وني أكثرها: (ما ماتا على 
الكض › کأن الإمام الأعظم يريد به الردٌ على مّن يروي حديث (أبي وأبوك في التار)ء 
ويرّى ونيا من أهل النار. لأن إنزال الرء في النار لا يكون إلا بدليل يقيني» وهذا 


۷۰ 
الموضوع ليس بموضوع عملي حتى يكتّفى فيه بالدليل الظني . 

ويقول الحافظ محمد مرتضى الرّبيدي شارح «الإحياء» و «القاموس» في رسالته 
«الانتصار لوالديٰ النبي المختار» - وكنت رأيتها بخطه عند شيخنا أحمد بن مصطفى 
العمري الحلبي مفتي الحسكر العالم العم - ما معناه: إن الناسخ لما رأى تكرر (ما) 
في (ما ماتا) ظن أن إحداهما زائدة فحذفهاء فذاعت نسخته الخاطئة! ومن الدليل 
على ذلك سياق الخبرء لأن أبا طالب والأبوين لو كانوا جميعاً على حالة واحدة لمع 
الثلاثة في الحكم بجملة واحدة لا بجملتين مع عدم التخالف بينم في الحكم. 

وهذا رأيّ وجيةُ من الحافظ الرّبيدى إل أنه م يكن رَأى النسخة التي فيها 
(ما ماتا) وإنغا حكى ذلك من رآها. وإني بحمد الله رأيت لفظ (ما ماتا) في نسختين 
بدار الكتب المصرية قديمتين» كما رأى بعض أصدقائي“ لفْظَنْ (ما ماتا) و (على 
الفطرة) في نسختين قديتين بمكتبة شيخ الإسلام المذكورة. وعل القاري بى شرحه 
على النسخة الخاطئة» وأساء الأدب» ساعه الله . 

وکتبُ الرجال شحيحة في ذكر بعض الوفيات» فعلي بن أحمد الفارسي توفي عن 
سن عالية سنة ١٠٣ه.‏ ونْصّير بن بجيى البلْخي من أصحاب أبي سلبان ا جوڙجانيء 
وأي مطيع » توفي سنة ۸٠۲ه.‏ وقد ناهز التسعين» ومحمد بن مقاتل الرازي من 
أصحاب محمد بن الحسن» توفي سنة ٤۸‏ ۲ه وعصام بن يوسف توفي سنة ١٠۲ھ‏ 
عن ٤‏ سنة» ووفیات بعض هؤلاء في «نوازل» أي الليث السمرقندي . 

وقد وقع في بعض النسخ المطبوعة والمخطوطة» وفي بعض ما طبع لي 
«أبو مقاتل» و «نصر» بدل: «ابن مقاتل» و «نصر) غلطا فوجبت الإشارة إلى ذلك . 

وهذا ما عن لي ذکره قبل تلك الرسائل المروية عن فقيه الملة أبي حنيفة 
النعمان بن ثابت رضي الله عنه » وعن أصحابه » وسائر أئمة الفقه » وعلاء هذه الأمة أحمعين؟) 


محمد زاهد الكوثري 


._ه١٠۳٠۸ هو العلامة الشيخ مصطفى أبو سيف الحمامي المتوفى سنة‎ )١( 


۱۷۱1 


العلامة كال الدين أحد اليّأاضى الحنى 


من عاماء القرن الجادي عتر الهجرى 
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اادرس بكلة أصول الدن بال جامعة الأزهربة 
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کتاب «إشارات المرَام من عبارات الإمام» 
للعلامة البياضي 
ر هه الله 


تفضل بها علينا حضرة صاحب الفضيلة 
مولانا الأستاذ الجحليل المحدّث الأشهرء ناصر 
السنة في هذا العصرء أستاذنا الشيخ محمد زاهد 
الكوثري وكيل المشيخة الإسلامية في دار الخلافة 
العثانية سابقاء فنشبتها شاكرين لفضيلته 
تشحیعه» وعنایته بالعلم وأهلهء أمتع الله 
المسلمين بحياته . قال حفظه الله : 


الحمد لله والصلاة والسلام على سید نا عمد رسول الله » واله وصحه وکل 
من والاه. 

وبعد؛ فقد ا أن كتاب «إشارات المرام من عبارات الإمام» تأليف ال 
البحر اهام عمدة المتأخحرين ٤‏ علم الكلام» الشيخ « کال الدين أحمد بن 
الحسن بن يوسف البيّاضى» القاضى ابن القاضيء قد أعِدٌ للطبع بتحقيق فضيلة 
الأستاذ البحاثة المحققء العام العامل المدقق» السيد جال الدين أبي المحاسنء 


۷٤ 
يوسف بن عبد الرازق“ الّشهدي الشافعي“ الأستاذ بكلية أصول الدين بالأزهر‎ 
الشريف» وتقرر طبعه في مطبعة المرحوم السيد «مصطفى البابي الحلبي»» بمعرفة‎ 
أنجاله النجباءء الماضين على منهج والدهم الغيور» في إحياء الكتب النافعة لأعلام‎ 

اللا 

قفرب ها ا الت لار الحديد ودع اله خان 
للقائمين بطبع هذا الكتاب وتحقيقه بالتوفيق والتسديد في شؤونهم کلهاء مقدراً حسن 
اختيارهم في مَلْءِ فراغ ملموس بهذا العمل المفيدء والله جل شأنه هو الوق للمضي 
على هذا الْهيع الرشيد. 

ومهذه المناسبة أحست ت أن ¿ أتحدّث عن الكتاب» واتجاهه» وأهميته» وجلالة قدر 
ا وما إلى ذلك اقول: 

إن العقيدة الصحيحة الْنجِيةَ في الآخرةء الباعثة لكل سعادة وكلّ خير في 
الدارين» هي العقيدة التي كان عليها النبيٌ صل الله عليه وسلّم وأصحابه العْرٌ 
الميامين»› رضي الله عنېم أحمعين» ولذا كان أئمة ادى رضي الله عنهم » يسعَون 
جُهدهم في المحافظة على مسائلها وعلى صفائها الأصلي » حذراً من أن يعكر صَفُوّها مبتدعٌ 
طاریءٌ. 

ومِنْ أقدم مَنْ أَبرَرَّ خجدَماتِ جليلة في هذا الميدان: الإمام أبو حنيفة النعمانُء 
رضي الله عنهء وقد سهل الله له هذا العملء بسابق اشتغاله بالجدل» والرد على أهل 
الأهواء الل ق فغ و 


)١(‏ توفي الأستاذ الشيخ يوسف عبد الرازق سنة ٠١۸١‏ ه أثناء تدريسه بكلية الشريعة في 
العراق. وقد درس قبل ذلك في مكة المكرمة» وهو صهر الشيخ عيسى مون . 

(۲) وقد عارضه بخمس نسخ» منها نسخة مكتبة الأستاذ المفضال السيد أحمد خيري 
بروضة خيري باشا بمديرية البحيرة ( ز 


۷0 

وقد رَوّی الخطیب في «تاریخه» (۳۳۳/۱۳) بسنده إلى أبي حنيفة أنه قال: 
«كنت أنظْرٌ في الكلام حتى بلغت فيه مبلغاً يسار إل بالأصابع»» ثم ذكر كيف لازم 
حماد بن أبي سليمان في الفقه» منصرفاً عن الكلام . 

وحکی الموفق في «المناقب» )1۳/١(‏ عن أي حة حفص الصغرر أنه قال : « م رل 
أبو حنيفة ال الكلام ويخاصم الناس حتى مهر في الكلام». 

وحکی ا الزرنجرئ: «أن أبا حنيفة كان صاحب حَلقَةٍ في الكلام» ‏ 
يعني قبل اتصاله بحماد. وساق في )٥۹/١(‏ بطريق الحارثي» عن أبي حنيفة أنه قال : 
«كنت أعطيتُ جدلاً في الكلام فجرى دهرء فيه أتردّدُ وبه أخاصم» وعنه أناضلء 
اا ا ق اف فوا لوغر 
مرةّء منها ما أقيم سَنّة وأقلّ وأكثّ وكنتٌ قد نازعتُ طبقاتِ الخوارج : من الإباضية 
والصفرية وغيرهم» وطبقات الحشوية» ثم ذكر كيف أقبل على الفقه. 

وقال حافظ الدين محمد بن محمد الكرْدَرى صاحب «الفتاوى البرّازية» 
المشهورةء في «المناقب» :)۳۸/١(‏ «ذكر جال الدين أبويعلى أحمدبن مسعود 
اون اة عن الد ن ره الى أ قال كا ار واو 
وحمد ورّفر وحماد بن أبي حنيفة قوماً قد خصَموا بالكلام الناس» وهم أئمة العلم». 

وتلك نصوص تدل على مبلغ اهتبام ls SE‏ 
الامام آبا جعفرٍ الطحاوىّ رحه الله عنونَ «عقيدته» المشهورة بقوله: «بيان عقيدة 
فقهاء لمل : : أبي حنيفة وأبي يوسف ومحمد بن الحسن ‏ رحهم الله». و غا 
السلف التي لا حلاف فيها بين أهل السنة كعقيدة هم جميعاً. 

وقال الإمام عبد القاهر البغدادي الشافعيٌ في «أصول الدين» :)٠۸(‏ «وأول 
متكلُميهم من الفقهاء وأرباب المذاهب أبو حنيفة والشافعيٌ » فإن أبا حنيفة له كتاب 
ي الردٌ على القدرية» سياه «الفقه الأكس» وله رسالة أملاها في نصرة قول أهل السنة: 
إن الاستطاعة مع الفعل» ولكنه قال: إنها تصلح للضدّين » وعلى هذا قوم من 


۱۷٦ 
أصحابنا . وللشافعيٌ كتابان في الكلام : أحدهما في تصحيح النبوة والرد على البراهمةء‎ 
. والثاني في الرد على أهل الأهواء.‎ 

وقال أبو المظفر الإسَمَرّايني الشافعي في «التبصير» :)١۱١۳(‏ «كتاب «العالم 
لأبي حنيفة فيه الحجَج القاهرة على أهل الإلحاد والدعة. . . وكتابُ «الفقه الأكس 
الذي أخرنا به الثقة بطريق معتمد وإسناد صحيح عن نصيربن يحيى» عن 
أي حنيفة» وما جَمعه أبو حنيفة في «الوصية» التي كتبها كتبها إلى أبي عمرو عشمان الي رد 
فيها على المبتدعرن» > ومَنْ تَر فيها وفيا صنفه الشافعيٌ م جذ بين مذهُبَيّهم) باينا 
ا ما حکي عنهم خلافٌ ما ذکرناه من مذاهبهم» فغا هو کذبٌ یرتکبه 
مبتدع ترويجا لبدعته» . 

وهذا من الدليل على وَحدَة المعتقد بين الأئمة» ومع ذلك ما كانوا يرون خوض 
المرء فيي يعلو على مداركه. وكان مالك يكره ماليس تحته عمل من العلم. وكان 
أحدٌ بُ حنبل مثلّه ني ذلك» منعاً للجمهور عن الخوض فی لا قبل هم به» خوفاً من 
الزّلء واكتفاءُ بمسائل الاعتقاد المتوارثة مع التنزيه» والابتعاد عن التشبيه. 

وكان أبو حنيفة مُرمَفَ النظر حيث اشتخل بالل مدة طويلة قبل إقباله على 
الفقه» حت أسس بعد تفقهه جمعاً فقهياً؛ كيانه من أربعين عالاً من عظمء أصحابه 
المسرودة أسماوهم في التاريخ › يرأسهم هو في تحقيق المسائل» وتبيين الدلائلء ولا 
بخفى ما في هذه الطريقة من استشار المواهب» وتنمية الكات» حتى كثرت عندهم 
الا التقديرية في الفقه('». وسهل عليهم الرد على أهل الأهواءء ملاو بقاع 
الأرض علا بتلك الطريقة المخمرة. 


)١(‏ وفي «الكلمات الشريفةء في تنزيه أبي حنيفة» عن الرّهات السخيفة» للعلامة نوح 
ابن مصطفى القَووي» نقلاً عن العناية : «إن المسائل التي دؤنها أبو حنيفة ألفٌ ألف ومثتا ألف 
وسبعون ألفا ونيْفأ» . اه. ومن المعلوم أن تدوينه للمسائل كان بإملائه إياها على أصحابه» راجع 
«النكت الطريفة» ص ه٥.‏ وهناك ذكر الاحتلاف في عدد مسائله ( ز). 


1۷۷ 

ومن الكتب ا عن أبي حنيفة في العقيدة كتاب «الفقه الأكر» رواية 
علي بن أحد الفارسي› عن نصير بن محيى » عن أبي مُقّاتل» عن عصام بن يوسف» 
عن حاد بن أبي حنيفة » عن أبيه» وتام السند في النسخة المحفوظة ضمن المجموعة 
رقم )۲۲١(‏ بمكتبة شيخ الإسلام بالمدينة المنورة. 

وكتاب «الفقه الأبسط»“ رواية أبي زکریا بمجیی بن مُطرّف» بطریق نصیر بن 
بحيى » عن أبي مطيع » عن أبي حنيفة » وتام السند في المجموعتين (٤1م)‏ و (١٠۲م)‏ 
بدار الكتب المصرية. 

«والعالم والمتعلّم» رواية أبي القضل أحد بن علي البيكندي الحافظ» عن 
حاتم بن عقيل» عن الفتح بن آبي علوان» ومحمد بن يزيد» عن الحسن بن صالح› 
عن أي مقاتل حفص بن سلم السمرقندي» عن أي حنيفة ؛ ويرويه ابو منصور 
الماريديٰ» عن أبي بكر أحمد بن إسحاق ا جوزْجًايً» عن محمد بن مقاتل الرازيء 
عن أبي مقاتل» عنهء وتام الأسانيد في «مناقب» الموفق و «التأنيب» (۷۳ و .)۸١‏ 

و«رسالة أبي حنيفة إلى البتي» رواية صر بن يجيى» عن و ا 
ع أي يوسف» عن أبي حنيفة » وبهذا السند رفا الاد يضا. وتام الأسانيد في 
سخ دار الكتب المصرية ؛ ولأبي حنيفة وصايا أخرى لعدّة من أصحابه. 

فبور تلك الرسائل سى أصحابُ أبي حنيفة وأصحابٌ أصحابهء في إبانة 
الحق في المعتقدء في غير لبس وا عل على ماوع الى ضلا عا 
وسلّم وأصحابُه رضي الله عنهم» فنشروا العقيدة ة الصحيحة مع الفقه في بقاع العام 
مشکورین على ملم ات المهمة. 


)١(‏ شرحه بعض الحشوية» ودس كلمة من الشرح في رواية عبد الله الهروي المجسّم في 
«الماروف» باسم «الفقه الأكر»» فتناقلها الحشوية مدی الدهورء وهي مدرحه ف الرواية 6 ک 
يظهر من شروح أهل السنة للکتاب (0 .۰ [وانظر مقدمه المؤلف لکتاب «العالم والمتعلم»للامام 
أي حنيفة ضمن هذا المجلد صفحة ٠١۸‏ تعليقاً] . 


۱۷۸ 
وكان بلاد ما وراء النهر سليمة من أهل الأهواء والبدع» لسلطان السنة على 
النفوس هناك من غير منازع» بتناقل تلك الآثار بينهم جيل بعد جيل» إلى أن جاء 
إمام السنة فيا وراء النهر أبو منصور محمد بن محمد الماتريديّ المعروف بإمام اهدّىء 
فرغ لتحقيق مسائلهاء وتدقيق دلائلهاء فارضى بولفاته جانبي العقل والنقل في آنٍ 

واحد. منہا: 

«التأويلات») في تفسير القرآن الكريم» وهو کتابٰ لا نظرَ له في بابه TT‏ 
على عدم نشره إلى الآن. ومنها: كتاب «المقالات»ء وكتاب «التوحيد»» وكتاب 
«مآخجذ الشرائع في أصول الفقه»» وكتاب «الجدل في أصول الفقه» أيضاًء وكتاب 
«بيان وهم المعتزلة» وكتاب ررد الأصول الخمسة لأبي محمد الباهلي».» وكتاب «رد 
الإمامة لبعض الروافض»»ء وكتاب «الردٌعلى أصول القرامطة»ء وكتاب «رد تهذيب 
الجدّل» للكعْبيٌء وکتاب «رد وعيد النساة للکعبيٰ»» وکتاب «رد أوائل الأدلة 
للكعبي» أيضاًء على ما في «تاج التراجم» للعلامة قاسم» توفي سنة ۳۳۲ ه على 
ما ذكره الحافظ قَطْبٌ الدين عبد الكريم الحلبي . 

وأما أبو الحسن على بن إساعيل الأشعري“ إمام أهل السنة في العراقء 
وناشرٌ ألوية السنة في الآفاقء بعد أن رَجَّع عن الاعتزال» وقام بمناصرة السنةء فقد 
توسعنا في بيان طريقته في مقدمة «تبيين كذب المفتري» للحافظ ابن عساكر» فلا نعيدٌ 
الكلام هنا. 

ومن العزيز جدا الظفُر بأصل صحيح من مولّفاته على كثرتها البالخة» وطبع 
كتاب «الإبانة» م یکن من أصل وثيق» وفي «المقالات» المنشورة باسمه فة لن 
E NEE‏ 


)١(‏ قال ابن الأثير في «اللباب»: «توفي سنة نيف وثلاثين وثلاثمائة» وقيل بعد سنة أربع 
وعشرین وثلان|ئة» . اه. راجع «الكامل»» والثاني قول ابن عساکر ( ز). 


۱۷۹ 


لا يوقن لا على الاسم ولا على المسمّى» بل لوصح الكتابان عنه على ضيه 
الحاضرء لا بقي وجه لمناصبة الحشوية العداءَ له على الوجه المعروف. 


على أنه لا تخلو آراؤه من بعض ابتعادٍ عن النقل مرة» وعن العقل مرة أخرى» 
في حسبان بعض النظار» كقوله في التحسين والتعليل» وفيا يفيده الدليل النقلى» كا 
هو شأنُ طول أمدِ الجدال مع أصناف المبتدعة في بنْدر الأهواء في عهده: البصرة 
وبغداد» بخلاف معاصره الماتريدي » فإنه كان في بيئة لا سلطان لأهل الابتداع فيهاء 


کا سبق . 


وقد اهم أهلْ العلم بتعرفِ وجوه الخلافِ بين إمامي أهل السنة» دراسة 
وتدويناء وتحقيقا ومقارنة بینه)» وشارح «الإحياء» المرتضى الزبيدي ترجم هذين 
الإمامين العظيمين إِمامٌَ أهل السنةء وذكَرٌ المسائل التي اختلفا فيهاء أخذاأً من 
«إشارات المرام»ء تقديرا منه هذا الأصل الأصيل. 

# % # 

ومؤلّفُ «الإشارات» العلامة البَيّاضي» من بيت قضاء وفقه وعلم» تقلّب في 
مناصب العلم إلى أن حاز أعلاهاء بعد أن أقبل على العلم حتى أصبح فريد عصره» 
مشاراً إليه بالبنان» فألّف أولاً متناً متيناً في اعتقاد أهل السنةء وسهاه «الأصول النيفة 
للإمام أبي حنيفة» جم فيه نصوص الإمام في رسائله السابقة» في معتقد أهل الحق» 
على ترتيب بديع جامع » محافظاً على ألفاظ أبي حنيفةء فجاء في غاية التناسب» 
ومنتهى التجاذب . 

ثم شرح هذا المتن المتين شرحا ميعاً في تحقيق المسائل» وتدقيق الدلائلء 
وإزالة الشهاتء ك الغضلات› حت أصبح مرجعا للباحثين» 0 
المعطلعين؛ وكانت مساثل أبي حنيفة في تلك الرسائل غير مرتبة على نظام خحاص» بل 
كان ليها إملاءٌ على أصحابه» على طق الأسئلة التي كانت توجُه إليه من غير 


۸۰ 
انسجام» فردٌ البيّاضي مسائل تلك الرسائل إلى ترتيبها الصناعي في كتب الكلام» 
من غير تصرف منه في عبارات الإمام . 

وقال في كيفية عه للمتن ومسائله: «جمعتها من نصوص كتبه التي أملاها 
على أصحابه» من «الفقه الأكبر»ء و «الرسالة». و «الفقه الأبسط». وكتاب «العال» 
و «الوصية» برواية الإمام حاد بن أبي حنيفة» وأبي يوسف الأنصاري. وأبي مطيع 
الحكم بن عبد الله البلخيء وأبي مقاتل حفص ٠”‏ بن سَّلْم السمرقندي». 

وذكر في الشرح رواة تلك الرسائل» ونص على نحو ثلاثين عالاً من كبار علماء 
هذا الفنء قد عولوا عليهاء وسجلوا مسائلها في كتبهم» برغم إنكارٍ بعض المعتزلة 
نسبة بعضها إلى الإمام» وساق سند أبي منصور الماتريدي فيهاء حيث استند إليها في 
شرح معتقد أهل السنة. 

والواقع أن العلامة البياضي ممن كرٌمه الله بالاطلاع الواسع» والخغوص الدقيق 
ي المسائلء والبيان الواضح في سرد الدلائلء والذهنُ الوقاد في استارة الفوائد 
الكامنة» من ثنايا النصوص والعبارات» مع ما جَمعه إلى خزانته من كتب نادرةٍ جدا 
في هذا الفن» حتى شفى النفوس بنقوله الرّصينة عن أئمة هذا العلم» فيسرد 
النصوص من أقوال أئمة الفريقين» من الأشعرية والماتريدية » ليكون المطالِع على بينة 
من أمر مسائل الوفاتي والخلاف» ويقول: 

إن الماتريديّ ليس ببتكر لطريقةء بل هو مفصّل لمذهب أبي حنيفة 
وأصحابهء وإن الخلاف بين الأشعريّ والماتريدىٌٰ في نحو خمسين مسألة - خلاف 
معنوي» لكنه في التفاريع» التي لا يجري في خلافها التبديع» وسَرَدَ تلك المسائل 


)١(‏ تكلّموا فيه على عادتهم في أصحاب أبي حنيفةء لكل قال أبويعلى الخليلي في 
«الإرشاد» : «مشهور بالصدق» غير خرج ي الصحيح › وکان يمقي» وله ف الفقه محل ویعنی 
بحديثه) راجع «اللسان» ( ز). 


۱۸1 


وفيا تم تحقیق» وانتهی في شرحه إلى آخر الإميات اه بيت الله الحرام» أيام 
كان قاضيأً جكة المكرمة» ثم تنقل في الوظائف ف إلى أن تول منصب قاض المسكر في 
الدولةء الذي و رتاه قضاة المملكة العثمانية› وبراعته في علم الكلام» بحيث 
يخضع لتحقيقاته من بعده من العلماء الأعلامء ولا سيا الذين کتبوا بعده في مسائل 
الخلاف بين الأشعرية والماتريدية» حى إنك ترى الَمَبلً على جُموحه وغلوائه» وشذوذه 
وکریائه » بحسب حسابه في کتابه «العلم الشامخ». 

وله أيضا کتاب «سوانح العلوم»» في ستة من الفنون» وكان رجه الله ا 

واسع الاق صارما في الحكم» > لا حاف في الله لومة لائم› فخلّد ذکراً هیلا وعلا 
غزیرا تغْمُده الله برضوانه» وكافأه على إحسانه. 
¥ ¥ 

وصفوءٌ القول: أن طبع كتابه هذا بُشرى عظيمة ير بها إلى الراغبين في 
التحقيق » في مسائل التوحيد» على مناهج الفريقين من أهل السنةء والله سبحانه 
یکایء القائمین بنشره وتحقيقه أحسنَ مكافأةء ويوفقّهم لنشر كثير من أمثاله من 
الكتب النافعة» في خير وعافية» وهو المجيب لمن دعام 


محمد زاهد الكوثري 


AY 


لامر علامة المن ر سعيد 
نشو ان انيري ال توش ٥۷٣‏ ھ 


إا ا ا ا 


=هده وطه وعلق حواشه ووصع فړأارسه 


ANS 


لاب من 


مكنمة الاجی فز و مكتمة المئنى ,بداد 


ان٠٠‏ قرشا 


۹۸ 


A0 


كلمة عن هذا الكتاب 0 البارع 


اراتا ار س کرات بن سد بن كران ايى لرن م 
۳ه كان معتزلياء فقيهاء فاضلاء عارفاً باللغة والنحوء والتاريخ » وسائر فنون 
الأدب» فصيحاً بليغاًء شاعراً مجيدأء له شهرة عالية شرقا وغرباء فرقعة سلطنته 
لخا a‏ الأطراف» تشمل المدن والأرياف» والبقاع والأصقاع» في المشارق 
والمغارت» وإن ضاقت ساحة حکمه في جبل صر باليمن» الذي كان RE‏ 

هة من الزمنء ولو كان اكتفى بماله من سلطانء في عالم العلم والبيان» لما كادت 
داثرة حكمه الضيقة المحصورة من كل جانب» تغطي على شهرة هذا العام العالمي 
الحليل المرب لكل لم حل - والحمد لله _ دون انتشار أنوار علومهء تلك الحواجز 
الكثيفة المحيطة بدار حكمه» حيث بقي على منصة الدهر كتابه «رشمس ا 
ثانية مجحلدات ‏ ذلك الأثر الخالد البديع الذي استرعى أنظار الأدباءء واستَلفتها ٤‏ 
کل ق ال در الرشا ارق اکل حجاب؛ النافذ وراء كل ا 
به کل الإعجاب» وهو وإِن کان كتاباً فى اللغة لكنْ فيه استطرادات» وإفاضات في 
2 بمناسبات» حت أصبح موسوعة علمية واسعة الآفاقء كثيرة الإشراق› 

ف إليها هل العلم في البلادء لیتزودوا من فوائدها بأفخر زاد. 

ونسخ هذا الكتاب غير قليلة فى خزانات الكتب في البلدان. 

وأما ختصر ابنه لكتاب «شمس العلوم» المعروف ب «ضياء الحلوم» فمجلدان» 
حفوظان فى المكتبة العاشرية بالآستانة تحت رقمي )۱۰٩۹۱(‏ و(۹۲٠٠).‏ 


۱۸٦ 

ومن آثار هذا الإمام الفذ: هذه المقامة البديعةء الُكنيّة برسالة «الحور العين» 
عن كتب العلم الشرائف» دون النساء العفائف» كتبه مؤلفها المبدع ‏ ليرتاض بها الناشىء 
الصغير في كل باب من أبواب البيانء ويزداد بها علم العام النحرير في كل ساحات 
الفرفان» فأجاد وأفاد» على طريقته في نشر العلم في كل ناد وواد. 

وكتبٌ المقامات تكون في الغالب جارية في موضوعات أدبية» روائية خياليةء 
لا برخ فيها مۇلفوھا بيان الواقع» في كل المواقع› بل جرد بيان المعاني» بألفاظ 
جزلة المبانيء و للمتأديين ببلغة» و إلى الاتساع في اللغةء لكن ا 
هذا قد انتهح في مقامته هذه منهج الج في كل ما أوردء ناصحاً حاکم نال ثناء 
المؤلف عليه» وحار ارغ لدیه» ا تلك المقامة البديعة بتفسیر غریب ألفاظها 
وشرحِ معانیهاء جائلا فيها کل جال للكلام» من لغة ونحو وصرف» وعروض 
وقافية» وأنباء عن الحاهلية وتأريخ للأديان والمذاهب e‏ وفقه» وحدیث 
وأمثال» على طريقة مبتكرة في تحبيب شتى البحوث للباحثين» بحيث لا يَقَدِر مطالعُها 
على أن يتخلى عن مطالعتها إلى أن يستنفد ما فيهاء فيتزود في خطوات مطالعتها بكل 
معنی شريف» وبحث طريف . 

تراه عند ذکره لمعتقدات الحاهلية ت کتاب «البدء والتاريخ » طهر بن 
طاهر المقدسي في توزيع قبائلها على فرق الريغ من سوى ف 

وأوسع ما تعض له من الموضوعات في هذا الكتاب بحث المذاهب والفرق 
والنُل» لكنه اقتصر بيانه على أئمتها وأرباهاء ومصنفي الكتب وأصحاا» غير 
مستطر د من الأصول إلى الفروع وغيرّ ذاكر للتابع اكتفاءُ بذكر المتبوع . 


ول عات نى بات الفرى بالات الخلفن م م ا 
والإإمام» حيث اختصر الاخحتلاف في غير هذين الوجهين» لكثرة تشعب آراء البشر في 
هذين الأمرين› فذكر آراءَ الحكماء في حدوث العام وقدَمه» ومعرفة الصانع وامتناع 
عدمه» وأقوال طوائف الفلاسفة والسميّة والثنويّة والصابئة والدَهُرية والرَاهمة 


۸۷ 
والخرمدينية والَرْدّكية والرّرادشتية وبعض فرق اليهود. 
ثم تجد إقحام ذكر كتب أفلاطون رهط ف الزبط رج أن افذل 
العلاف المعتزلي المشهور بتوسع» حتقی تارات ووْصفه بسعة العلم وكر العقل› 
ولا عجبَ في ذلك» لأن كل امرىء معجَْب بإمامه. 
وعد أن فرغ 3 am‏ اا و 
ذكر أفلاطون وأرسطو وأبي اهُدّيل» بجابهه ذكر البيّانية من غلاة الروافض» وسَردُ 
باقي فرق aE Ca‏ ومنصورية ومغيرية» ثم يذكر افتراق الجحعفرية إلى 
إسماعيلية » وفطجية» وخطابيةء وذكر فروعَ الإساعيلية وفرع فروعها» وسائر فروع 
الجعفرية المختلفين في الإمامة غاية الاختلاف من رُرّاريةء وعطورة» واثني عشريةء 
ثم يتوسع في ذكر فروع الخطابية وبیان ازا في باب تأليههم للأئمة» ومزاعمهم في 
النبوةء وصلة الإسماعيلية مهم » ويستوضف ذكر باقي فرق الغلاة الخارجة عن الة» من 
مغيرية ومنصورية وفروعهاء وقد عول في كلامه على فرق الشيعة على كتابي 
أبي عيسى الوارق» وأبي القاسم البلخي . 
ثم استوقى ذكر الخوارج متوسعا في ذلك توسعاً مفيدأ» ونقل عن البلخي أن 
إمام الإباضية عبد الله بن إباض لم يمت حتى ترك قولّه أجمع» ورَجع إلى الاعتزال. 
فتكون هذه الفرقة طائفة لا إمام ها. ثم تحدّث _ عوداً على بدء - عن التشيع وفِرَّق 
الشيعة من (۱۷۸) . 
ثم ذكر ما للامام الشهيد» ذي ا منج السديدء السيد زيد بن علي» من فضل 
جلي وسجايا 2 ومزايا عظيمة. وعلوم هة زاخرة» وصفات حيدة فاخرة» 
زا عل ماله ي طهر المنبت وطيب المرتع » وذكاء الأصل والفرع» فأجاد وأفادء 
عليه وعلى سائر أهل البيت رضوان الله ورحاته» وسلامه وبركاته . 
ن ق 
الإسلام. ٠‏ 


A۸ 
ا‎ 3 [ : 

ثم ذكر أول من دعا إلى مذهب زيد باليمن › وتحذث عن أول من نشر النحلة 
الإساعيلية في اليمن» وعن أحداثهم هناك في عهد المنصوربن زاذان وعلي بن 
الخوارج والبلاد التي تغلبوا عليها. 

تم دکر فرق المرجئة والحشوية› وعد تلقیبهم با ناشئا من حشوهم صحاح 
الأحاديث بدسيس الأخبار الباطلة» وقال عنم : إن جميع الحشوية يقولون بالجبر 
قال : 


مافي البرية أخزى عندفاطرها ممن يقول بإجباروتشبيه 


وحاول المولّف أن يبد لقب القَدّرية عن المعتزلة» وقال: إن القَدرية هم 
الذين يقولون في كل ما يفعلونه : إن الله قدّره عليهم» كا هو رأي المعتزلة في الحديث 
الوارد في ذلك . 

ل دَكّر سبب تسمية المعتزلة معتزلةًء وذكر بعض الآراء في ذلك؛ ولم يذكر 
ما ذكره أبو الحسين اطي في «بيان رد البدع والأهواء» في سبب تلقيبهم بذلك» من 
اعتزاهم الفريقين بعد التنازل بالخلافة لمعاويةء ولعله لم يكن اطلع عليه. 


د ذكر وجه الخلاف في تفضيل عل كرم الله وجهه» نقلا عن «شرح الأصول 
ا لخمسة» للقاضي عبد الجبار الهمَذاني - وهو من كتبهم المفقودة اليوم - . ثم بين 
صفات العتزلة في نظره» وترجَّم لواصل منهم ترجمة واسعة» ونقل عن البلخي 
الرجالَ الذين بعثهم واصل إلى شتى الأقطارء للدعوة إلى دين الله» على مذهب 
المعتزلة ؛ وذكر عمرو بن عبيدء وأبا الهذيل» عوداأ على بدءء ثم ذكر مواطنَ المعتزلة 
فى الغرب والشرق» وَطرّق لبحث الاختلاف في الإمامة وذكر الشورى. 


ثم ذکر حال اهنود ي عهد المؤلف ‏ وبعد عهد المؤلف أصبحوا أصحابً أيادٍ 


۱۸۹ 

بيضِ في العلوم ا آن واحد کا تشهد بذلك مؤلفاتہم منذ القرن 
السادس اهجري ‏ رغم وجود بعض الفاتنين بينهم ‏ . د ثم ذکر ما خص الله به 
العرب من المزايا العقلية والخلقية » فأجاد وأفاد؛ ثم ذكر خصائص اند وخصائص 
الروم والفرس في فصول . 

ونقل في عُضون ذلك عن كتاب «الأخبارم للجاحظ نفا مفيدة في ذلك المعنىء 
وأفاض في| نقله عنه في وجه قَلّة عناية الناس بأكثر الدين» تحت تأثير التقليدء 
والاستسلام للمنشأء والذهاب مع العصبية والموى» فشرح أحوال البصرة والكوفة 
والشام في عهد الحاحظ ؛ ثم نقل عن كتاب E‏ اقا مرا وهه النظام ای 
حملة الرواية بإفاضة لا توجد في کتاب سواه» وخا ذلك تحکہ حاب عنه» لکن 
لا يخلو من عبر. 

وألحى باللائمة على تقليد الآباء والغلو ني حب الرجال» وعد ذلك هو الذي 
أعاهم وأصَمهم ؛ ثم أفاض المؤلف في| أذّى إليه التقليد من توالي الزيغ في طوائف› 
وكثرة المالكين بين الأولين والآخرين هذا السبب» ثم خرب لذلك الأمثال. 

وذکر طوائف النصارى واليهودء وقال: «وما فعلت الحالوتية منهم في مضاهاتها 
الرقوب› وإرثها الأرض عن يوسف بن يعقوب» وما وجدت في سفر شعیا ودانیال 
من صفة قديم الأيام» أنه لا يزال من الأملاك في قيام» قاعداً على الكرسي» بيده 
ناصية کل وحشي وإنسي› أبيض اللحية والرأس» واستمرٌ يسرد الأمثال» ويشرح 
ما بحتاج منہا إلى الشرح . 


واستعرض هکذا وجوه الرّيغ في الأديان الباطلةء والنحل الآفلةء إلى أن قال : 
«وحاد أكثر الشيعة» عن مج الشريعة» واتخذوا الغلو دا دالت خحدینا کم 
ينتظر هم إمام غائب» ولم : يوب من سفر المنون آيب». وطال انتظار السبائية لعلي» 
وأتت فيه السحابية بالکفر ا لحلىء وطال انتظار جعفر على الناووسية العمية» ک) طال 
انتظار أبي مسلم فل وانتظار الحاكم بأمر الله على الحاكمية. . . وانتظار 


۹۰ 


غائب ا قال : فرفة من هذه تڏعي 2 فا ودي 
الأ إلى غالفها هدن 


وأشار إلى أهل الإلحادء ثم قال ناقلا عن السيد بي طالب: «إِنْ کثيراً من 
آسشانك الان ی غر م عل SG‏ وقال: قار 

تیم الکثرین من کان يستحلٌ وضع الأسانيد للأخبار المنقطعة إذا وقعت إليه». ثم 
«ان صح ما روي عن المقاتليةء فقد عبدت صن كأصنام الحاهلية » زعمت أن 
معبودها E‏ یبطش بید» وشي على قدم» واستمر يکي عن کل 
فرقة زائفَ آراءِ کل منہاء ویشدد الك غلهاء مع اغاغ ف ا 
a E‏ : أو صح» عند كر كل فرقة» إلى أن يستوفي ذكر الفرق كلها (ص ٠١٤‏ 
۵ ) مفندا للآراءِ الباطلة التي تعرى إليها. 


لكنه قال في| قال: «أو صح ما روي عن مالك في العبد المملوك وسيده 
الالك. . أو صح ما رُوي عن الشافعي في القمار والشظرنج . . أو صح مارُوي عن 
أي حنيفة من تحليل مسكر الشراب . .» مع أنه لا يعول على مثل أبي العلاء المعري في 
- تلك العَزْويُّات! والمعري _ الذي لا يتحاشى عن التطاول على رسل الله - لا يتورّع 
عن التحامل على الأئمة . وقد فجر هذا الملحد المكشوف الأمر» حيث قال : 
اق و و اجج بى کل مسألة بقول إمام 


فالإتفار ر ينكر أصخاب مالك العراقيون بوه عن مالك ا فضلا عن 
خرافة المملوك؛ وإباحة القار افتراءٌ على الشافعي» وإغا يبي اللعبّ بالشطرنج» 
شخذا للذهنء لکونه مبنياً على الحساب» إذا خلا عن المقامرة» وله في ذلك سلف ؛ 
ا إغا أباح ا الخمر من الأنبذةء افر ل لى ارت 
ذلك عن بعض فقهاء الصحابة» والخلاف فيه معروف بين السلف» على أن الفتوى 


۱۹۱ 


في المذهب على تحريم ما أسكر كثيره» ولا يستساغ للأديب أن يعدو حدّ الأدب في 


التنكيت» كقول الزخشري : 


وإن سألواعن مَذهبي لم أبُح به 
فإِنْ حنفياً قلت» قالوا: بأنني 


TK‏ قالوا: بأنني 


وإِنْ شافعيا قلت» قالوا: بأنني 
وإن حنبليا قلت» قالوا: بأنني 
وإن قلت : 
فف الزمان وأهله 


من أهل الحديث وجزبه 


واک : كکتمه کف اة هوأحزم 


یح الطلاء وهو الشراب 2 


ٹاچ '؟ 


ك 
يقولون: ليس يدري ويفهم 


‌ 


ثم ذكر المؤلفٌ اختلاف الناس في النبوة» وذكر قول أهل التناسخ بأنها 
مكتسبة» وهم خارجون عن الملة متوغلون في الضلال. ثم ذكر اختلاف المختلفين 
من شتى الطوائف في حجية خر الآحاد. 

وذکر في ثنايا كلامه كثيراً من الأشعار الرائعة 
غريبها» وإظهار مكنونها» وإيضاح خفاياها. 

ثم أل بأحاديتٌ تدور على ألسنة الفقهاءء فشرحَ غريبهاء وبين مكنون 
معانيها. 

وذکر کثیرا من اال ال 4 مكنا مَضربہا افيا وا للحكايات التي 
وردت تلك الأمثال فيها. 


ةى فقام المؤلف البارع بشرح 


وحتم الكتاب بدعوة ومناجاة» مرفوعة ی e‏ الحاحات› مباركة الميادىء 
والغايات› قوي اترات لذيذة النغماتء ي سمع کل سامع › حامعه ا 
نافع . 


فالكتابٌ على اعتزال. مؤلفه» جم الفوائدء غزيرٌ العلم» ممت للغايةء يغذي 


۱۹۲ 
کل طا د هة ف الل هون ر ايا عل ماد س ف 
لا تفوتها بَمَظةَ القارىء الكريم . 

والله أعلم با قاسى الأستاذان الفاضلان الأديبان النشيطان السيد إبراهيم 
لأبياري» والسيد كمال مصطفى» في تحقيق هذا الكتاب وإصلاحه» كل فيا يتولّ 
أمره» حتى أَصدَراه بهذا المظهر الأنيق» والثوب القَشيب» فجزى الله سبحانه مله 
البارع على هذا الأثر المفيد خير الجزاءء وساحه فيا شط به قلمهء وكافاً الأستاذ عمد 
نجيب الخانجي» وسائر الساعين في نشره وتحقيقه وإخراجه إلى الناطقين بالضادء 
بهذا الجمال والكال» مكافأة المحسنين» وله الحمد في الآخرة والأولى؟ 


محمد زاهد الكوثري 


4۹۳ 


ND eee N 2‏ 
نللا ھل اء رابت 
لاتا مالف ماښ الممتہ 
N E ATE,‏ 

التو لال اة 


الأصل مأخوذ عن النسخة الحطية الوحدة الحفوظة 


فى الزالة الظاهربة بدمشق 


عرف الات ٤‏ ورم امو أف ¢ وعاق حواشه 
اامالامة الحةق الكيع 


ساحن الذخ.اة الثخ 


ا 
AAAS‏ 
وكيل المثبخة الإلامة فى اللافة العثانية اغا 


Fas 
عى باشره + وراحم أصله » ووقف على طبعه‎ 


بر 

ا 

ا ۾ سر 8 0 1 E‏ س سے و 

Aa 2‏ بوانت ادر د ا 
وء" د ر م e‏ ے9 
بن دم کو راا ای یرن 


۸ ھ- ۱۹4۹ م 


۱40٥ 


e‏ الله الرحمن الرحيم 


كلمة عن «التنبيه والرد عل آهل الأهواء والبدع» 


الحمد لله الذى هدانا هذاء وما كنا لنهتديّ لولا أن هدانا الله » والصلاة 
والسلام على سيدا محمد رسول الله » واله وصحه » وکل من سار على نور هداه. 


أما بعد: فإن هذا الكتاب من أقدم. ما أف في شرح ار 
من الفِرَق ما لم يذكره باقي كتب الملل الف وکنت فرت به سنة ۳٤۳٠ه‏ أثناء 
بحثي عن نوادر الخطوطات بظاهرية دمشق فنسخته لنفسي» ونقلت کثیرا من فوائده 
i‏ ومن جملة ذلك ما نقلته عنه في مقدمة «تبيين كذب 
المفتري» في الدب عن أي الحسن الأشعري ص ١٠ء‏ للحافظ ابن عساکر المطبوع 
سنة ۱۳٤١‏ ه حيث يقول فى سبب تلقيب المعتزلة :وم أنفسهم اة وذلك 
عندما باع الحسن بن على عليه السلام فخاوية س إليه الأمرء اعتزلوا الحسن 
ومعاوية وحميع الناس - وكانوا من أصحاب علي ولزموا منارهم ومساجدهم› 
وقالوا: نشتغل بالعلم والعبادةء فَسُمُوا بذلك معتزلة». اه. 


ويظهر من ذلك أن هذا لقب احتاروه لأنفسهم »› فسایرهم الناس ٤‏ هذا 
التلقيب» مع أن المشهور في سبب تلقيبهم كونهم يقولون: بالمنزلة بين المنزلتين» 


۱۹٩ 
او اعتزاهم ۽ مجلس الحسن اضرع اف م الكتاب في سبب التلقيب أقرب‎ 
. وأقعد في المعنى» مع كونه من أقدم الروايات» على بعد المؤلف من التحيز هم‎ 

وقد رتب لمؤلفٌ كتابه على أربعة أجزاء» ونسخة الظاهرية تبتدىءُ من الجزء 
الثالث. ويظهر من إحالات المؤلف في القسم الموجود أن معظمَ بحوث الجزءين 
الأول والثاني عن فرق اليهود والنصارى وما إلى ذلك ولم نجذ هذين الجزءين في 
فهارس مع بحث مديد الأمدء ویکفي القسم الموجود منه في بيان الفرق» 
والکتاب َة یذکر کثیرا من الفرفق التي ل یذکرها عبد القاهر البغدادي ومن سار 
e‏ وینفرد د بأنباء عنهم . 

تم تراه یذکر کثیرا من الفرق بأساء على خلافِ أساءِ ذكرهم بها باقي 
اجات كت الق غا ادر التي ليست بمتناول أيدينا في زمننا هذاء كا فعل 
ف ج الشحام المعتزلي» وفي أساء رؤساء الصفريةء والأزارقةء والإباضية» 
والصلتية من الخوارج 

واستعراض مل هذا الاختلاف مما مهم الباحتٌ المستقصي» لر غ ف 
الغالط ومن هو المصيب؟ ثم توسُعه في تراجم بعض زعماءِ المعتزلة مما لم نره في كتاب 
سواه» وکلامه في فرق الزنادقة وأصنافِ الروحانيين منهم» وطوائفِ الروافض 
والخوارج مما يسترعي الأنظار. 

وقد ابتداً المؤلف يذكر ما قاسى المسلمون في صدر الدعوة إرهافاً للعرَمّات في 
هذا السبيل› ثم شرح أصول السنةء لكنْ بسند لا يعول عليه کا یظهر ما سیأي» 


(۱) وکون القول, بالنزلة بين النزلتين سب التلقيب: غير واضح» كا أن صلةٌ واصل 
زعيم التزلة بأي هاشم عبد اله بن محمد بن التفية واتتاتهم إليه قبل صلتهم بالحسن البصري؛ 
وهذا بخدش أن ا القأن, سنا للتلقيب» على أن المطرود من المجلس لا يصح عده معتزلا 
والته أعلم (ز) . 


1۹۷ 
ثم أخحذ يشر أحوال ثماني عَشرة فرقة من الروافض» وعَنونهم بالإمامية فلعله أراد بها 
كل من له رأيّ من الشيعة في الإمامة» فشملت الاثني عَشرية وغيرّها من الشيعة في 
مصطلحه» ولا ماخ ني الاصطلاح» لكنْ عنوان الروافض لا يشمَل إلا بعض 
شذوذ من الزيدية» ا ن اا ت ل يع الزيدية 
غير مستقیم . 
وقد ذكر المؤلفُ أربعَ فرق للزيديةء وجعل الفرقة الرابعة منهم معتزلة بغدادء 
واستطرد هكذا إلى ذكر المعتزلة» فشرح الأصول الخمسة المعتبرة عندهم» وترجم 
لکثیر من شیوخهم بتوسع, لا يوجد في غير هذا الكتاب - فيم نعلّم - وأفاض في بيان 
وجه اللاف ون 0 اص ة ومعتزلة بخداد» حتى ذكر عشرين فرقة من المعتزلة ؛ 
ثم ذكر المرجئة من غير خوضصِ في فروع هذه الطائفة ؛ ثم ذکر الخوارج وبين بعض 
فرقهاء ثم ذكر متشابة القرآن وما يتك به بعض أهل الرّيغ من الآيات. فأجاد 
ا 
وبحوله في آيات يتذرعَ بها أهل الزيغ في زعم وجود تناقضِ ينها وأجوبته 
المزاعم : جدیرتان بالاهتام» وحججه في البحوث ٤ e‏ ة المعالم غالا 
لا أنه نه كثيرٌ الاتباع لنصوص كتاب «الاستقامة» لأي عاصم ٌ حشيش) بن أصرَم 
س من شيوخ أبي داود» وابنه» والعسّال. كا أنه كثبر المسايرة لمقاتل بن سليان 
البَلْخى في تفسير الآيات. فيبعدانه عن الجادة. 
فخشَيّش من سطع نمه بعد رفع المحنة في فتتةٍ القول بخلق القران عند 
رَه تقريب المتوكل ي النقلةء وهو يعد عندهم ثقة في الروايةء لکنه متخبّط فی 
مسائل الدرايةء يوه ما ينه الرهان الصحيح غیر ساکت ع| لا يعنيهء فيکون 


)١(‏ توفي بمصر سنة ٤٠٠ه‏ فيا جزم به الحافظ ابن ناصر الدين الدمشقي. مع أن 
الذهبيٌّ بجعل وفاته ۳٠۲ه.‏ (ز). 


۱۹۸ 


کتابه م بابة كتاب «التقض» لعثمان بن سعيد الدارمي» و «سنة» عبد الله بن أححمدء 
و «سنة» الخلالء و «توحيد» ابن خزية» وما جرى مجراها. 

فلو وقف هؤلاء عند النصوص المستفيضة في باب الصفات. ول يعرجوا على 
مناكير الروايات» ولم بجيدوا عن التنزيه بخْرَعبّلات الجهلة الأغرار: لما تورطوا في 
لا قبل هم به ولا ورُطوا مشايعيهم في جهالاتِ متراكبة» ولات متكاثفة» والجهل 
الله ما لا عدر فيه لكلف في دار الإسلام عند جهور أهل الح . 

وقد شد e‏ السلام في «قواعد الأحكام»ء وعذر مَنْ هو بمثابة العامي 
منہم إذا ندر منه شىء بوذن ببعض جهلِ في الصفات» وكثرة مَنْ وقع في تلك الوزطة 
ا المعروفين هي التي حملته على القول بهذا التساهل معهم» لك البراهين 
ا نسأل الله السلامة . 

واعتماد املف على مقاتل بن سلبان في التفسير أَوقَعَه في الانخداع ببعض 
آراء الحشوية » كتفسير الاستواء بالاستقرار» مع أن ذلك إنما يكو بعد اضطراب 
ا ا لقان ع الات راف الات 

E‏ بن آي مریم ربیب مقاټلِ هذاء ک] أن نعم بن ماد 
الفارض کاب ریت نوح » > فتواروا بينم محازي الحشويةة ومن ظنٌ أن e‏ 
سليمان المغسرَ غيرٌ مقاتل بن سليان المجسّم القائل باللحم والدم في كتب التّحل : 
کر ا ن وق ل ا غل 2 

قال ابن حبان: «کان مقاتل زا عن اليهود والنصارى علم القرآن الذي 
يوافق کتبّهم» وکان مشبًها يشبّه الربٌ سبحانه وتعالى بالمخلوقين» وكان مع ذلك 
يكذب في الحديث». اه. والكلام فيه طويل الذيل في «تهذيب التهذيب» وغره. 
ولعل امأف اغ بکلام الذين أثنوا عليه في التفسي لكن الثناءَ الإإجمالي عليه لا يفيد 
تصویبَ آرائه كلها > بل کان مقاتل وجَهْمٌ على طرفي نقیض, : غلا مقاتل في الإثبات 
حتی شب وجَهْمٌ غلا في التنزيه حت عطل» ولذا يقول أبو حنيفة : إن هذا معطل» 


۱۹۹ 

وذاك مشبه» وإِن | رأيين خبيثين. 

ثم ذكر المؤلف الجحماعة وأَسدَى نْصحاً في الدين» ثم سَرَدَ الفِرق عوداً على 
بدء» فذكر الزنادقة على خمس فرّق: المعطلةء والمانويةء والَزدكيّة» والعَبْدّكيةء 
وصنوف الروحانيين» وذكر الجهمية: على ثماني فِرّق» والقدرية: على سَبع فرق 
والمرجئة : على اثنتى عشرة فرقةًء والرافضة: على خس عَشرَة فرقة» والخوارج : على 
س وعشرين فرقةًء فمجموعٌ تلك الفرق اثنتان وسبعون فرقة» على بعض تخالفٍ 
في التعدادين : السابق واللاحق. 

ففي التعدادِ اللاحق تابَعَ كتابَ «الاستقامة» كا تابعه أيضأً في الاهتمام بفْرَق 
الجهميةء والردٌ عليهم» مع إدماج كثير من المنرهة فيمن يسميهم جهميةء اغترارا با 
يفعله الحشوية» لكنْ أغلبٌ الرواياتِ التي سردها للرد عليهم غير ثابتة الأسانيدء 
ولا نيْرةٍ لمعا في الدلالةء فأجزاء من «تفسي» مقاتل لم رل موجودة في بعض 
الخزانات . 

وكتابُ «الاستقامة والردٌ على أهل‌الأهواء» شيش بن أصرم من مرويات 
النحذث محمد بن محمد بن سليمان الرٌوداني المالكي في کتاب «صلة الت بموصول 
السّلّف» بروایته عن شیخه علي الاجهوري» عن النور القرافيء ی فن البصيرء 
عن ابن الجزري» عن العرٌ ابن جماعة» عن والده البدر» عن إسماعيل بن أحمدء 
ھک بن مسلم بن علان کلاهماء عن أي طاهر التلفى: عن محمد بن أحمد 
الرازي» عن محمد بن الحسين النيسابوريء عن الحسن بن رشيق الزاهد» عن 
العباس بن محمد المصري» عن حُسّيش بن أصرم المؤف؛ وسندي إليه في «التحرير 
الوجيز في يبتغيه المستجيز». 

فَعْلِمَ ما سَبَقَ أنه يتعينْ التبصر البالغ في مرويات موف عن مثل محمد بن 
عُكاشة في فر لابه وع اا اد ف اا وق ن 
أصرم في الأواخر؛ لكلام أهل النقد في ابن عُكاشة» ومقاتل » وتهاتر آراءِ خحشیش› 


کا سبق . 


Yo» 
. وهذا ما رأيت وجوبً الإشارة إليه هناء حرصا على معتقد أهل الحق‎ 


ترجمة المؤلف وشيوخه. وأقوال الموؤرُخحين فيه» ووفاته 

وأما المؤلف فترجمته مستوفاة في «تاریخ دمشق» لابن عساكر» و «طبقات 
الشافعية» للتاج ابن السبْكي »و «طبقات القراء» للشمس ابن الجزري.. 

قال ابن عساكر: هو محمد بن أحمد بن عبد الرحمن أبوالحسين الملطي 
المقرىء » سمع بأطرابُلُس خيتَمَةَ بن سلیهان » وأبا عُمير عدي بن عبد الباقي 
الأذّيء أحمد بن مسعود الورّانء ومد بن برکة برداغش (الحافظ) 
وأبا الطيب عل بن محمد بن أيوب بن حجر بن أبي سليان الصررئ» وكين 
عمد بن بقرت الأنضاری ران واا یکر مدن اسن اخراعی :واا ند 
عبيد الله بن الحسين الصابوني القاضي بأنطاكيةء وأبا بكر محمد بن إسحاق بن فروخ 
برَبّض الرافقة)» وبشر بن سعيد بن قلويه الرقي . 

وروى عنه : أبو القاسم عمر بن أحمد الواسطي (الخطيب)› وأبوبكر محمد بن 
داود بن مصلح العسقلانيء وأبو محمد إساعيل بن رجاء العسقلانيء وعبيد الله بن 
سلمة بن حزم الكتب» وأبو محمد عبد الله بن عمر بن العباس العّدَّوي نزيل ينيس . 

قال أًبوعَمرو عثهان بن سعيد الداني: سمعت إساعيل بن رجاء يقول: كان 
أبو الحسين اللّطي كث العلم» كثيرً التصنيف في الفقه» وكان يتفقه للشافعي» وكان 
يقول الشعر ويسره ويْعْجّب به. قال: وسمعت إساعيل يقول: توفي أبو الحسين 
الملطي بعسقلان سنة ۳۷۷ ه. انتهى . 

وروى ابن عساكر أحاديث في فضل ليلة النصف من شعبان بطريق أبي القاسم 
عمر بن أحمد الواسطي › عنه» ومولده مَلّطية» ووفاته في عسقلان» کا تری: 


. بناها المنصور العباسي» وهي تعرف اليوم بالرقة. (ز)‎ )١( 


۲۰١۹4١ 

وذكر التاج ابن السبكي ملخص ما في ابن عساكر ثم ساق حديثاً بطريق 

وقال ابن الجزري عن أبي الحسين الملطي : نزيل عسقلان» فقية مقرىءء 
مقن قت أل القراءة 2 عن ابن حأاهد» وابن ¿ الأنباري» وقر أ القراءة عله 
عرضاً الحسنْ بن ملاعب الحلبي . وله قصيدة عارض بها أبا مزاحم الخاقاني» 
ا 
أقول ل الف والفضل والحجر قال مريد للشواب وللأجر 
وسال ا عفوه ا وطرد دواعي العجب عني والكر 
وأدعوه فا راغبا ا ليغفرلي ماکان من ميءِ الأمر 
اسا خا کت هوا أف أعوذبه من آفة القول وال 

ثم قال: مات بعسقلان سنة ۳۷۷ه. انتهى . 

ول يذكر المترجمون له نسبتّه إلى غير مَلّطيةء وعسقلانء لكن الأصلَ المنقولَ 
عنه فيه نْسبته طرائفياً أيضاًء نسبةٌ إلى بيع الطرائف الخشبية . وفي آخر الأصل المنقول 
عنه ما لفظه: «قال e‏ س س 0 سمعت 
ا الطرائفر النسقلان». وبعد ا 

«سمعَ حميع هذا الكتاب من أوله إلى آخره بقراءة بحيى بن الحسين بن بحيى 
البصري المعروف بالبردعي » على محمد بن إبراهيم بن القاسم الحصري البغراسمي 
الخضرٌ بن جعفر المصيصي غلام البلوطيء والحضور: محمد بن عمران الحنبلي 


)١(‏ نسبة إلى بغراس: بفتح فسكون» حصن منيع على يمين السائر من حلب إلى أنطاكية 
بلحفٍ جبل اللكام في الحبال المطلة على بلاٍ كانت بيد ابن ليون في أيام ابن الأثير. راجع 
«اللباب» و «قاموس» المجد. (ز). 


۰۲ 
گ۹ م ۴ £ 

البغدادي» وعلى بن سام الاذرعي» والخضر بن أحمد الدمشقي › وسبيع بن علي بن 
الحسن الدمشقي › وسمع من موصح البلاع ر طاهر بن الحسن الدمشقي › 
وخلف بن مسعود من أوله إلى آخره إلا الموضعَ بين البلاغينء وأجارًّ هما ما فاتهيا من 
ذلك ٤‏ شهر ر الأخر سلة آربع عشرة وأريعائة» فا لحمد لله رب العالين» 
وصلى الله على النبيٰ محمد وآله وسلم». 

(ونسَخَ هذا فسمعَ هذا الكتابَ من أوله إلى باب ذِكرٍ المرجئة وفرقها 
ومذاهبها: محمد بِنْ خلف بن حزم بن ليون بن سوار» بالحيدور بالحارة من خلف بن 
مسعود الأنصاري الأندلسي بمسجد أي صالح(“ في رجب سنة إحدى وثلائين 
وأربعمائة) . 

وهنا انتهى ما في الأصل من التسميعات . 

وقد بلغني أن الكتابَ نشر في الآستانة قبل سنين بعناية بعض كبار 
المستشرقين» بإرشاد عميدِهم المستشرق الكبير الأستاذ الطائر الصيت البروفسور 
لويس ماسینيون الفرنسی» لكنني لم أظفر بنسخة منه» ثم عَرّم على نشره الأستادذ 
البخاثة السيد عزت العطار الحسينى”) _ ناشرٌ تلك الآثار الخالدة - فراجعني هو في 
دوره» واستعار مني نسختي من الكتاب» وطلب أن أكتبٌ كلمة عن الكتاب ومؤلفه» 
بالتوفیقق والتسدید. وفقنا الله وإیاه لما فيه رضاه؟ 


القاهرة فى ٠١‏ شوال سنة ۸١۳١ه.‏ محمد زاهد الكوثري 


(۱( الذي e:‏ إليه الصالية بدمشی » و الحنابلة إليها كانت سنة ١١١٥ده‏ عند 
استيلاء النصارى على بيت المقدس. (ز). 
(۲) توفي السيد محمد عزت العطار الحسيني سنة ١۷١٠١ه.‏ 


)۱ اط نة { 
الخ ت رال يامناي 
ضغ اماز اال لال التاباوي ‏ - 
ف الكتاب وقدمه للقراء 


مو لاتا العلامة امحقق الكبير . بقية املف الصا 
صأ حب الفضلة 


وكيل الشبخة السلا ف ا ا ساقا 
روجع على صل للنخة الوحيدة الحفوظة فى مكتبة 
,کی کیم الہ ہی 'لمانی 


اللات اة 


عى بنشره . و ووه , ووضع فېأرسه 
gr‏ 
ترس اا 

مؤسس ومدير مكتب نهر الثقافة الإسلامية 


سنه ۱۴۳۹۰۹ ۸ھ س ۱۹۰۰م 


المح ر الان وهل اله غل ما ا شد ال رة اجن 


أما بعد: فإن الجمعياتِ السرّية لخصوم اا من أخطر الفرق على عقيدة 
الإسلام وحكم الإسلام منذ قديم» وهم يَلَفعون بغير آزيائهم » ویظهرون بادیء 
ى ۽ لكل طائفة با بَرَصونه من المظاهرء ن را ر ان ق ر 
شکوکهم ي نفوس من يتصلون به على مراجلء من غير أن يفاچئوه با ينبذه عند 
أول ساعه» بل افون معه» ویتدرجون به على مدارج الخداع» فیزیلون عن 
نفسه حرارة الدفاع عن المعتقدء ا التضحية في سبيل الإسلام» فيبقى خالي 
القلب من الغبرة والحیاس للدين › EE‏ اعتقاده على ما پوونه» فیصبح متقمُصا 
بقميص الا لخاد نابذا عقيدة التوحيد . 

فها هو مذهبٌ الباطنية قد امتلأت كتبٌ التاريخ بأحداثهم الداميةء وفتنهم 
الطاميةء في سبيل الخيلولة دون انتشارِ الإسلام على صفائه الأصلي» في الأصقاع 
والبقاع» والسعي في رَعرعة عقيدة الإسلام» وإطفاءِ نور الإيان في كثرر من القلوب 
المريضة المنخدعة بتلبيساتهم الشيطانيةء على أدوار وأطوادءٍ منذ منتصفِ القرن 
الثالث المجريء على توالي القرون» فتری نار فتنهم بو مرة» ونزکو مراتِ» من 
َعّامي الحكام» في بلاد الإسلام» عن الحركات الإلحادية» وقلة اهتهامهم بالروحيات 
إلى أن يستفحل اشر ويصبح قوي الجانب» بحيتٌ لا يكن اجتثاث جُذوره 
ا 


مع أن الواجبَ هو السهر الدائم على مداجل الفساد في كيان الإسلام» 
والقيام بهذا الواجب دائ بكل اهتمام» للاحتفاظ بالقوة الإسلامية المؤدية إلى 
استرخاص الهج ني سبيل إعلاء كلمة الله والذؤد عن جياض التعاليم الإسلاميةء 
ي العقيدة والعمل والخلق» التي فيها السغادة كلها .إلا شيل الدل والمهانة» وضاع 
رٹ ا والكرامة. 

واس دولة العبيديين في قيروان» واستيلاؤهم على مصر» وحکمهم 
الإلحادي + إلى أن قَضى بطل ا صلاح الدين الأيوبي على دولتهم الإلحادية 
بمصر› وتفرقهم يدي سباً» ثم أخذهم في النشاط : من المعروف عند كل باحث» 
وبعد زوال دولتهم بمصر عادوا إلى الكمون» فأمست جعیاتہم العْلنية سرية كا 
کانت تار شؤونہا فی اَمّاء ؛ وأحداث القَرّامطة اباطنية في اليمن وإفريقية ية وبلاد مصرء 
وأرض الشام» والحجاز» والدَيْلّم : اكتظت بها كتب التاريخ» وبعد أن تل 
صلاح الدين عرشهم بمصر تفقوا في بلاد الله شرقاً وغرباً» وشمالا وجنوباً منتظرين 
إلى يوم البعث» فتحت ظلال. الحرية الحعصرية» والسياسة الاستعمارية أخذوا في 
الخهد الأخين يشون فى اند والتند وشرق. إفريقة جوا بل في مر 
والشام ‏ انتعاشا 0 


فيها على ماحل معروفه e.‏ بغر ا ومنتهزین فرصةً غفلة الزمن حی 
اس شبّکات الدعاية اف ما هم بسسیله ف کل ف وقد اار د اشاندة 
ا لجامعة المصرية ممن له صلة مباشرة بزعيم الطائفةء كتباً للإساعيلية باسم البحث 
العلمي » واهتمام ذلك الزعيم اشا بشؤول الأزهر معروف » اا مع شیخه 
الأسبق منشورة فى بعض المجلات قدياء ولذا يرى الباحثون أن هذا السعي يعدو 
حدود العلم والبحث الجامعى . 


وقد وردت في تقرير البعثة الأزهرية إلى اند كلمات تسترعي الأنظار» كا 


۰۷ 
وردت ي محلة الأزهر مقالات لبعضص دعاتہم» ففي مجلة الأزهر لسنة ١٠٠٠٠ه‏ في 
ضمن تقرير البعثة ورد ما نصه: «الإساعيلية ينقسمون إلى قسمين: الأول البِهرَة 
السلانة وهم أتباع « اغا خان» وهم في الهند وزنجبار والشام . وهم ت من 
الطائفة التي كانت تغرف بالفدائيين (الحشاشين) قديأًء وعندهم أن «آغا خان» 
مقدشن> وما مسة امن إناء اوغ يضر فقسا افون فى اقتا وله غل اتباعه 
إتاوةّء ولا يردُون له أمراً. والثاني : البُهْرَّة الداودية» وهم أتباع «مولانا (هكذا) طاهر 
سیف الدین» ويقیمون ببومباي وکراتشي وجبل حراز بالیمن وبعض جهات زنجبار» 
ومولانا (هكذا) طاهر سيف الدين صاحبٌ كلمة نافذة عليهم» وهو عندهم معصوم 
لا تخطىءء ولا يسال عا يفعل» وهو يدير أوقاف الفرقة ويتصرّف فيها كيفما يشاءء 
وله على أتباعه إتاوة معينةء والبواهر يُسهمون له في ميراث الأموات وهو في فرقته - 
عام متين قل أن يوجد مثله» . 
وفيها أيضاً: «معهد البحوث الإسلامية ببومباي : ومن الجمعيات العظيمة 
الأثر أيضاً «معهد الأبحاث الإسلامية ببومباي»» ويقومٌ بالعمل فيه شباب منظمون 
من المسلمين المئقفينء وقد اتصلوا بنا وذاكرونا في نواحي نشاطهم» وهم وإن كانوا 
من شباب طائفة الإسماعيلية» إلا أنهم يبحثون عن حقيقة الإسلام"“ وروحه 
السامي» ولا يتقيدون في بحثهم بنحلة خحاصة» وهم يعملون على إظهار كل مکنون 
علميّ من تراث المسلمين - بترجمة الكتب النافعة في علوم الكون: كتاريخ 
ابن خلدون» وقد تقدّم بعض أعضاء هذه المؤْسسة بالرغبة في أن توَجًه إليهم الدعوة 
لحضور العيد الألفي للأزهر» ك في المجلد الثامن من مجلة الأزهر لسنة ١٠٠١٣٠ه»‏ 
ص 0٩۹٩‏ . 
ومَنْ علم مبلغ تفاني البهرّة في المحراب القديم للأزهر» مع العلم بجعتقد 
الإساعيلية ي كتاب «أصول الدين» و«الفرق بين الفرق» وكلاهما لعبد القاهر 


)١(‏ هل هناك حقيقةٌ للإسلام سرية ليبْحْت عنها في لحان هؤلاء؟! (ز). 


۲۰۸ 


البخدادي و «التبصير في الدين» لأبي المظفر الإسَمُرايني و «الفصّل» لابن حزم » وغيرها 
رى في كلمات البعثة هذه ما ينبو عنه السمع . 

وطائفة الإساعيلية ليست ها أية صلةٍ بالإسلام» بل هم من أخطر أعداء 
الإسلامء کا أنجم أدعياء في السب الفاطمي عند علماء الأنساب وثقات المؤرُخين» 
کا تجدٌ شرح ذلك في تاريخ أبي شامة» وتاريخ ابن كثير» و «كشف أسرار الباطنية» 
لابن مالك الحادي وغبرها من كتب أهل التحقيق . 

ويقولٌ المسعودي في «التنبيه» : «وردٌ عليهم أي الباطنية - آخرون مثل 
قَدَامة بن يزيد النعاني» وابن عَبْدّك ال جرجاني» وأبي الحسن بن زكريا الجرجاني» 
وأبي عبد الله محمد بن علي بن رزام الطائي الكوفي» وأبي جعفر الكلابي الرازي 
اقرع ر فام ماف مال که اا ر اق و را 
قطعةٌ جيدة من كتاب ابن رزام بين كتب الأستاذ مدي السَمَرْجَلاني» ولا أدري أين 
اسنتقرت هذه القطغة فن بعذ؟ 


ولعلماء أصول الدين - شكَرّ الله سعيّهم - همه عظيمة» وعمل مبرور في 
کف ار ع جو اج ي ل دور ا لا ا ا 
مؤلفات خالدة في ذلك وسَبَقَ أن قام الأستاذ البحاثة السيد محمد عزت العطار 
الحسيني بنشر کتب ا منها» مثل «كشف أسرار الباطنية» لابن مالك ا ادي 
وكتاب «التنبيه E‏ على أهل الأهواء والبدع» لأبي الحسين اللطيء و«الفرق بين 
الفرق» لعبد ا في الدين» لأي لكلب الإسفراينيء وفيها 
كث من شرح أحوال الباطنية التي َتَسمُى بالإسماعيليةء وفيها ما يدل أيضاً على أن 
صاتهم بالإسلام صله الساعي في هَذّمه» كا أنهم أدعياءُ في نسبهم المزعوم عند آهل 
التحقيق . وني رسالة «من عبر التاريخ»(“ أيضا نبد من أحواهم . 


أ 


()( رسالة لطيمة الحجم» » عزيرة ا »> من مات صاحب هذه المقدمات› رحه الله 
تعال رجه وأاسعة» وت في حياته » ررك بعد وفاته» وا و قريب . 


۲۰۹ 
وأراد الأستاذ العطار علاوةَ على ما سبق أن يهى الآن إلى المكتبة العربية 
ما يكو إكالةٌ هذا البحث» بطبع «بيان مذهب الباطنية وبطلانه» من كتاب «قواعد 
عقائد آل محمد» تأليف عمد بن الحسن الديلمي الياني» من رجال أوائل القرن 
الثامن الهجري» وكان الدّيلمى فرغ من تأليف هذا الكتاب سنة ۷١۷ه.‏ 
وكان بعض المستشرقين فر بالقسم الخاص بالباطنية» من النسخة الوحيدة 
من هذا الكتابء المحفوظة فى مكتبة جلالة مولانا الإمام المغفور له بحيى حيد الدين 
اليمانى الملك الشهيد - تغمُده الله برضوانه - وطبَعّه في الآستانة» لكن التهمت 
أعداده كارثة لر يكن التوقّي منهاء فلم يَصِلّ إلى أيدي الباحثين إلا عد قليل جدا 
د تأصبح الکتابٌ ني حکم ما لم يطب a‏ العطار على هذه 
الهمة الحديدة باسم العلم» ويي ذلك إكالة للىحث المذكور حقا 


والذيلمي يقول ي ت الببحث: «وقبل الاشتغال ببيان مذهبهم نذکر طرفا 
من مذهب الغلاة والمفوضةء لأنهم منهم أيشا + بلك ان اضرل مذهب الغلاة 
والمفوضة والباطنية من الإساعيلية والإمامية الاثني عشرية مختلطة بعضها ببعض في 
كثر من المسائل» ولذلك قيل: الإمامية دِهُليز الباطنية ؛ لأن الكل دخلوا في الشيعة 
من جهتهم› ا يُڏعون التشيع ويُغلون في الدين» وخرجُون من طريق 
الملسلمين) . 

ثم قال : «إن الغلاة على ثلاث فِرق؛ فرقة ۰ إن الله ظهر على صورته 
التي کان عليهالم يرل وفرفة قالوا: إن الله e‏ فوض أمرً العام | إلى الأئمة وهم 
مقون ويّرزقون» ويميتون وڪيون» ويبعٹون» ویعبون ويُثیبون» وقال قوم اوي : علي 
هو الله وفرقة منهم قالوا: إنه ليس بإلهء لكنه رسول الله علط جبريل فجاء إلى 


عحمد) . 


نم تكلم إ مالا عن مذهب الباطنية وواضعيهء وألقابه وجيلهم التسعء وقوهم ‏ 
في العقائد والشرائع» ومراتب استدراجهم إلى دعوتهم » ووجوءِ تظاهرهم لكل فريق 


۲۱۰ 
ما خدعهم» ثم دَكّر تفصيلَ ذلك كله وجيَلّهم التي عولوا عليها في الدعوة إلى 
مذهبهم من ترس وتأنيس » وتشكيكٍ وتعليق » وربط وتدليس وتأسيس» وخلع 
وانخلاع » م ی ٤‏ العالمي والإإنسان» وإله العالين» والنبوات› 

والمعجزات. والقرآن» والإمامة» والمعاد. 

ثم تأويلهم لکلمتي الشهادة» والعبادات وتأويلهم للمحرمات الشرعية» 
والأيات» والأحاديث» وحروف المعجم» ثم إبطال وجوه تأويلاتہم» والفرق بين 
التأويل الصحيح والفاسد» وإبطال. قوهم بالباطنء والوجوء الدالة على كفرهمء 
۰ س فيهم وفي أولادهم» إلى غير ذلك من عناوين في سَرْها طولٌ. 

بتی الدیلمی بيانه على ما رآه في كتب الإساعيلية أنفسهم» وفي كتابي 

ابن مالك ك ادي ارف الق اللذين کانا دخلا المذهبّ ثم حرجا 
وکتہا ا المسلمين من الانخداع جم e‏ المؤلف افا من «الحسَام البتار في 
الرد على القرّامطة الكفار» تأليف الفقيه حيد امحل الاي متو سنة ٥۳‏ ٠ه.‏ 

والحاصل أن هذا الكتاب له أهمية خاصة في إكمال الببحث عن هذه النحلة 
الزائفةء تحذيرا للمسلمين منهم» وكم هم من فی على توالي القرون في شتی 
البلدان بأساءِ ختلفة عن مسمى واحدى كالحروفية أتبا اع فضل الله ا 
المقتول. فى عهد تيمورلنك . 

وللفخر أبي محمد عثمان بن عبد الله بن الحسين العراقي من رجال القرن 
السادس الهجري كتاب ساه «الفِرق المفترقة بين أهل الريغ والزندقة» يبني فيه ردوده 
على ما رآه بنفسه في كتب الإسماعيلية أنفيهم» وأما ردود الديلمي عليهم فغيرٌ قاصرة 
على ذلك کا سبق . 

وكتاب أبي محمد العراقي هذا في جيازة المؤرْخ العراقي الأستاذ المحقق عباس 
العزاوي حفظه الله ونسخة منه محفوظة في مكتبة السليانية بالآستانة تحت 
رقم (١۷۹)ء‏ ونسخة أخرى منه محفوظة في مكتبة عاطف بالآستانة أيضاً تحت رقم 


8 ox 


۲۱۱١ 

(۱۳۷۳) باسم وختصر في عقائد الثلاث والسبعين فرقة» . 

وکت الإسماعيلية أنفيهم يجري طبعها في القاهرة والهند بهمة ونشاط في المدة 
الأخحرة» على مراحل» تهيئة للنفوس على تَقبّلهاء EN‏ 
EIN EO A‏ ۰ 

وأنت تَرّى في بعض الكتّب المنشورة هم حديثاً سشخرية داعي الدعاة من 
الملجسّمة والمتكلّمين في آنِ واحد في باب الصفات» فريا يظن مَنْ رأى ذلك أن داعي 
الدعاة عنده في المسألة حقيقةٌ ناصعة غير التشبيه المطلقء والتنزيه المطلق» لكنه 
ایح ما را نشوا باعل غر اها 

مع أن مراده أن الله “جل شأنه ‏ کان معن أنه کان ا 
وسا e e‏ الأعضاءء لان e‏ ا فيه الإله 
تعال الله عن ذلك فيكون إطلاق التجسيم وإطلاق التنزيه ما يسر منه داعي 
الدعاة في آنِ واحد كونِ ذِكرهم الإلّه بالسّلوب فقط نفياً لهء کا يَعلّم ذلك من اطلع 
على كلامهم في باب الصفات . 

وهم سخافات من هذا القبيل ما لا يقبلّه إلا كل غر للولء أو غمُر مرذول» 
لكن البشر لا بخلو من أغرارٍ وأغمار» ا 
الأقطار» على توالي الأدوار» فالا الرد عليهم من الواجب لمحتم عل عهدَة 
حراسن دين الله » والباحث المستقصی ا ٤‏ هذا الكتاب ما م یره في کتاب سواه ٤‏ 
هذا الموضوع» فيزداد تبصرأًء والله ولي التوفيق؟ 


في ۲۹ ربیع الآجر سنة ۹١۳١ه.‏ محمد زاهد الكوثري 


1۳ 


الماش لوو لیثرون 


إا ی ااب وچوا رووصا ع ورم i ei‏ 


دلال اتان 
تارف 
أي عمران موسی بن ميمون 


ا الا رای اتر لی 


وع ۵ك امیر تات 
احکے البارع ریس یہد اه غد بن اکر بن د انور یزي 
٠ن‏ رجال متصف الةرن الابع المجرى 


e‏ االات وفدم له 


وی ۰ ڪور 
زف د 


وکیل اله خة الإسلامية فى اللافه اة ساا 


فی جادى الأخرة سنه ۱۳۹۹ هھ 
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بسم الله الرحمن الرحيم 
تقدمة الكتاب 


الحمد لله رب العالين» والصلاة والسلام على جميع الأنىياء والمرسلين› دات 
على فخر رسل الله سيد الأولين والآخرين» سيدنا محمد واله وصحبه السادة القادة 
الطيين الطاهرين › والتابعين هم بإحسان 0 يوم الكين. 


قبل التحدث عن موسى بن ميمون الفيلسوفِ الإسرائيلى» وكتابه «دلالة 
الحائرين» أريدٌ أن أشبر إشارة عابرة هنا إلى رجال من اليهودء عرفوا في مطاوي 
التاريخ الإسلامي› بجا أثاروا على طول التاريخ في البلاد لإسلامية من أحداث بحب 
استذكارهاء لما فى ذلك من عر تدعو إلى اليقظة والتبصر. 

فمن هؤلاء عبد الله بن سَباً المعروف بابن السوداء اليماني ؛ كان تعر فی أذياله 
في سبيل الركض وراءَ إثارة فتن بين الصحابة رضي الله عنہم متنقلا بين اليمن 
والحجاز» والبصرة والكوفة» ومصر والشام» للدس وتعکیر الصفاء بين المسلمين في 
عهد عثان وعلي رضي الله عنهاء أيام كان المسلمون e‏ اسالیت الماكرين› 
ررق فتن الفاتين» من قوم ب اهل غدر وكذب وفجور» عل ماني صحيح 
البخاري وغيره. 

ونتائجٌ تلك الفتن ماثلةٌ أمامٌ كل باحث» مدونة في كتب ثقات المؤرخين» من 
هذه الأمةء من أمثال: ابن أي خيثمة» وابن جرير» واب بن غا 

بن السمعاني» وابن الجوزي» وابن الأثير» وابن كثيرء والَقَريزي› وغيرهم » فضلا 


۲۱٢ 
عا هو مدون في كتب النحل المؤلفة على توالي القرون.‎ 

رغم حاولة بعص الملسفسطين من أبناء اليوم إنکار وجود شخصسٍ يقال له 
عبد الله بن مان فضلا عن أن يکون أحدث تلك الأحداث» ضاربا أقوال ھؤلاء 
القادة السادة عرض الحائط» فيا يس بني العمومة - والعرق دسّاس - وشأن هذا 
الصنفِ من الكتاب شأن من ينفى صله إساعيل عليه السلام بمكة» وشأن من يُنكر 
رابعة النهار. وسيفٌ بن عمر التميمى الذي ساق ابن جرير أنباءَ ابن سبأً بطريقه 
ضعُفه اناس إلا أنه من توفي في عهد الرشيدء فيكونْ من أقدم من أف في التاريخ في 
الإسلام» فإذا انفرد بخر يناقض روايةً الآخرين في التاريخ أثر فيه تضعيفُ 
الملضعفين» فنتوقف في روايته باحثين عا يكن أن يكون له في تلك الرواية من غرض 
خاص» كا فعلنا في أخباره عن حروب الردّة التي ريما يكون انفراده فيها بما بخالفُ 
رواية الآخرين ناشئا من عطفه على بني أعامه بني تميم الذين سل عليهم خالد بن 
ا 


وليس في أنبائه عن ابن سَبَا مثلٌ هذه التهمّة» ولا هو انفرد فيها بجا هو يناقض 
رواية الآخرين فيهاء والفتنة كانت قائمة في ذلك العهد فلا بد ها من مدبر» وقد 
ذکره مَنْ ذکره من غير أن یتهمه أحدٌ من مؤرخي الإسلام في عصره وبعد عصره 
الب ق ااا ل ا ب ت ود كد 

وقد انكشف الستر عن فتن ابن سبأ في عهد علي بن أبي طالب كرّم الله وجههء 
ولم ينفرد بأنباء تلك الفتن في عهده كرّم الله وجههء وفتنٌ العهدَين متواصلةء فماذا 
یکون وجه استبعادِ ن یکون هو مدبْرّ الفتن في عهد عثمان رضي الله عنه أيضا؟ ففتنة 
في العهد اللاحق إكالة لفتنه في العهد السابق. والشيءُ من مَعْدِنه لا يُستغرّب» 
ومَسْعّى قويه في الفتن طول التاريخ حقيقةٌ ملموسة لا يتجاهها إلا من هو ضالعُ 
معهم في آخر الزمن» وقد عرفهم الناسٌ في کل دور» بأنهم آهل مر وغذر - كا 


۱۷ 

سبق . فاستبعاد سعي ابن سَبَاً في الفتنة في عهد عثان بعد اعتراف مثل جولد 
زبهير اليهودي بذلك يكون تحبا لليهود فوق اليهود أنفسهم» وسيفٌ بن عمر من 
رجال جام الترمذي. فلا یستغنی عن أنبائه کا لا يستغنی عن أنباء الواقدي حين) 
لا تكون التهمة قائمة. 

وابن سبأً هذا هو الذي ابتدع عقيدة الرّجعة بعد الموت في الدنيا لعلي كرم الله 
وجهه ولغيره من الأئمة» والقول ا لأارولح وتقمصها في الأجساد - كا هو 
المتوارث في تلمود اليهود ‏ وكان يزعم أن عليا لم يقتل» وأنه حي » وأن فيه الجزءَ 
الإفيء وأنه هو الذي يجيءٌ في السحاب» وأن الرْعْدَ صوته» والبرق سَوْطه. 

ومن ابن سبأاً هذا تَشْعّبت أصناف الغلاة من الرافضةء وعنه أخذوا القول 
بحلول الجزء الإلي في الأئمة بعد علي كرّم الله وجهه» كا في «خجطط» المقريزي 
»)۱۸۲/١(‏ وهو مذهب ملاحدة الإساعيلية الحدين حکام مصر قبل 
الانونن د واڏعاوهم السب الفاطميٌ بعد اعترافِ من اعترق منهم بأن انتاء 
عبيد الله ليس پولادي استقراريٰ» ا : حجلبة هزء الهازئين 


فا دعواهم النسبّ الزکي لا إفكٌ وزور عند أمثال: ابن رزام» والباقلاني» 
وعبد القاهر البغدادي » وابن he‏ وأبى الحسين القدوري› وأبي حامد 
الإسفراييء وابن الأكفانيء ا الطيب ا وأبي عبد الله الصيمري؛ 
والمرتة > والرض > وابن الأزرق» وابن الحوزي» وسبطه» وابن تيمية 
وابن القيم» والذهبي» وابن حجر» والشمس السخاوي» والشمس ابن ن 
وغیرهم . 

واستبعاد ابن الأثير استنكار نسبهم وهم مرد وله أوهام معدودة 
وابنٌ خلدون منحرفٌ عن آهل بیت الرسول صلی الله عليه وسلّم» فینشرحځٌ صدره 
لعَرْو تلك المخازي إلى الذين ينتمون إلى فاطمة عليها السلام» كا يقول ابن حجر 
وغيره» ولك هذا اتهامٌ فظيع » ولعل هذا من أغلاطه المعروفة بدون أن يحمل بين 


۲۱۸ 


ضلوعه مثل هذا الحقد الكمين. ويرْمّى المقريزى بالانحياز إليهم لظنه أنه منحدِر 
النسب منہم » ک)| دکره السخاوي في ترحته . 

ولا مانع من أن يكون هؤلاء الثلاثة غلطوا في الرأيء وكم هم من أغلاط 
ليس هذا موضعَ شرحهاء ولا يتصور أن يكون جمهور أهل العلم غلطوا وأصاب هذا 
الشاذ أو ذاك الشاذ. 

قال أبو شامة الحافظ في «آزهار الروضتين في أخبار الدولتين»: «ولم يكونوا 
فاط واا کارا سیون آل عد ےوکاں اسه مدا ے وکان دیا ۔خذادا 
بسلمية» بحمص في الشام ‏ . ابن كثير في «البداية والنهاية» (۲۹۷/۱۲): 
«وکان ا من ملك منہم المهدى وکان من له خداداء وکات ا فدخحل بلاد 
المغرب» وتسمی بعبيد الله » وادعى أنه شريفٌ علوي فاطمي» وقال عن نفسه: إنه 
المهدي» . 


ٍِ 2 1 

وعن فقيه العبيديين یعقوب بن کلس يقول ابن عساکر ي «تاریخ دمشق» : 
کان وديا من أهل بغداد» خبيغاً ذا مکر» وله جيل ودهاءء وفيه فطنة وذكاء» ای أن 
ذكر كيف أسلم طَمَعاً في الوزارة. 


وعن فقیههم الآخر النعمانٍ القيرواني يقول الذهبي في في «تاریخ الإسلام» 
الكبر: ا تدل على رّندقته وانسلاخه من الدین› أو أنه منافقَ نافقَ القوم» 
كا وَرَدَ أن مغربياً جاء إليه فقال: قد عَرّم الخادم على الدخول في الدعوة ‏ يعني دعوة 
ملاحدة الإسماعيلية ‏ فقال: ما بحملّك على ذلك؟ قال: الذي حمل سيدًنا. قال : 
يا ولدې! ر نحن أذْخلنا في هواهم حلواهم» فأنت لماذا تدخحل؟» . 


«العر» للحافظ و ۰ الذهب» 


باطناء قاض قفضاة i‏ العيدية ا E‏ «ایتداء ا وکتابا ٤‏ فقه 


۲۱۹ 

الشيعة وكتباً كثيرة تدل على انسلاخه من الدين» يبدل فيها معان القرآن ويحرٌفها. 
مات بمصر سنة ۹۳٠۳ه‏ في رجب» وول بعده ابنه) . 

وقال ابن کثير في «تاريخه» :)۲۸٤/١١(‏ «وقد سلُّم المعرٌ ‏ باني القاهرة - 
ابا بكر الناباسئ العابد المشهوز ليهوديّ ليسلّحه» فجعل يسلّحه وهو يقرأ القرآن! 
قال اليهودي : فأخدَتني رقة عليه» فلا بلغت بلقاء قلبه طعنته بالسكين فيات» 
رحه الله» فكان يقال له: الشهيدء وإليه بسب بنو الشهيد من أهل ابلس إلى 
اليوم» ولم ترَل فيهم بقايا خي». 

يْعلَّم من ذلك أن سَدًا دولة العبيدين ولمتها: اليهودية نسباً ونحلة» ولحق 
بهم في أواخر أيامهم موسى بن ميمون الفيلسوف اليهودي» فلقي منهم کل تکریم› 
لکن لم تطلٌ أيامٌ هنائه بہم» حيث انطوت صحيفتهم على يد بطل الإسلام 
صلاح الدين الأيوبي رحه الله . 

بْدَ أن موسى بنّ ميمون تمكن من الاحتفاظ بنزلته في عهد صلاح الدين 
وأبنائه بفضل القاضي الفاضل وتقديره لحذقه في الطب حتى ماه من حاول التمهيدَ 
للفتك به باذعاء «أنه کان أسلم بالأندلس ثم تود بمصر) › قائلا له : «ما صح إسلامه 
هناك لأنه کان مکرهاً» . وقال ابن کثیر فی «تاریخه» (۲۱۷/۱۲): «کانوا من أغنی 
الخلفاءء وأجبرهم» وأظلمهم» وأنجس الملوك سيرة وأخبثهم سريرة». 

وقد ألّف أبو شامةً الحافظ فيهم كتابه «كشف ما كان عليه بنو عُبيد من الكفر 
والكذب والکر والكيْد», كا أف قبله القاضي أبو بكر الباقلاني «كشف الأسرار وهتك 
الأستار» في الد على كتاب «البلاغ الأعظم والناموس الأكب» لبعض فضاة العُبيديين 
بمصر» وكان الباقلاني يقول عنم : «هم قوم يُظهرون الرّفض» ويبطنون الكفر 
الحض»» والذين ينؤهون بهم من غير نظر إلى الحقائق هم الذين يسعّون في إحياء 
ذكرى أمثال المتنبي وأبي العلاء! كأنهم يرمون بذلك إلى التنويه بالإلحاد والملحدينء 
ولته في خلقه شؤون. ‏ 


۲۰ 
ومن اليهود الذين همم فتن في التاريخ أبوعيسى إسحاق بن يعقوب 
الأصفهاني» المعاصر للمنصور العباسي» وإليه تنسب طائفة العيسوية من اليهود. 
کان یقول: إن محمداً صلى الله عليه وسلّم نبي مسل EES‏ 
وكان يريد بذلك إفساد ما بين العرب وغيرهم » لیځل عُرّی الإخاء الإسلامي بين 
السلمين ويقضي على الإسلامء مع أنه صلى الله عليه وسلّم مبعوتً إلى كافة الناس 
اود ب نص القرآن الحکیم» والله سبحانه یقول: لإغا المؤمنون إخوة4 و إن 
أكرمَکم عند الله أتقاكم )» وفي الحديث الشريف: «إن ربکم والخل وأباكم واحد» 
فلا فضل لعربي على عجمي» ولا لأحر على أسود إلا بالتقوى»» وفي صحيح 
البخاري بسنده إلى عمر رضي الله عنه أنه قال: « بو بكر سیدّناء أعتق سيدّنا» يعني 
بلالا. وبعد قول الله وقول رسول الله وقول مثل عمر رضي الله عنه لا ينخدع مر 
ذلك الهرى: الا من اتطمست بصي ون فى مياه الاهلة الأول فال ال 
الضون: 


وکثرر من اليهود في البلاد الإسلامية براعة ف الطب والفلسفة» ولثلالة مم 
أغمال اد و التغلن ‏ بشؤون الإسلام فنلفت إليهم الأنظار» وهم ا هلکا 
وموسی بن میمون» وابن كمونة. 

فالأخيرٌ: هو عر الدولة سعد بن منصور البغدادي المتوق سنة ۸ه ملحدٌ 
صريح ألف «تنقيح الأبحاث عن الملل الثلاث» تعرّض فيه للنبوة حاولا أن يقضي 
على الأديان الفلاثة قائلا: عل وعلى أعدائي! لكنْ قفضى على نفسه من غير أن يقضى 
ج ارا علا ا و ا ی و 
صندوق إلى الحلةء فأقام عند ابنه هناك أياماً ثم أدركه الوت جامعاً بين الخسرانين» 
كما يُعْلّم مما ذكره المؤرخ الكبير عبد الرزاق الفوطي في ص ٤٤١‏ من كتابه: 
«الحوادث الجامعة في المائة السابعة». 


ومن مريدي هذا الملحد في آخر الزمن جيل الرهاوي _ سبحان من يخرح 


۲۱ 

اميت من الحجي! ‏ وكان يفتخرٌ بكتاب لابن كمونة محفوظ عنده» وكذا الرُصافي 
اروف ۰ 

وقد رد على كتاب ابن كمونة الإمامٌ الأصول الفقيه النظار مظفر الدين أحمد بن 
علي بن تغلب الساعاتي البخدادي المتوفى سنة ۹ه بكتاب سماه «الدرٌ المنضود في 
الرد على فيلسوف اليهود» . ولابن كمونة عة مؤلفات في المنطق والفلسفةء منها 
«شرح التلويحات» للشهاب السهرَوزدي المقتول. 

واا ا ملا قو مراف الت والن :او ال کات هة اھ ا 
البغدادي التو سنة ٤0۷‏ ه عن ثلاث وتسعين سنة - ولا «علل» في نسبه(') ‏ قضى 
معظم حياته وهو متظاهِر بيهوديته» إلى أن قال فيه أبو القاسم علي بن أفلح العبسي 
الشاعر: 
لاا و ا اا ت 

وكان يتمثل با أبو الحسن بن التلميذ الطبيب النصراني المتافش له وفيها 
يقول البديع الأسطرلابي : 
أبوالحسن الطبيب ومُمََفيه أبوالركات في طرفي نقيضصٍ 
فا GSE‏ ولط ساعن ا ص 

ا و ا ا E‏ ا 
أغدقّها عليه الملك السلجوقي إلا بالإسلام» فأسلم في الظاهرء والله أعلم با في 
قلبه. وي سبب إسلامه روایات . 

قال الظهير البيهقي : لما أخذ ابن مَلّكا في مَصَافٌ المسترشد بالله والسلطان 


)١(‏ يريد المؤلف رحه الله أن بعضهم نسب المترجُم : هبة الله بن علي بن ملكاء والصواب 
خحلافه. وي عبارته أيضأً تورية . 


Y۲ 


مسعود (یعني سنة ۲۹٥ه)‏ وقَرْب حينه أسلم في الحال وکان من قبل وديا فنجا من 
القتل › وخسن إسلامه . 

وفي رواية الصَمدَي : أن ابن ملكا دحل على الخليفة المستنجد فقام الحاضرون 
سوى قاضي القضاةء فإنه لم يقم فقال: يا أمير المؤمنين إن كان القاضي ل يُوافقٍ 
الماع لكوني على غير ملته» فانا أَسلِم ولا ينَقَصني» فاسَلَم. اه. لكن الخليفة 
الذي دخل عليه ابن ملكا لا يكن أن يكون المستنجد لتأخر تولّیه الخلافة عن وفاة 
و 

ويقول ابن الرّاغوني : إنه كان في صحبة السلطان مود ببلاد الجبل» وكانت 
زوه الارن عه س وان اگما شا ظا واش أن مر صت 
وا فجزع جزعا دا ولا عاين أبو الركات ذلك الجرع من محمود خاف على 
نفسه من القتل› إذ هو الطبيب» فأسلم طلباً لسلامة نفسه . اه. والله أعلم . 

وقال أبو حيان ف ي «البحرا ۰ : وأما صاحب «المعتس» فهو يهودي اظ 
إسالامه» وهو متتل طريقا يقة الفلاسفة . 

وقد 3 ذکاءًَ وحسن بیان مع بالغ » وشغب ملس » اض )ا ي 
عُضون كلامه ما ورثه من عقيدة التشبيه من لته الأصليةء فرج تلبيسه على مَنْ 
م يؤت بصيرةً نافذة تجو الحقائق » يتظاهرٌ بالردٌ على الفلاسفة في بعض مباحث المنطق 
والطبيعيّات والإميات» فيكون ذلك سببا لرواج شغبه عند بعض محدثي الحشوية في 
تجويز حلول ك سبحانه . 

وأين a‏ العلم الإرادة الحقيقيتين من تجدّد تعلقَها الاعتباری 
النحت؟ فإن الأول E e,‏ بخلاف الثاني . 

وما قل ابن ملکا في «المعتس) في :)٤0/۳(‏ «والتنزيه عن اللإرادة الحادثة : 
كالتنزيه عن الإرادة القدية في كونه محلا اء لكنْ لا وجه هذا التنزيه» . 


: 8 م م او 
وقال في (۷۷/۳) عند تحدثه عن تغير الإدراك بتغير المدركات : «وذلك عا 


۲۴۳ 
م بطل بحجُةء ولم ِنع ببرهان» وميه من طريتق التنزيه والإجلال لا وجه له» بل 
التنزية من هذا التنزيه» والإجلال من هذا الإجلال: أول». 
وأفاض في (۸۳/۳) في الردٌ على القائلين بوجوب التنزيه عن تغير العلم» لكنْ 
بنوع من التعْمية تهيباً من الوسط الإسلامي الذي يعيش فيه» مع أن حلولّ الحوادث 
في ذات الله حال عند المتكلمين والفلاسفة في آنٍ واحد» بل بحلول الحوادث في 
العام استدلوا على حدوث العا » فكيف يسْتَجارٌ ذلك في ميدع العاً؟! جل جلالهء 
وإِنِ انخدع بكلام ابن مَلْکا ابن تيْمية في «تلبيسه» و«ټسعینیته» و«سبعینيته» 
و «منهاجه» و «معقوله»! . 


بل وسّع دائرة هذا التجويز إلى حد قبول. الاستقرار المكاني» والحركةء والحدء 
وام والقعود» والكلام بالحرف والصوت. ونحوها من الأحداث في جانب الله 
جل شأنه» مع خطورة ذلك عند أهل الحق. راجمْ «أصول الدين» لعبد القاهر 
البغدادي ص ۳۳۷ . 

تر دک یو ی کت هز 
يصح قياس المنرّه عن الزمان والمكان والجسميةء على الشاهد الجسماني الزماني 
المکاني؟ ! 

وتجدّد علمنا بتجدد امعلوم, الغير: ناشی؛ من النقص في علمناء ففي علمناء 
ماض, ومستقبل هذاء فلا مكنا عل الكل وا وف 8 جلت 
عظمته» لآن علمّه لیس بارتسامی ولا حْصوليء بل حضوریٰ وحدان يشمل 
العلومات كلها على أطوارها جيعها رة واحدة. 

وما يمرب ذلك إلى الفهم : الفرق المشهودٌ بين باصرتنا وباصِرة النملةء حيث 
رى الألوان المختلة في أعلام عريضة متوازيةء في جدار مثا يرق واحدةٍء بخلافي 
النملةء فاا إذا وضعب على أي عَلَّم منا تعد نفسها تمشي في صحراءَ من السواد 
مثلا ثم في صحراءَ بيضاءَ» وهكذا في باقي الألوان. 


۲٤ 
فإبصارًها: فيه ماض ومستقبلٌ لصَعْفه» بخلاف باصرتنا التي تدرك جي‎ 

تلك الألوان بمرةٍ واحدة» کت أقوى من باصرة النملة» وذِكرٌ ذلك لمجرد تقر 
المسألة إلى الفهم على مَذّاق أهل الحقء وإلاً فلا نسبةٌ بين صفة العبدِ وصفة المعبود 
جل جلاله . ولا يتسم المقام لاإفاضة في خحطورة تجويز حلول الحوادث في ذات الله . 


ومن الظاهر أن م ل ری حلول الحوادث في الجوهر دليل حدوثه: لا جد 
دلیلا على حدوث العالء في فيضطر إلى القول بقدمٍ العالن المستلزم استلزاما أوليا استغناءَ 
العام عن الصانع! وهذا بعی نفي الصانع ! 
فلسفة اليونان. وللجَمُع بينها وبين حكمة القرآن؛ وضرب المثل لذلك بحركة اليد 
وحركة المفتاح : مُعَالَّطة» لسَبّق وجودِ اليد سَبْمَاً زمانياً على وجود حركتها الْجَامِعة 
لحركة المفتاح . 
¥ ¥ ¥ 


وأما موسى بن ميمون: فمن أهل قرطبةء ممن تخرّج في الفلسفة على 
ابن طقيل : محمد بن عبد املك وابن رشك الحفيد: عمد بن أحد» وقد تطابقت 
کلمات عباِ اللطيف البغدادي في «الاعتبار» وحمال الدين القفطي في «أخبار 
الحک|ء» وابن ابي أصيبعة في «طبقات الأطباء» وآبي الفرج الملطي في «ختصر الدول» 
وأي حیان لأندلسى ف «البحر المحيط» والصلاح الصفدي في «الوافي» والَقريزي ٤‏ 
«الخطط» على أن موسى بنّ ميمون اليهوديّ كان أسلّم بالأندلس عندما خير بعض 
ملوك المغرب اليهود بين الإسلام والجلاءِ من مملكته» ثم رَحَل إلى الشرق» وأقام 
صر مظهرا لدين اليهود. ومات على ذلك سنة ١٠٠ه‏ أو مس وستبائة ا . 


ويرّى أناس من الغربيين أنه لم يسلم أصلاء بل اختار الحلاءَ على الإسلام» 
بریدون بذلك إبرازه بمظهر البطولة في التمننك بيهوديته » رغم کل اضطهاد› وهم ٤‏ 


Yo 

ذلك ملاحظاتٌُ نالف المنصوص في التواريخ › وليس هذا المقام ما يتسع لبط 
الكلام فيه. 

قال أبو حيان في )٤۷۲/۷(‏ من «البحر المحيط» عن موسى بن ميمول 
الأندلسي: «رئيس اليهود في زمانه بمصرء وكان هذا اليهودي قد أظهر الإسلام. . 
ورحل من الأندلس... فلا قدم مصرَ وكان ذلك في دولة العبيديين› وعم 
لا يتقيدون بشريعة ‏ رجع إلى اليهوديةء» وأخحر أنه کان مرها عل الإسلام» فقبل 
منه ذلك» وصئنف هم تصانيف منہا كتاب «دلالة الحائرين»» وإنغما استفاد ما استفاد 
من مخالطة علهاء الأندلسء وَودُدِهِ هم» والرئاسة إلى الآن صر لليهود» في كل من 
کان من ذریته». اه. 

ومن مؤلفاته «السراج شرح المشنا» . وقال الدكتور إسرائيل ولفنسون في كتابه 
عن موسی بن میمون (ص :)٤۳‏ «وکان جامع المشنا (عهودا هناسي ٩)‏ الذي کان 
زعيم الطوائف اليهودية بفلسطين من سنة ١٠٠م‏ لسنة .»٠٠١‏ 

وقال الَقّريزي في )۳٣۷ / ٤(‏ من «الخطط»: «وبعد وضع هذا المشنا بنحو 
خسين نن قام طائفة من اليهود يقال هم (السنہدرين) - ومعنى ذلك : الأكابر - 
وتصرّفوا في تفسير هذا المشنا برأيم» وعيلوا عليه كتاباً اسمه «التلمود» أخفَوا فيه 
کثیراً ما کان فی ذلك امشناء وزادوا فيه أحكاماً من رأيهم» وصاروا منذ وضع هذا 
التلمود الذي كتبوه بأيديهم وضمُنوه ما هومن رأيهم : ينسّبون ما فيه إلى الله تعالىء 
ولذلك ذمهم لله في القرآن الكريم بقوله: فويل للذين يتبون الكتابَ بأيديم ثم 
يقولونَ هذا من عند الله لیشتروا به ثمناً قليلاء فویلٌ هم ما تبت أيدہم» وویل هم 
ما يكسبون& . 


(۱) يقال : إن موسی بن ميموںن سليل ودا هذاء فیکون موسی بن ميمون عريقا ف 


اليهودية. (ز). 


۲۲٦ 
وهذا التلمود له نسختان' مختلفتان في الأحكام» والعمل إلى اليوم على هذا‎ 
التلمود عند فرقة بخلاف القرائين» فإنهم لا يعتقدون العمل بجا في هذا‎ 
التلمودء فلا قم عنان رأس الجالوت إلى العراق (سنة ١۳١ه) آنکر على اليهود‎ 
عملهم بهذا التلمودء وزعم أن الذي ن فو ال لأنه کټب من الخ الت كتبت‎ 

من مشنا موسى عليه السلام الذي بخطه!! . 

والطائفة الربانيون ومَنْ وافقهم لا يعوّلون من التوراة التى بأيديم إلا على 
ما في هذا التلمود» وما حالف ما في التلمود لا يعبأون به ولا يعوّلون عليه» كا أخبر 
تعالى» إذيقول حكاية عنهم: إنا وَجَذنا آبا۶نا على أمةء وإنا على آثارهم 
مقتدون4. ومن اطلّ على ما بأيديم وما عندهم او أنهم ليسوا على 
شیء» وأنہم إن يتبعون إلا إلا الظنْ وما هوى الأنفس . ولذلك لا نبغ فيهم موسى بن 
ميمون القرطبي عولوا على رأیه» وعملوا با في كتاب «الدلالة» وغيره من كتبه» وهم 
على رأيه إلى زمننا». اه 

يريد أنه لو كان عندهم نصوص متوارثة يُعول عليهاء ولم تتلاعب الأيدي 
بكتبهم نر أحداث اجْتَاحتهم وكتبّهم ما تمكن أحد منم في زمن متأخر من إحداث 
آراء جديدةٍ ينصاع هما الشعْب الإسرائيلي. 

وقال جمال الدين القفطي في (ص ۲۱۰) من ار الحكاء» في ترحمة 
موسی بن ميمول : «کان عام بشريعة اليهود واسزارغاء وصنف شرحاً للتلمود الذي 
هو شرح التوراة وتفسرها». اه. وإنغا شرح بعض أسفار التلمود. وله «السراج 
شرح المشنا»» و«تشنية التوراة»» والكتاب الأخير أدى إلى انقلاب اجتاعي بين 
اليهود. 

وفي (ص ۲۹) من «الكنز المرصود ني قواعد التلمود» : «أخذ الربيون تعاليمَهم 


)١(‏ يعني : الأورشليمية والبابلية . وعلى البابلية تعويل الربانيين. كا سيأ . (ز). 


۷ 
| ومبادئهم عن الفُريسيين الذين كانوا متسأطين على الشعب أيام املح اة غل 
اتباع ظواهر شريعة موسى› وو لأنفسهم تفسير التقليدات المحصلة إليهمء» 
وبعد المسيح بائة وخمسين سنة حاف أحدٌ الحاخامات . . . أن تلعب أيدي الضياع 
بهذه التعاليم » فجمعها في كتاب سهاه «المشنا» . . 

وقد زید في القرون التالية على كتاب «المشنا» الأصلى شروحات أخرى» صار 
تأليفها في مدارس فلسطين وبابل» ثم علق علماء اليهود على «المشنا» حواشي 
كثيرة . . . دَعَوها باسم (غاماره) فا مشنا المشروحة على هذه الصورة مع الغامارة كوت 
التلمود.» فكلمة التلمود معناها: كتابٌ تعليم ديانة وآداب الوذ :وها الشر وجات 
ا عن مصدرين أصلين . أحدها الس ودا قا وهو الذي کان 
موجودا في فلسطین سنة ۲٣۰‏ م-وثانیه)تلمود بابل - وهو الذي کان موجوداً فيها 
سنة ٥۹١‏ بعدالمسيح . . . وتلمود بابل هو المتداول بين اليهودء وهو المراد عند 
الإطلاق». اه. 

وجاء في المجلد الثالث عشر من مجلة الملال لسنة ١۲١۳٠ه‏ الموافقة السنة 
۳/0)40 ۰ ما نصه: «وقد طبعت النسخة البابلية من التلمود سنة 
البندقية كاملة في ٠١‏ مجلداً ضخأء وهي هى اشا الاعات وراقها وي هة 
بومبرج . . . وأما الاورشليمية قد اعت مرتين الأولى في بومبرج سنة ۲۲١٠م‏ 
والثانية في راکو سنة ۹٠۹١م»'.‏ 

وأما التوراة: فهي عندهم خمسة أسفار: التكوين» والخروج» واللاويينء 
والعددء والتثنيةء وما ثلاث نسخ : نسخة السبعين للربانيين» ونسخة القرائين» 


فارسوفیا سنه A‏ وف مدينه براج سنة AA‏ ايا مشطورة (ناقصت . کےا ف «الکنز 


المرصود» (ض .)۴١‏ (ز). 


۲۲۸ 
4 ۳ ۳ 

ونسخه السامرة» وهي متخالفة لا تقر طائفة منهم بنسختي الطائفتين الأاخحريين› 
ولا تقر طائفة القرائين خاصة بالتلمود أصلاً. 

وقد لَقَىَّ اليهودُ اضطهاداً شديدا دُهورأء وسَبْياً وتخريباً فقدوا با کھ 
الأصلية» فانقطعت صلة ما بأيديهم من الكتب بموسى عليه السلام» كا يشهدٌ بذلك 
التاريخ » بل في الكتب نفيها ما يبرأً منه أنبياء الله تعالى من أخلوقات مكشوفة. 

ففي سفر التكوين ليس بقليل ما ينبذه العلم الصحيح والعقل السليم» فضلا 
O‏ عن موسى عليه السلام» وفیه : خلق الله آدم على صورته وشبّهه - 
وحاشا لله أن يبت أنبياوه ا له ! وكلمة (وشبهه) قاطعة كل احتمالٍ للتأويل المجامع 
للتنريه› فتکون من الحجج الناهضة في ثبوت التحريف في التوراة. 

وني هذا السفر أيضاً: مصارعة يعقوبً عليه السلام لله سبحانهء جل إِلَّه 
فیها! وما هذا إلا اعتقادٌ بحلول الله سبحانه في بعض ملوقاته وسكوت الأسفار عن 
البعث والحنة والنار: سكوت عن أخص ما يدعو إل أعتقاده رسل الله تعال: 

جل إلّه العالمين أن يركب الغهامة! وهو موجود فى سفر التثنية . وفيه أيضا ذكَرٌ 
وفاة موسی عليه السلام ودفنه ي الجواء في أرض مواب» مقابل بیت فغور» وأنه 
يعرف شان قره إلى هذا اليوم ! 

وهذا من أجلى الحجج على أن مدون تلك الأسفار إنا دؤنها في زمن متأخر جدا 
عن وفاة سيدنا موسى عليه السلام بحيث سوا معام قبره» ولم يكن أحد يعرف قره» 
ومثل هذا الجهل من أتباعه لا يضور وقوعه إلا بعد مثات من السنين من وفاته. 


ر 


وقد الف كب خاصة في تبيين وجوه الأخطاء في كتبهم مما ينادي بعراءة الله 
سبحانه منہاء فنستخني بها عن سرد نماذج من تلك الأخطاء هنا 


وني سفر دانيال: «رأيت قديم الآباءِ قاعداً على كرسي» أبيض الرأس 


۲۹ 

واللحية» وحوله الأملاك» ولذا كان رأس جالوت يقول: «إن معبوده شيخ أَشمَطُ» 
کا في )٤/٥(‏ من كتاب «البدء والتاريخ» طهر بن طاهر المقدسي . 

والتلمود يعد واجب الاتباع عند الربانيين وفيه : «إن تكسير جبهة خالقهم من 
أعلاها إلى أنفه خمسة آلاف ذراع»! حاشا لله من الصور والمساحات. والحدود 
والنهايات!! 

وفيه أيضاً: «إن في رأس خالقهم تاجا فيه ألف قنطار من ذهب» وفي إصبعه 
خاتم تضيءُ منه الشمس ENR‏ لابن حزم . 


۶ 


وفيه أيضا: «إِن مَنْ شتم الله تعالى وشتم الأنبياء يودب ومَنْ شتم الأحبار 
يموت › ای يقتل». ومثله ي (ص ۳۳) من «الكنز المرصود»» وفيه كثير نما في 
التلمود ما تقشعرٌ بذكره الأبدان» ضربنا عن ذِكرها صَفْحاًء اكتفاءٌ با سبق . 

وعد أن الاجا في کتبهم من صنوف التشبيه والتخريف» ووجوه المناقضات 

للحقائو ٿي وأنواع الضلالات المكشوفةء نتعجْبٌ من أن يكون من کون م 

ی بن ميمون في عقله وفلسفته» واتساع فق تفکره شارحا فا 
ومدونا لشريعتهم وداعيأ إليهاء لن : ومن م يجعلِ لله له نورا فا له من نوري . 

بيد ن اتصال موسی بن ميمون بأمثال ابنِ طفيل وابن رشد الحفيدِ أبْعّدَّه عن 
القول بالتجسيم» وجعَله يسعّى في ترويج اعتقاد التنزيه في بهوديته» مع وجود 
نصوصِ في كتبهم المعتبرة بينهم» تقضي بالتجسيم الصريح» وذلك بان يدعي أن 
الأنبياء إذا بعثوا في بيئات متوغلة في الوثنيات لا يصارحونهم بالتنزيه» مخافة أن 
يغرضوا عن الدعوة بالمرة» بل بجارونهم في ذلك ليتمكنوا من غرس الفضائل في 
نفوسهم» حتى يقلعوا عن تلك السفاسف بأنفسهم شيئاً فشيئا! وهذا تجويرٌ منه 
للكذب في حى الأنبياء عليهم السلام كذبا صريحاًء فيا لا جال لتأويله في لغة 
التخاطّب» فحاشاهم من ذلك» بل تلك النصوص الصريحة في التجسيم وسائر 
وجوه التخريف: من أدلة وجود التخريف بكثرةٍ في كتبهم . 


۳۰ 
وموسى بن ميمون يعد مهذباً لأحكام دينهم العَمَلية» ومدوناً على أسلوب يدعو 
إلى استساغتها عند جماهيرهم » بدون أن يتعرّض لتلك الحاقات إلا بالتأويلء تقريباً 

ها إلى ما تلقاه من فلاسفة الإإسلام من المبادىء. 
#% % 

وأما كتابه «دلالة الحائرين» - من بني قومه اليهود -فقد أله باللخة العربية وبا خط 
العبري في ثلاثة أجزاءء وكان بتأليفه هذا يتوجُس خِيفةً من اليهود والمسلمين في آن 
واحد. لأنه أف كتابه هذا مناوئاً لكثير من الآراء المتوارثة بين اليهودء جاعلا دين 
اليهود خاضعاً لمبادىء أرسطوء ومبادىء فلاسفة الإسلام التي تلقَاها من أمثال 
ابن طفیل وابن رشد الحفيد» وارتضاها لنفسه» مع حَملاتِ قاسية وجُهها إلى فرق 
المتكلمين من أشاعرة ومعتزلة» حخسب| استلهمه من وديته . 

فجعل كتابه هذا عربيٌ اللغة» عِبْريّ الخ ليكون اطلاعٌ مَنْ لا يأمنٌ 
جانبهم عليه ببطء» لأنه قل بين اليهود من يعرف العربية في زمنه إلا وهو مِن 
مریدیه» فیستسیغ آراءه» وقل أيضاً بين علماء المسلمين من يلم با خط العبري في 
بلاده إلا وله سهم في الفلسفةء فيتسمٌ صدره لشتى الآراء» فلا تكو ثورة مَنْ يثورُ 
عليه من الطائفتين باندفاع » بل على تمهل. 

لكن الغريب أنه لقي مناوأة شديدة من أهل دينه» في حين أن علاءَ المسلمين 
و بالرد على کتابه» مع أن حَملاټه في کتابه على فرق ال كانت شديدة» 
ولعل ذلك التساهل منهم معه أق من جهة سَعيه الحثيث في انتشال. اليهود من وَرْطة 
التجسيم المتوارث بينم » فوجدوا في عمله هذا تخفيف الشرٌ في جانب اليهود» فكان 
هذا شفیعا له عندهم» وتعرّشه فرق السلمین ا الوا به لکونه َل ال. 

على أن كتابه هذا م يُطبع إلى اليوم بالخط العربي» ومونك لا طْبّعه في باريس 
سنة (١١۱۸م)‏ إنما طبعه با خط العبري واللغة العربية» على وضعه الأصل . 


والحزء الأول من الحتاب ٤‏ نحو سبعين فصلا ف غاية التناسب والتناسق 


۲۳۱ 

ترتيباً وتدرْجاً في الرأي» وإن كان في مطاوي تلك الفصول آراءُ مردودة. 

يبحت في هذا الجزء عن ذات الله سبحانه» ومعرفته» وتعریفِ توحیده» عن 
طريق المنطق والعقلء وتأويل ما يتناق وذلك من نصوص في كتب اليهودء غير 
مال أن يكون تأويلّه بعيداً عن لغة التخاطب» مادام ف اا ا 
عنده» مع إظهار ما له من الملاحظات. والانتقادات. ووجوه الفرق في نظره بين 
العقلية اليونانيةء والإسلامية » واليهوديةء ويجادل في مفتتح كتابه الذين يَصفون الله 
بالأوصاف المادية مجادلة عنيفة ء تحملهم على الاعتراف بالتنزيه» وهو يدعي أن وصف 
الله عز وجل بالسوالب والتنزيهات هو الوصفٌ الصحيح الذي لا يُلحقه شيء من 
التسامح في نظره - . 

وقول إن .وصفه تال بالا عايات فه حطر جيم قد يؤفى: إل 
التجسيم» وإن الإنسان في غلطة جوهرية إذا أراد أن يطبق ای في المادةء عليه 
سبحانه وتعالی» وإنه ليس هناك شَبهٌ بينه تعالی وبين مخلوقاته أصلاء في شيء من 
الأشياءء لا وجوده مثل وجودهاء ولا ا شبةُ حياة الح منهاء ولا علمُه شبهُ 
لم مَنْ له علمٌ فيهاء ولذلك کان ن ني التجسيم والشُّه والانفعالات عنه تعالى ما 
ينبغي التصريح لاه لا توج الا بنفى الجسانية» إذ الجسم ليس بواحد» بل 
e‏ وصورة» ag‏ قابل للتجزئة . 


ثم أقام النكير على أصحاب التمائم باعتبار أنها متوارثة من الوثنيين» ثم أشار 
اف وجوه الفرق بین نوحید متکلمي الملسلمين› وتوحید اليهود» وناقش الفرفق 
e‏ من e‏ و مناقشة خاد ° ف نهاية 
PRE‏ وهو ا e‏ الثلاثة 
لدلالة الحائرين› فیرجع إلى کتابه مَل یرید الىك 


ويأخدٌ على المتكلمين إباءهم إطلاق الع الأولى على اله تعالى» دود إطلاتقيِ 


۳۲ 
الفاعل عليه سبحانه» هربا من القول بقدم العالمء ويَعْدٌ ذلك من عدم الفَرْق منم 
اا و ما بالقوت مذّعياً أنه ليس القولٌ بالقَدَم مفتضی م إطلاق العلة 
بالمعنى الثافي» بل هو مقتضی إطلاقها بالمعنى الأول فيكون الإشكالم: مشترك الورود 
بين العلة والفاعل على اللإطلاق الأول دون الإطلاق الثاني وهو لا بث بعدم ورود 

إطلاي العلة عليه تعالى في الشرع» بخلاف الفاعل . 

لكنْ تراه يوافقٌ المتكلّمين في نفي القول بقدم العا مع مخالفته هم في أن القولَ 
بقدمه يستلزم القول بنفي الصانع جل جلاله» والواقعُ أن القول بقدم العا - بمعنى 
أنه غير مسبوق بالعدم _ ستلزم استغناءَ العام عن الصانع» ویقول: اما اعتقاد 
القدم على الوجه الذي يراه أرسطو أنه على جهة اللزوم» ولا تتغير طبيعته أصلاء 
ولا يخر شىء عن معتاده : فإنه هدم للشريعة بأصلها وتكذيبٌُ لكل معجزة ضرورة 
وتعطيلٌ لكل ما رَعْبّت فيه الشريعة أوخوفت منهء اللهم إلا أن تتاو المحجزات 
أیضاً کا فَعّل الباطنية في الإسلام» فنخرجٌ من ذلك بضرْب من اهَذّيان. 

ويهذا ينكشفٌُ الغطاء عن نفاة المعجزات من أبناء هذا العصر التظاهرين 
بالإسلام!!. 

یقت المصنف الأشاعرة والمعترّلة بأن آراءهم َ على مقدمات مأخوذةٍ من 
كتب اليونان والسريان المناوئين للفلاسفة -مثل محيى النحوي وابن عدي - ًا 
يترتبٌ على ذلك من الكلام على أسس, غير رصيئة _ في نظره - فيستضعف قوم : 
إن العا دّث» لتلك المقدمات فإذا ثبت أنه محدث : ثبت أن له صانعا أخدَثهء ٹم 
استدلاهم على أن ذلك الصانع واحد» ثم إثباتہم کرنة واا أنه لیس بجسم . 


زاعب ان َم العام أو حدونه لم صل إلى مر تبة الثبوتِ ببرهانِ قطعيء فکیف 
تخد هذه المسألة مقدمة يى عليها وجود الإله؟! ومرتثياً أن الوجة الصحيحَ إثباث 
وجود الله سبحانه» ووحدانیټه» ونفي, a Ce‏ . ثم يقول: وبعدَ أن 
ناكام ص هة المطالب من غير التفات إلى البث بالحكم في العا هل هو 


۲۳۳ 

قديم أو محدّث ‏ يحت لنا الرجوعٌ إلى الببحث في قدّم العام أو حدوثه» ونقول فيه 
کل ما يكن الاحتجاحُ به . 

ثم يقول: فإن كنت من يقنع ما قال المتكلمون» ويعتقدٌ صحة الرهان 
بحدوث العام : فيا حبّذاء وإن ل يَبرْهَنْ عندك ذلك بل أخذتَ كوه حادثاً عن 
الأنبياء تقليدا: فلا ضر 

نم ازل موسی بر میرن اس تطربات التكلمن بالقد فى ازب افصول: 
ومن أمثلة ذلك أنه قال: 

«قال المتكمون: 

لو کان الله جسماً لکان متناهياً - وهذا صحیح - ولو کان متناهياً لكان 
له قدرمعلوم» وشكلٌ معلوم ثابت - وهذا أيضآصحيح - . قالوا: وكل 
مقدار وشكل جوز أن يكون الله أعظم من ذلك المققدار» أو اض وغل 
خلاف ذلك الشكل من حيث هو جسم » فتخصيصًه بقدار ماء يحتاج إلى خصْص » 
لكن الشكل على فَرْض وجوده في الله يكون واجباً غير حتمل للزيادة والنقص». 
فیکون قوم هذا منقوضاً في آول خحطو؛ في نظره ! لکن مامن مدع لقم جسم من 
الأجسام إا وله على هذا أن يڏعي وجوبٌ مقداره الخاص لیسلم له قدمه» ولیس 
قم الأجسام من مذهبه. 

كا أن استنتاج المدّعَى من الدعوى ا ليس من مناهج أهل النظر في 
شيء» مع ظهور أن المقدارَ الخاص كم متصل طارىء على الجسم تعالى الله أ 
یکون علا للأعراض ؛ ومع ظهور هذا: توم صاحب «الدلالة» سارل تقش دلب 
المتكلمين ذا الكلام المتداعي» وإن کان عنده ا ا ت تنزيه الله عن 
ا 

يْسْتَعْرّبُ من الشيخ الحراني إهمالّه لتلك البراهين المسرودة في «دلالة الحائرين» 
في تنزيه الباري عن الجسمية - مع اطلاعه عليها - وأخذه بتلك المحاولة الساقطة في 
«معقوله» عند رده على السيف الآمدي قوله باستحالة تحديد الله بجهةء لاحتياج ذلك 


۳٤ 
إلى حصّص» کا هناء على طبّتي ما صَنع في أخذه عن ابن مَلْكاً ما انفرد به عن النظار‎ 


من جويز حلول الحوادث في الله تعالىء تعالى الله عا يقول الححهة والكة لوا 
گنا 


%# # +# 

وأما الجزء الثاني من الكتاب ففي نحو ثانية وأربعين فصلاء يرهن فيها على 
وجود الله ووحدانيته» وعلى أنه لیس بجسم ولا َ في جسم » و فيها عن 
حركة الأفلاك على منزع القدماء ‏ وماهية الملائكةء ودم العام أوحدوثه» 
وما قاله الفلاسفة فيه» وأقواهُم في انتقادِ أرسطو وأفلاطون وغيرهما في ذلك» ثم 
يبحث عن النبوة» وماهيتهاء ودرجاتهاء وتعريفها عند أهل الأديان المختلفة» وعند 
الفلاسفة» ويشْعَّل هذا البحث بقية فصول الجزء الثاني» وفي هذا الجزء عرض ستة 
وعشرين مقدمة في تنزيه الله جل جلاله. 

وأما الجزء الثالث ففي نحو خمسة وأربعين فصلاً؛ يشرح فيها المؤلفُ رؤيا 
حزقيال» والمعاني الخامضة في سفره وباقي أسفار اليهود» ثم ينتقل إلى الببحث في 
الشرَء وفيا يقع من الكوارث على المخلوقات» وقول الفلاسفة في ذلك» وقول 
شريعة موسى في هذه المشاكل» وصلاح النفس » وصلاح البدن» مع شرح 
واجباتِ وعباداتِ في أسفار اليهود. وفي نهاية الكتاب إسداءُ نصح لمن يريد الحصول 
على الفضائل اخلقية لإدراك الحقائق الإية. 

وقد استرسل فى هذا الح فى تاوئل النصوصن فى كشب البهود جا خضعها 
لفلسفته» سعياً وراءَ انتشال. طائفته من مناقضة الحقائق » لكن الإبعادً في التأويل با 

تقر لغة التخاطب لا يكونٌ إلا عض هََيانٍ لا يغطي ماني كتبهم من التحريفات 
الكشوفة» كا سبق» إلا أن بعض الشر هون من بعض . 
¥ ¥ ##% 

وأحقٌ ما في الكتاب من البحوث بالعناية» وأجدرها بالتمحيص» وأجداها 

نفعاً هي تلك المقدّمات الخمس والعشرون المدونة في الجزء الثاني منهء للتدليل على 


Yo 
E. وجود الله ووحدانیته › و نه لیس جس ولا قوة في جسم‎ 
وهر‎ E bY تلك المقدذمات›‎ 
َ ٣ م‎ 

وأقام بها مدة فعرف بالمصري» انتقل إلى بلاد العجمء ولازم الفخر الرازي حتى 
أصبح من أشهر تلامذته علا با معقولات» وألْف كتبا كثيرة في الطب والحكمة» منها 
«شرح كليات القانون» و «شرح معام الرازي» فتله الول بنيسابور لما استولَوا عليها 
سنه ٦۱۸‏ هھ . 

فيكون «شارح المقدمات» معاصراً للنصير الطوسي _أحدٍ أصحاب القطب 
المصري ‏ ايام کانت عاصمة ال هلاکو ومجمع فلاسفة اليهود المتظاهرين 
بالإسلام» وكتبٌ الرجال شحيحة بتراجم رجال. هذه الطبقة من أهل العلم في 
الشرق» لمصادفة هذه الطبقة لزمن اكتساح الول لبلاد الشرق. 

وهذا الكتاب في شرح خس وعشرين مقدمة من تلك المقدّمات الست 
والعشرين › وهي مأخوذة من نظریات أرسطو والمشائين وفلاسفة e‏ وهي 
قامات هة فيد أن الله ليس بجسم ولا قوة في جسم » بعد أن شت تثبت وجود الله 
سبحانه وتوحيدّه جل جلاله» فتهدي إلى تحقيق معرفة الحكمة العلياء والمقصد 
الأقصى» ولا شك في شىء من تلك المقدمات في نظر المصنف _ وإن ناقشه 
الشارح في بعضها. 


وشرح تلك امقدمات الذي بين ايدينا ا جلى دلیلِ على براعة هذا الاح ف 
الفلسفية› حیث لمقدمات ا اض یریت 2 
كالمعَاينة . 


۲۳٢ 


ولو کان القائمون بالاحتفاء بموسی بن ميمون قبل سنين ظفروا بهذا الشرح 

القيم لقاموا بنشره إذ ذاك بكل اغتباط» لكنْ أصبح فُخْرٌ نشر هذا الشرح من حظ 
الأستاذ الشاب السيد محمد نجيب الخانجي(© حفظه الله وزاده توفیقاًء فإنه عزم على 
طبعه إحياءً هذا التراث الثمين» حيث ورث السعي في نشر الكتب القيمة من والده 
فقيد العلم صديقنا المخفور له السيد محمد أمين الخانجي ) رحه الله » فطلب إل أن 
أعملَ للكتاب تَقَدِمة بعد مقابلته بالأصلء فقمت بإنجاز هذا الطلب» ذاكراً في 
الصلب الصوابًَ في نظري» مع الإشارة في الهوامش إل ما رأیته فی عداد الخطاً في 
الأصل» ليقارن القارىء الكريم بين الاثنين ويرى رأيه فيهاء ومن الله التوفيق 
والتسدید) 


محمد زاهد الكوثري 


(۱) توفي رحه الله تعالى» وقام أبناؤه من بعده بأعباء المكتبة» وفقهم الله تعالى. 
(۲) توي رحه الله تعالى بالقاهرة عام .٠۳١۸‏ وللمؤلف مقالة عنه في «مقالاته» ص ٠٠١‏ . 
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ف مات اع ماده وا جور زا مجهل له 


لإمام المتكامين سيف الإسلام 
مہا ٗ َ 2 ۴ 
القاضب بكري الطيبل لباقلا 
الب می التو ف رن ر 
عقیق وتملیی وتقد رم 
التق اخحة الإمام 
ر زاهد ناسو كرتر 
وكيل المشيخة الإسلامية فى الحلافة المثازة سابقا 
۱۳۷۱١ - ۱۹٦(‏ ۵) 
الطيمة الثانية 
ست ان 
وسم ا ے 
للاعة وال نرا تزع 


۴ ۹٩۹۳ — ھم‎ ۲ 


۲۳۹ 


بسم الله الرحهن ¿ الرحيم 


تقديم للطبعة الأولى بكلمة عن 
كتاب «الإنصاف فیا جب اعتقاده ولا جوز الحهل به» 
ومؤلفه الإمام الباقلاي 

الحمد لله رب العالمين» والصلاة والسلام على خاتم رسل الله» سیدنا حمد 
وآله وصحه أحعين . 

أما بعد: فبين أيدينا كتابٌ بالغ النفع » يسمُى «الإنصاف في جب اعتقاده 
ولا جور الجهل به» ينسب إلى الإمام النّار» المتكلّم المغْوار» أبي بكر محمد بن 
الطب الباقلای» تغمده الله برضوانه. 

وقد نفردت دار الكتب المصرية بفخر اقتنائه من بين خزانات العام في 
نعلم ‏ ولم یذکره القاضي عياض في «ترتيب لدارك فی فقهاء مذهب مالك» مم وره 
لعظم مۇلفات الباقلاني › وهذا مما يزيد الاهتمام به. 

وقد أله موْلّفه إجابةً لالتماس فاضلة خيْرةٍ ذِكَرّ ما حب على المكلفين اعتقاده 
ولا يَسَعهم الجهل به. ۰ 

فذكر المؤلف ‏ رحه الله - بادىءَ ذي بدءء المبادىءَ التي تجب معرفتهاء ما 
لا يتم النظْرٌ في معرفة الله وصفاته إلا بهاء ثم قَسَم العلم إلى قسمين: علم الله 
سبحانه» وعلم لحلق؛ ونص على أن الأول لا ينقييم إلى ضروري واستدلاليء 
بخلاف الثاني» فإنه منقيم إليهاء ثم أوضح هذين القسمين» ثم ذكر أن الاستدلال 


3 
هو: نظرٌ القلب المطلوبٌ به علم ماغابً عن الحس والضرورة» وأن الدليل هو 
ما يكن بصحيخ النظر فيه الوصول إلى معرفة المطلوب. 

ثم بين انحصارً العلوم في الموجود ا وانقسام الموجودِ إلى قدیم 
ومحدث› وانقسام اللحدث اى جسم » وجوهر فرد» وعرض› وأوضح حدوث 
- تعالی : e‏ وجوه وعرضر, ر ئم دکر n‏ ا 
ا فدرته ‏ 

وقال : إن الأدلة الى ب ر ما المي خمسة : : وهي الكتابء والسنة وإجماع 
الأمةء والقیاس على ما ثہت ہا وجح العقول. 

ثم كر أقسام الفرائض على المكلفين وقال: منها مايعم الجميعّ 
ا ص الل دون الا ومنها ما بخص الأمراء دون الرعية. 

وأوضح أن ا ما فر ضه اله على الناس الان باللهب وشرَحَ ح ما هو الإيان؟ 
ونص على تنزیه الله سبحانه من الجوارح والحوادث» وسرد صمات الله سبحانه على 
معتَقَدِ أهل الحقّء وبين أنه تعالى مدر الأرزاق والآجالء وأن إرادته تعمْ الأفعال. 


ثم ذكر وجوبً النظر في الخلق من غير خوض في ذات الخالق ‏ جل 
جلاله -» وبرهَنَ على أن العام خاد وأن حدثه هو اله کح شأنه» وأفاض في 
التدليل على ذلك وأوضحَ أن الخال لا يسه المخلوقات بوج من الوجوهء E‏ 
القول في صفات الله ونال ونژهه جلاله - ر الاختصاص با لحهات» 
وذکر شمول إرادته سبحانه للحوادٹ لاء نص عل أن ا العبد کاس غ ور 
وتحدّث عن الاستطاعة» ورؤية الله من غير تشبيهء وذَكر الحسن والقَبحَ › 
وعذابً القبر» وما إلى ذلك مما ورد في السمعء كالشفاعةء والجنةء والنار» ثم بَسَطٌ 
القول في الإيانء والإمان والإسلام» وقول المؤمن : أنا مؤمن حقاً. 


۲٤١ 

وأوضح ثبوت دعوى النبوة بالمعجزات» وبين أن شرع نبينا ناسخ للشرائع 
ر“ ر 
کلهاء وص على بقاء نہوات الأنبياء دعل وفاتہم» ردا عل افتراء الحشوية»› وذدکر 
خلافة أبي بكر الصديق» وخلافة باقي الخلفاء الراشدين - رضي الله عنهم 
أ معن » وأوصی بالکفُ عا ر الصحابة» وذكر شر وط الإإمامةء وسرد 
أصناف المبتدعة . 

ثم أفاض في بيان قِدَم كلام الله على مذهب الأشاعرة» ونقَض أدلّة المعتزلة في 
دعوى خلق القرآن» وأوضح أن الآياتِ والآثار التي تمسكوا بها لا تدل على حدوث 
الكلام النفسى القائم بالله» وأفاض في ذلك إفاضة لا توجدٌ في غير هذا الكتاب. 

وشَرَحَ الفَرْقَ بين القراءة والمقروء ‏ يريد بالمقروء ما قام بالله _ وبين أن كلام 
سبحانه ليس بحرف ولا صوت» وإغا هما دالأن على القديم القائم بالله» وسَرَدَ 
الآثار الذالة غلل أن الحروف والأصوات من صفات قراءة القارىءء لا من صفات 
كلام الباري سبحانه» ثم عرز ذلك بالدليل العقلي . 


وبين وجة سماعنا لكلامه جل جلاله» ورهن على أن الكلام الحقيقي هو 
الكلام النفسي» ولل على الكلام النضسي بتوسع لا تجده في غير هذا الكتاب 
وسخف أحلام الحشوية في الحروف والأصوات» وعابٌ عليهم عدم انتباههم للإسناد 
المجازي في الآثار الواردة في الحرف والصوت . 


وأوضحَ معنى الأحرف السبع » وتوسع في الكلام في الصوت الوارد في بعض 
الآثارء واستقصی الببحث في ذلك وي سرد الأدلة على أن الصوت لوق لا جور أن 


تم ّث عن عمرم ارادة الله » وأنه هو الخال وحده» وأفاض ف ذلك إفاضة 
لا تجدّها في غير هذا الكتاب» ونص على أن العبدَ كاسبٌ وليس بخالق لأفعاله» كا 
ادعاأه ا أهل الريغ . 


€۲ 

ثم حکی عن ابن فوْرّك ما جَرّی بینه وبين الصاحب ابن عبد قاثلا: «وقد قيل 
عن الشيخ الإمام أبي بكر بن فورك رضي ا عنه: إن الصاحبَ قط سَفْرْجَلة وهما 
في بستان وقال لابن فورك : ألست أنا قطعت هذه السفرجَلة؟ فقال: إن كنت تزعم 
أنك خلقت هذه التفرقة فيها فاخلق وَصلَها بالشُجرة حتی تعودَ كا كانت . فَبْهتَ». 

وابن فرك شا اا ي بي الحسن الباهليء کا سیأتي» فانظر إلى 
هذه النفوس الطيبة کیف یذکر بعضهم ا بإاجلال وتفدير»› وھهکذا يکون 
اللخلصون من العلماء.ء وما وإن كانا مترافقين في عه الطلب. لكني) كانا متباعدين 
E ee e‏ «وقد قیل عن 

i‏ امؤلف مسالة أخلقى والكشب انشا شاف ثم استوفی الكلام في 
مسألة الشفاعة . ثم أفاض في مسألة رؤية الله تعالى من غير تشبيهٍ ولا تمثيل » وبها 

وهذا الكتاب من أبلع ما برر ا من آثار المخقدمين من المتكلمين› 
التفنن في التدليل على مباحثهء ولا غر و فان مۇلفە الباقلاني کان د ا قوي 
الذاكرةء رح م الخاطر» حاضر البدمهة» ن وله دکاءَ متمد وحافظة فوية» 
ولان لا پغالب ٤‏ المناظرات› ومؤلفاته ادف شاهد عل ذلك وله رة خارقة 
للعادة في تصيد الحجج من ثنايا الكتاب والسنة والآثار ضدًّ خاصميه» فيعجَبُ 
اللبيبُ ما جَمَعَ الله له من المنح العْظمى . 

لکن عادته الرواية اى فلا شجدذه يراعي کثيرا لفط الروايةء مکتفياً بجوهر 
المعنى. کا رشا أغلب النظار في ججاجهم . ثم إنه کثیراً ما تراه یذکر آثاراً فیها 
وَهُن على سبيل الاستئناس اء بدون أن يتخدَّها أدلة مباشرة» وقد تكون تلك الآثارُ 
في عداد ما يتَمَسكُ بها الخصومٌ فيقِبُها عليهم . 

وأما من نأاحية النضج العقلى › والمقدرة الفائقة ٤‏ الاحتجاج العقل السليمء 


€۳ 

فحدّث عن البحر ولا حرج» وإن کان لا يخلو من بعضٍ تهویل, وتشغيب في مُغالبة 
الخصوم »فی) یکاد أن یکون الحلاف فيه لفظيا ؛ و ل مطالعة كتابه 
هذاء فضلا عن مطالعة كتبه الأخرى 

وكان رحه الله من أعاظم الأئمة في علم التوحيد والصفات وقد ازداد مذهبُ 
الأشعري وضوحاً ببياناته النبرة في كتبه الخالدة. وقد حجر الباقلاني المعتزلة حقأً في 
آقاع السيين أيضا - کا يقول ابن الصيرق في الأشعري في زمانه - وضيق عليهم 
جا یل التخلص من قوامع حججه» وضایقهم كل الْضايقة بعد أن رَفعوا 
رؤوسهم فی عهد آل بوبه فهو جْدَلٌ عظيمٌ لا بُصطلى بناره» ولا منجاة لمناظره بدون 
استرشاده بمناره. 

ولا پوخ بشيء سوی تعَودِه القسوة ة في المزاح ؛ E‏ إن ابن العلْم كبر 
الإمامية کان جالساً في مجلس» ومعه أصحابه» ا بعد إقبالًّ الباقلاني» فقال 
لأضخابة هامسا : «قد جاءكم الشيطان» يعني البراعة في الجدل ‏ فلا لس 
الباقلاني - وقد سع هذه امس - ل اض عن ذلك بل قال فور لابن العم : 
قال الله تعالی : ال تر َر أنا أرسلنا الشياطينَ على الكافرين تورم ۾ ارا فإن كنت 
شیطاناً فأنتم کفار» وقد رلت علیکہ! وهذا مزاح ظريف› لکنه قاس من مثله. 


وقال أيضاً في أبي جعفر محمد بن أحمد السمُناني القاضي ‏ أحدِ أصحابه في 
علم الكلام : «إنه ممن آل فرعون» يعن أنه الأشعري الوحيد بين الحنفية - غير 
عاذ آن يلب ذلك عليه باعتبار أنه حنفي وحيدٌ بین أصحابه نفيىه » کا یوی مثل 
ذلك عن الملك المعظم في آل اأ يوب» لکن هذا مزاح غير مستساغ صدوره من مثلهء 


ولعل صنيعَ ابن حزم معه من غير حى جزاء معنویٌ لذلك. بل له 
إلزامات ف المسائل الاجتهادية الفرعية » يجري فيها على ما تعود من العُنفِ في المسائل 
الاعتقادية . ساعه الله وإيانا بمنه وكرمه. 


£4 ۲ 
وقد رَغب الأستادٌ البحائة أبو أسامة السيد محمد عزت العطار ا لحسيني في نشر 
هذا الكتاب» وطَلّب إل أن أتحدّث عن كتاب «الإنصاف» هان ونا الإمام 
الباقلاني فكتبت ما يسره الله لي» مع التعليق على بعض المواضع برمز (ز)» نزولا عند 
رغبته» فأشكره على قيامه بنشر هذا الكتاب الفاخر» علاوة على ما نشره من الكتب 
النافعة على التوالي؛ وهو ثاني كتاب في التوحيد للباقلاني منشور في المدّة الأخيرةء 
وأوه| : كتاب «التمهيد» لهء وقد اع باهتہام الأستاذين البارعين : السيد مود 
الخضيري والسيد محمد عبد المادي (أبو ريدة) ‏ حفظه) الله - المعروفين في البيثاتِ 

ا لجامعية والمحافل r‏ ۰ 

وقد عنيا بتحقيق الكتابء ودراسة أحوال المؤلف وكتابهء عناية مشكورة» 
وعرضا بکلٌ إ إا ا بحوثه) الشاملة لأعين الباحثين»› فأغنانا ذلك عن 
التوسع في ترجمة المؤلف. والمقارنة بين آرائه E‏ وآراءِ الآخحرين من لمتكلمين؛ 
فأكتفي بإلمامة يسيرة في ترجمة الباقلاني ؛ اسا «تاريخ الإسلام» الكبير للذهبي 
بحروفه وهي : 
ترحهمة المؤلف : شيوخه› تلامذتە : 

هو: محمد بن الطيب بن محمد بن جعفر بن القاسم» القاضي» أبو بكر 
الباقلاني البصري»ء صاحبٌ التصانيف في علم الكلام» سكن بخداد» وكان في فنه 
أوحد زمانه ؛ سمع أبا بكر القطيعي» وأبا محمد بن ماي وخرٌج له أبو الفتح بن 
أي الفوارس» وكان ثقةء عارفاً بعلم الكلام» صف في الرد على الرافضةء 
والمعتزلةء والخوارج» والجهميةء وذكره القاضي عياض في «طبقات الفقهاء المالكية» 

فقال : 
هو لقب بسيفب السنةء ولسانِ الأمةء المتكلم على لسان أهل الحديثء 
وطريق أبي الحسن الأشعري ؛ وإليه انتهت رياسة المالكيين في وقتهء وكان له بجامع 

المنصور (ببغداد) حلقة عظيمة. 


Y f٥ 
o 2 ےم . “ص‎ 
روی عنه أبو ذر اهروي»› وأبو جعفر محمد بن أحمد السمنانيء والحسين بن‎ 
. حاتم‎ 


أقوال المؤرخین فيه وتاریخ وفاته : ) 

قال الخطيب : كان وده كل ليلة عشرين ترويحةًء في الحضر والسفرء فإذا فرغ 
منها كب خساً وثلاثين ورقة من تصنيفه. سمعت أبا الفرج محمد بن عمران يقول 
ذلك» وسمعت عل بن محمد الحربیٌ یقول: جيم ما کان يَذْکر ابو بكر بن الباقلاني 
من الخلاف بين الناس» صنفه من حفظه» وما صف أحدٌ خلافاً إلا احتاجَ أن يطالعَ 
كتب المخالفين» سوى ابن الباقلاني. 

قلت: وقد أخذ ابن الباقلاني علم النظر عن أبي عبد الله محمد بن أحمد بن 
مجاهد الطائى صاحب الأشعري» وقد ذهب في الرسلية إلى ملك الروم» وجرت له 
أمور» 0 أن الملك أذخلّه عليه من باب خوخةء ليدخلَ راكعاً للملك» ففطن 
هاء ودل بظهره. ومنها: أنه قال لراهبهم : كيف الأهلّ والأولاد؟ فقال له ا ملك : 
أما علمتَ أن الراهب رهه عن هذا؟! . فقال: تْرّهونه عن هذا ولا تنرهون الله عن 
الصاحبة والولد؟! وقيل: إن طاغية الروم سأل: كيف جرت القصة لعائشة؟ 
وقصد توبیځّه _ فقال: كا جُرّى لمريم» فبا الله المرأتينء ول تأتِ عائشة بولدء 
أَفْحَمه ول حر جواباً. 

قال القطیب: معت آبا بكر وارز يقول: كل مصنف ببغداد إغا ينل 
من كتب الناس إلى تصانيفهء u‏ القاضي أي بكر» فإن صدّرَه بجوي عِلمه وعِلم 
الناس. 

وقال أبو محمد البافي (بالباء والفاء) : لو أوصى رجلٌ بثلث ماله أن يذفع إلى 
أفصح الناس » لَوَجَبً أن يدفع إلى أبي بكر الأشعري (الباقلاني) . 


وقال أبو حاتم القّرويني : إن ما كان يُّضَهره الباقلاني من الورع والدّيانةء 


۲٤٦ 
والزهدء والصيانة» أضعاف ما كان بظهرهء فقيل له في ذلك؟ فقال: إنغا أظهر‎ 
ما أُظهره غيظاً لليهود» والنصارىء والمعتزلة» والرافضة» لثلا يستخقروا علاءَ‎ 
احق وأَضَمرٌ ما أصمره فإني رأيت آدمٌ على جلالته ودي عليه بدَوْقّة» وداود بنظرة»‎ 

ويوسفت هة ونبينا بخْطرَة عليهم السلام(٠.‏ 

ولبعضهم في أبي بكر الباقلاني : 
انظرّ إلى جبل تمشي الرجال به وانظر إلى القبر ما يحوي من الصَلَّفِ 
وانظر إلى صارم الإسلام مدا وانظر إلى دُرَة الإسلام في الصَدَف 

توفي في ذي القعْدَّة «يوم السبت» لسبع بقن منه «سنة ٤٠۳‏ ه» وصلى عليه 
ابنه الحسن» ودفن بداره» ثم نقل إلى مقبرة «باب حرب» ببغدادء تغمده الله 
برضوانه» وأسکنه فسح جنانه . 

وللباقلاني عمل مشكورٌ في التدليل على المسائل» بأوضح الدلائل» وقد ابتكر 
في المذهب بعض آراء نظريةء عدَّها مبرهَنةء ويعْذّها غيره غير مبرهَنةء وهي 
لا تكونٌ في عداد مسائل المذهب» بل تَعْرَى إليه مباشرة» كاستحالة بقاء العَرَض 
رَمّانین» وقوله في الحالء وقوله في صفة البقاءء وإثبات الحزء الفرزدء ومصادر تلك 
الآراء معروفةء وما يبنى على قواعدَ غير مبرهَنة يبقی تحت النظرٍ عند مَنْ 
مبرهنة › ن ان ا ام الاي ولا مانع من أن یکونٌ لکل ناظر بعض 
آراء aE‏ و استدراکات على من سبق . 

ومن المعلوم أن الأشعريّ كان تَلَقَى علم الكلام من أبي علي البائ المعتزلي 
ثم انتقل في التُلث الأخير من عُمره إلى معتَمّد أهل السنةء فقام بالذبٌ عنه خير 
قیام » كا شرحت ذلك في تقدمة «تبيين كذب المفتري» شرحا وافياء وقد ملأ العام 

علاً. 

(۱( ينظر في صحة هذا النقل عن الإمام الباقلاني . فبعض الأمثلة المذكورة غير صحيح › 
والباقلاني اشا یعتقدها ویستشهد ہا . 


4۷ 

وتلميذاه: أبو الحسن الباهلىء وأبو عبد الله محمد بن مجاهد الطائي(') ‏ من 
أصحاب کک فيه عبد القاهر البغدادي : هما أثمرا تلامذةٌ هم إلى 
اليوم شموسُ الزمانء وأئمة العصر» كالباقلاني» وابن فورك» وأبي إسحاق 
إبراهيم بن محمد الإْسّمُرايني؛ ثم ذكر أنه أدرك ابن مجاهد والباقلاي وابنَ فورّك 
وأبا إسحاق الإسمرايني 

فيكون عبد القاهر شارك الباقلا في الأخذ عن ابن مجاهدء كا شارك 
الباقلاني ابن فورك والإسْمَرايني في الأخحذ عن الباهلي. وإن كان للباقلاني مزيدٌ 
اختصاص بابن مجاهد» كا أن لاإِسْفُرايني وابنِ فورك اختصاصاً خاصاً بالباهلي. 

فهكذا تداخل السندان في الارتواء من بع واحد. فلايعول على مالم يرذ 
بطريقهيا عن كمذهب للأشعري - لأب وارثا علومه في أواخر عهده» 
وفیها کان نض علمه . 

وأما ما «الإبانة» التي کان قدّمها إلى البرہارى ف أوائل انتقاله إلى N‏ 
فتحتوي على بعض آراء غير مبرهنة جَارّى فيها النْقلَة لیتدرج ہم إلى الحىء لكنه 
م ينف ذلك على تلاعب الأقلام فيها - فاستقر رآيه بعد عَهدَي الإفراط 
والتفريط ‏ على ما نقله هؤلاء عنه من الآراء المعتدلةء على حلاف مزاعم ابن كثير. 

وعن أبي إسحاق الإسفرايني أخذ أ بو القاسم عبد الجبار بن علي الإسفرايني 
وعنه أخذ إمام الحرمين» وعن ا الحرمين أخذ الغزالي» ومنه انتشر ا 
الأشعري انتشاراً كبيراً. وكان أبو المظفر الإسفرايني أخدّ الكلام عن ميه 
عبد القاهرء وكان إمامٌ الحرمين كث الاستفادة من كتب الباقلاني» وأبي إسحاق» 
وابن فورك» وعبد القاهر» كا يظهر من كتبه. وكان إمام الحرمين مَدِيناً هؤلاء فيا 
حاز من المقدرة الفائقة في علم الكلام. 


(۱( وتوفي الائنان سنة ۳۷۰ه کا يظهر من تاریخ الصلاح الكتبي › وتاریخ اليافعي . 
راجع «عيون التواريخ» و«مرآة الحنان». (ز). (۲) واد زوجته. 


۲٤۸ 
رأې‎ i وھؤلاء هم مذهب الأشعري من المتقدمين . وإن كان لکل‎ 
خاص في بعض المسائلء ولا تج في کلام هؤلاء جاراة للحشوية بكلام مُوهم» بل‎ 

هم صرَحاءُ في فى التنزيه البات. 

ولا تجدٌ في كلامهم أيضاً نفيٌ تأثير قدرة العبدِء أوعدٌ العبدِ مجبورأء أو كون 
صفات الله ممكنات في ذاتهاء واجبات بالغير» ونح ذلك مما تجدّه في كلام الفخر 
الرازي ومَنْ تابعه من المتأخرين» فلا يصح عد أمثال. تلك الآراءِ من مذهب 
الأشعري» بل يجب عزو تلك الآراء إلى مرتئيها فحسب» والنظار المنسوبون إلى 
مذهب اعتقاديٰ لا يلزمٌ أن يتَوّاردوا على رأي واحدِ في کل بحث» بل قد ينفرد 
بعضهم ببعض ا ا في المذهب. ولا سي في مذهب الأشعري الذي 
لا یصحح إعان املد وک هذا المنفرد مصيبا اوخا فف ا 

وهذا ما وَج لمت النظر إليه في هذا لمقام» لأنه يوجد من يعد قول الفرع 
كقول, للأصل» وهذا ما لا يستساغ. ۰ 

ومن طرائف الأنباء المروية عن الباقلاني : أنه كان كثيرَ التطويل في المناظرة» 
مشهورا بذلك عند الجاعة؛ وجرى يوما بينه وبين ابي سعيد الهاروني مناظرةء فأکثر 
الباقلاني فيها . العبارة» وزاد في الإسهاب؛ ثم التفتَ إلى الحاضرين 
وقال: اشهدوا عل أنه ن أعاد ما قلت لا عر أطالبّه بالحواب» فقال اهارو : 
اشهدوا عل أنه إن أعاد كلام نفيه» انت له ما قال! ک)| نقله اولان 
واليافعي . 

وفي هذا القدر كفايةٌ فيا نحن فيه» فأدعو الله عر وجل أن يُكافىءَ الأستاذ 
الناشر على هذا العمل النافع ء وان فة ونان لکل ها ف رضاب وهو المجيبُ لمن 

دعاه) 


في ۱۷ شغبان المعظم سنة ۹١۳٠ه.‏ محمد زاهد الکوٹری 
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بسم الله الرحمن الرحيم 


تعر یف الكتاب وتر حة المؤلف 
ققة حقيقة الإنسان 


رسالةٌ بديعة للعلامة جلال الدين محمد بن سعد الدين أسعد الصدّيقي 
الدواني» بتشديد الواو» نسبة إلى وان على وزنِ شدّاد» موضع في كارّرون بأرض 
فارس قرب شيراز» وهو ممن جمع بين العلوم الشرعية والعلوم الفلسفية » وكان يرل 
إليه من أقاصي البلدان لتلقي العلم منه» وحواشيه التعددة على شرح القوشجي على 
تجريد الكلام للنصير الطوسي معروفة . 

وكان بينه وبين منافسه الصدر الشيرازي الحسيني ‏ وهو متقدم على الصدر 
الشيرازي صاحب الأسفار - مساجلا في حواشي الكتاب المذكور» وقد عُني أهل 
الفضل بالمحاكمة بينه) كا هو مشهور. ۰ 

وللدّواني مؤلفات بديعة» منها «شرح العقائد العَضدِيْة» وكان هذا آخجر مرحلة 
لدراسة الكلام بعد بالعلوم الفلسفية في المعاهد القديةء وله أيضا «شواکل 
ا لحور في شرح هياكل النور» للشهاب السَهُرَوَرْدِي المقتول» في الحكمة الإشراقية 
و «الرورّاء» و «الحورًاء» في التصوف الفلسفي والْعَّاد. 

وما يقوله في الحوراء عند كلامه في قوله تعالى: وإ جهنم لمحيطة 
بالكافرين) أثناءَ تحدثه عن أسرار المعاد: إن الأخلاق الرذيلة والعقائد الباطلة» التي 
هي محيطة بهم في هذه النشأة هي بعينها جهنم التي ستظهَر في الصور الموعودة عليهم 


o۲ 
النشأة الأخحرى بل يرى المكاشفين بوره تلك المواطن هنا دون ضور هذا‎ ٤ 
الموطن» على عكس حال المحجوبين كا وقع لرجل من الأولياء في بعض النواحي‎ 
کا سمعه شيخه حيبي الدين الكوشكناري عن ثقة  أنه دحل عليه ذات يوم واحدٌ‎ - 
من أهل الدنياء وكان الولي مستغرَقاً في حالهء فلا َر إليه قال ادمه :أحرج هذا‎ 
الحیار» ولم یکن یری منه إلا صورة الحیار.‎ 

ثم بعد أن زال عن هذه الحال أخبره الخادمٌ با جَرّی» فقال: ما قلت إلا 
ما رأيت» ولم أكن واقفاً على ما تقول. اه. 

وآراؤه في كتبه النظرية ترتَجح بين الكلام والتصوف والفلسفة» وله شهرة عالمية 
في العلوم العقليةء وقد ترجم له عبد الحي اللكنوي ترجمة جيدة» وكانت وفاته سنة 
۸ه قرب وان عن نحو ثانين سنة كا ذكره منصور بن الصدر الشيرازي» وهو 
الصواب . والعَيْدَرُوسئ جَعَّل وفاته سنة ۹۲۸ه في «النور السافر» فعَإِط غلطا 
قفا وتابعه ابن الاد في «الشذرات»» وترجمته مستوفاة في بيت السسن وترجم 
له السخاوي في «الضوء»» تغمده الله برضوانه» وأسكنه بحبوحة جنانه . 

وحقيقة الإنسان كا هو موضوع هذه الرسالة ها ناحيتانء ناحية الهيكل 
الجسماني» وهو بطبعه يتهافت على اللات السفلية » وناحية الرُوح وهو لطيفة ربانية 
حثيثة الطيران إلى المعالي» يعجر أكرٌ العقول عن دَرْكِ كن حقيقة الروح» ذلك الأمرٌ 
الرباني العجيب . 

وللروح» والنفس» والقلب» والعقل» إطلاقات في اصطلاحاتِ أهل العلمء 
قد تتلاقى وقد تتفارق» وليس هذا موضعٌ إيضاح ذلك» وقد عني الغزالي في عجائب 
القلب بشرح تلك الاأصطلاحات. 


وأفراد الإنسان على منازل متفاوتة في صلتهم بالناحيتين» فمن علب عليه 
الاغہماك في الملاذ ا لجسمية فهو ملحق بالأنعامء قال الله تعالى : «إأولئك كالأنعام بل 
هم أضل. ومن خلص من سلطان الملاذ الجسدية وغلب عليه جانبٌ تلك اللطيفة 


Yor 

الربانية» فهو ملح بالائكة على ن متصاعدة» ومن جاده الحانبان من غر أن 

i FE E‏ خد الحانبين على الآحرء و فهو المجاهد لنفسه»› وقد حلط عملا صالا 
ا سا 


وقد اختلًف أ هل العلم في الروح الذي اعتبرناه لطيفة ربانية تم بها سلطانةُ عى 
الكون» هل هو جسم أطيف َل في الجسم الكثيف الإنساني وهو مذهب 
الجمهور- أم جوهر جرد لا مکانی» لا يوصف بالحلول والدخحول» ولا باخروج, 
والانفصال» وغیر ذلك من أوصاف الأجسام» بل يوصف بالتعلق به تعلق تدبر 
وبقطع تعلقِهِ به ذلك التعلى . 

والناس في تفهم ذلك على أنحاء» فالعامي ور وچوا کهذاء في حین 
أن الخاصة لا يُنکرونه وإ دت مّدارکه وهم في تجرد ری أدلة ليس الجمهورٌ على 
فبوها» ومن مال إلى تجرد الروح إمام ادى أبو منصور الماتريدِي» والحليمي صاحبُ 
«شعَّب الإيان». والراغب الأصفهانيء والغزاليء والرازيء والبيضاوي» وكثرً 
غيرهم ؛ ومن أحسن من تكلم في ذلك البَطليوسي في الحدائق. 

ومن أدلة القائلين بتجر د الروح الذي هو النفس الناطقة: أن معلوماته لا تف 
عند حد» فلو كان الروح چ کات e‏ واقفة عند حدي لقعذر ارتسام 
ما لا نهاية له من الصور في جسم محدود» وتفهم جرد الروح يُعين كثيراً هم تنزه 
الإله جل شأنه من الزمانِ والزمانيات والمكان والمكانيات . 


وهذا لا يرفّى إليه فهمُ العامي أصلاء فالواجبٌ الاكتفاء بالتنزيه العام في 
إثبات الصفات العلياء من غبر خحوض في ذلك وهذا ا فى النجاة. لكن 
سره العقول يحمل الإنسانً على الخوض فيا لا قبل له به فيل بسبب الخوض كر 
من البشر في وادي الحيرة. 

بل قال الغزالعٌ في (النفخ والتسوية) : الناسٌ قسمانِ: عوام وخواص» أما من 
عَلَبَّتْ على طبعه العاميّةٌ فلا يبل كو الله سبحانه لا داج العالم ولا خارجَهُ» فضلا 


To 
: عن أن يَمَبّل ذلك في الرُوح الإنساني. وأطال الكلام في ذلك إلى أن قال‎ 

ومن كانت العامية غلبت عليه - كأكثر الكرامية والحنبلية - جل الإله جسا 
إذ لا يَعقَل موجوداً إلا متجساً مشاراً إليه» ومن ترقى عن العامية قليلا فى الجسمية 
وما أطاق أن ينفي عوارض الجسمية فأثبّت الحهة» وترقى عن هذه العامية الأشعرية 
والمعتزلةء فأثبتوا موجودا لاف جهة» لكنهم أحالوا أن تكون هذه الصفة لغبر الله ء 
حى نَفَّى جمهورُهم ترد الروح ‏ ثم أفاض الغزالي في ترجيح ماارتآه في هذا 
الصدد. 

قال البدر العيني في شرح البخاري )1١٠۱/۲(‏ عند الكلام في الروح: هو 
جوهرُ لطيف نوراني يكره الغذاء والأشياء الرديئة الدنيئةء مدرك للجزئيات 
والكليات» حاصل في البدنء متصرّفٌ فيهء غنى عن الاغتذاءء بُرِيءٌ عن التحلل 
والنماءء وهذا يمى بعد فناء البدنء إذ ليست له حاجة إلى البدنِء ويل هذا الجوهر 
لا يکون من عا العنصر بل من عام الملكوت» فمن شأنه أن لا يّضرّه حَلَّل البدنء 
ویلنّذ با يلائمه» ویتألٌ ا ينافیه . 

والدليل على ذلك قوله تعالى : ولا تحسبن الذي وا في سبیل الله اا با 
أحياءٌ عند د الأيةء RF‏ صل الله عليه ا «إذا وضع م المت على نعشه 
رفرَفَ روحْةُ ويقول: يا أهلي ويا ولدي» . فإن قلت: كيف يفسر الروح وقد قال 
تعالى: قل الروح من أمر ربي. قلت: معناه من الإبداعاتِ الكائنة بكنْ» من 
غبر ماده E‏ أصل» . اھه. 

وفي فيض الباري )٤٠٠/۳(‏ عند الكلام في حياة الشهداء : واعلَمُ أن الحديث 
أسنّدَ الأكل والشرب إلى النْسّمة دون الجسدء فإنه فى الترابء فدل على أن النسّمة 
ا e‏ الروح لا يسند إليها الأكل والشرب ما لم تتصل 


تحسد مادې . 


ومن اھ ی ات ر درے۔ کی ثم طالعَ رسالة ١‏ لدواني هذه 


Yoo 
يجدها على صغرها بديعة الأسلوب» جة الفوائدء طرق بحوثاً سكت عنها آخرون»‎ 
وتتعرّض لبيان الروح الجوال في العوالم بغادَره الجسم في أثناء الوم وللروح‎ 
الملحتفظة بصلة الميكل الجساني الكثيف بالجسم اللطيف» ذکرناه بالروح‎ 
اول وتصرفاتِ الروح الخارقة للعادات» وغير ذلك ما يفتح أفقاً واسعاً للباحثين»‎ 
ونر کثیرا من نواحي هذا البحث العويص المتشعب» على مَذاق خاص مزیح‎ 
بالتصوف والفلسفة» يتم به كثير من الناظرين. ففي نشرها فوائد للروحيينء‎ 
والله ول النفع » ومنه التوفيق والتسديد؟؛‎ 


محمد زاهد الکوثري 


Y oV 


نتقای مغن 


بقوھٰم | حح شي من الا حاديث في هذا الباب 
وطر 
مام الہ س الف ر سی 


من‌التنكيت والافادة في تخر بج احاد يث خانمة سفر السمادة 


ممجکچ) رچیومہ 


احی ي الطبم حفوظ خامعه 


a\ITEr‏ مطبعة البّرفي ندمشق ۲۵ م 


۲0۹4 


ا 


اول 0ف شيا الدين بر حقص حمر بن بذر الأجل آنه يل ميل 
ا“ على الأحاديث الموضوعة لمن 13 يعن بعلم الحديث. ول یشتغل نلرجةء ال 
يفحص السنن› ویتصفح ما كتبه النقاد فى الضعفاء والكذابين» وما دون في الموضوع 
من الأحاديث› لینتقی منها ما ير به ما قیل فيه : م یرد في هذا ۴ ونحوه» 
حتی یکون ما یتحصل لدیھ کضوابطً کلیة ُستغتی بہا عن فحص کل حدیثِ حدیثِ. 
ولكنْ فاته أن القول المذكور من قائله إنغا يصح باعتبار ما لَه من الأسانيدء 
وله قول في کل سند من أسانید ته ذا کان ما آبداه من اجرح جرحأ عند اا 
الشأن 3 موقعهء فرب جرح 0 ا لدی ا النقادء اک 
واقعاً فی غبر مله ولو کان صادراً من أكر ناقد. قال | إمام الجرح والتعديل محیى بن 
مين : ا ا 


برق انه ا أنصف غاية الإنصاف ف قوله الذي فيد : أن الجرح باعتمار 
OTR AN‏ لا باعتبار نفس الام وهي نقطة دقيقة يكر فيها الهثار» 


)١۱(‏ وهي مجموع ما أجابني به الأستاذ المحترم [حمد] زاهد أفندې [الکوثري] ع کنت 
أسأله عنه في سبب خبط ابن بدر في تابه «المغني» . 
[وقد نسب المؤلف هذه المقدمة إلى نفسة في كتابه النفيس «النكت الطريفة» ص 1۹ .]. 


۲۰ 
وليس أدل على ذلك ما أجذ على أئمة الجرح والتعديل» كشعية» وان مَعينء 
وابن مهدي» ومَنْ بعدهم على اختلاف طبقاتهم ما لیس هذا محل بسطه. 

ولا يلم من عدم علم هذا القائل حديثا ثابتا في هذا المعنى أن لا يَعلمّه 
اخرون) وان نتفي ا بتاتاً» إل إذا سل له الاستقراءُ التام . . ومن يعلم مبلغ 
OE‏ الحديث من e‏ و وا کت م الجوامع والمسانيدء وما جمع من 
مشیخات ا فاا من أجزاء وتواريخ » على اختلاف القرون وتنائي 
البلدانء عا حرج عن تل اللإاحصاء : يعلم أن الاستقراء التام في هذا الباب في غاية 
النذرة اا لا ذلك ججهابذة. المتقدمين مع علو إسنادهم إلا 
لبعضهم في شيوخ هم معينين وبلدانٍ خاصة» کالذْهْلي في حدیث الزهري. ومالك 
في رجال المدينة» فكيف بالمتأخرين الذين ما بلغا شَأوهم» وطالَ بهم المدى بنزول 
أسانيدهم . 


على أن قول المحدث: «لا يصح في هذا الباب شىء»: قد يكون مرادّه به 
البابً الذي ترجه في كتابه» لا بمعنى : لا يصح في هذا المعنى شىء كا وقع للترمذي 
في «سننه» على ما ذكره الحافظ المنذري . 


فيتبين ما تمذم أن فحص ابن بدر أمثال هذا اللفظ من أسفار الحديث: سى 
غير منتج » وعَناءٌ بلا ناء ولقد يتر بقوله البُسطاء» فينفون أحاديتٌ ثابتةٌ» فيكونٌ 
الوال غلة فض وودر ف ل را كن الط ا ا فا ك 
فيكون الحال عندها أَطْمٌ! قال عبد الرحن بن مهدي : حصلتان لا یستقیم فیھ| حسنْ 
الظْنٌّ: الحكمُ والحديث. 

وقد وقع ذلك فعلا لجماعة منهمء فهذا المجدٌ صاحب «القاموس» قد قَلّد 
ابن بَذر في خاتمة كتابه «سِفر السعادة» إن لم نَمل : سلك موطىءَ قَدّمه حو النعل 
بالنعل» والحافظ زين الدين العراقي مع جلالته وإمامته» وكذلك العلامة عر الدين 


۲۹۱ 
حمد بن إبراهيم بن علي المرتضى الاي في «العواصم والقواصم في الذبّ عن سنةٍ 
أي القاسم»» بل ابن تيمية ومَنْ خد أخدّه! . 
وحيت كان هذا الكتاب منَقدا أ لدى حَمَلة العلم بقي مهجوراً في زوايا الإهمال 
قاصرَ الضرّ ومن أذاعه بنّشره فقد أذاع شر مستطير بالنظر إلى غالب أبوابه» وقي 
الحديث الثابت ليس أقل خطراً من الاغترار بالمكذوب منه. 
قال الحافظ ابن حجر في «اللآلىء المنثورة» : والنافي له كمن قى أصلا من 
أصول ا ah‏ او اک ر 
مظنته » > فيتسارع إلى نفية من استشعر ني تفسه السعة في الحديث» اتكالا على حفظه 
غا واا على النفي : ليس بالأمر الذي تنهض به اجج فی کل موقف . 


إل ي بعضها» > مع أن ابن اجوز بنا نراه ينفي ا ٤‏ «موضوعات) e‏ 
بالنظر لما قيل في رجل من زواتة »تراه بوتي ذلك الرجل.بعبة ويقل روايتة فى 
حدیٹ آخر له حن يصادف ذلك هواه اوا مذهبه. فال ذلك ما وقع له 


وما شه عليه الاسم بالاسم» فیجعل الثقة کذاباء کا جر له في محمد بن 
فهاچر. وکا ٤ E‏ الرجال بأقوال أبي الفتح الازدىّء ثم رد قولّه 
فيمن و کا وغیره» فيصير الأزدي ا فا غل 
رأيه» وله كث من أمثال ذلك . 


وقد أذ عليه النقادُ رده الباتٌ فى جلة أحاديث. بمجردِ النظر ًا وصل إليه 
السندء مع أن الحدیث مروی باسانید 1 يته الها غلم ون كان الرجل نة 
نصنبمه «جامع المسانيد» رأی من نفسه أنه أحاط ا بالاحاديث والآثار» ولکن أين 


هو من ذاك؟!. 


۲۲ 

ويقول السخاوي في «شرح الألفية» : ريا أدرج ابن الجوزي ي ا 
الحسن الج نما هو في الصحيحين» فضلا عن غیرهما وهو توسع منکر» ینشاً 
عنه غاية الضرر من ظنّ ما ليس بوضوع, و ERT‏ 0 
والْوقعْ ل استتاده غالبا بضعف راويه الذي رمي بالکذب مثلاء غافلا عن مجيه 
من وجه آخر. وربا یکون اعتماده في التفرد قول غبره» ممن یکون کلامه عمولا عل 
النسبيّ » هذا مع أن تفرد الكذاب بل الوضاع ولو كان بعد الاستقصاء في التفتيش 
من حافظ متبحر تام الاستقراء: غير مستلزم لذلك. اه 

وقد أكثر ابن بدر العزو في «مُغنيه» إلى العْمّيلىء والإمام أحمد» فأما الأول: فهو 

من أكبر التعتتين في الجرحء كثرٌ الحكم بالنفي» وهذا ما َمل الذهبيٌ على التنكيت 
عليه ي «میزانه» مح أ ك الدفاع عن الرواة من الحنابلةء فقال: أف| لَك عقل 
يا عغقيلی؟! أتذري فيمن ل كأنك لا تدری. آن كل واحد من هؤلاء أوثى منك 
بطبقات» بل وأوثق من ثقاتِ توْردُهم في كتابك. 

و عك اكا ق ان ال واه عن وك الاق 
وعثمان بن أبي شيبة» وإبراهيم بن سعد وعفان» وأبانِ العطار» وإسرائيل» وأزهر 
الاو ن ارات الان وير عد ادرال لور هد 
هؤلاء لغلقنا البابء وانقطع الخطاب. ولات الآثار. اه. 


وجرح في کتابه «الضعفاء) كثرين من رجال الصحيحين ا الفقه وحملة 
الآثار» ما رد بعضها ابن عبد الب ني «انتقائه»» وكأن من ينفخ في بُوق التعصّب من 
الرواة يثيرون بكتابه فتنأء كا وقع لصاحب «الكمال» في الَوصل»ء على أنه كثيرا 
ما يتصحف اسم الرجل عليه فيجهله ویرد حدیثه . وربا قول «لا يصح في هذا 
الباب شيء» بمجرد النظر إلى سند تلق » وإن صح المتن بطريق أخرى» فيكون ظاهرٌ 
کلامه i‏ في الغلط للآخذين به. 


وحيث کان كتابه في الضعفاء: يتبادر من قوله «لا يصح» أو «لا يثبت» : کونه 


3 

مكذوباًء كا قال المسند الأوحد ابن همات الدمشقىٌ» عَلى أن ما نقله عنه ابن بدر 
ليس فيه ما ينحطً عن درجة الضعف» بل يدور جُلّه بين صحيح وحسن وضعیفب 
منجبي» نعم لومنا قوله على معنى الصحة الاصطلاحية مع إباء المقام عنه ‏ 
لاخر ا أف 

وأما الإمام أحمد فإمام المحدثين بلا نزاع» إلا أن ما نقله عنه في «المغني» 
لا يَسلَّم له إلا ما ندرء وقد احتلفت الروايات عنه في أكثرهاء فحديث «طلب العلم 
فريضة على كل مسلم»: صخحه السيوطي » و «كتم العلم» صخحه الحاكم» زو 
الترمذي» وأخرجه هو في «مستده»ء والتسمية على الوضوء: م يكن لفظ أحدَ فيه 
ما ذكره المصنف. وإغا قال: لا أعلم في هذا الباب حديثاً له إسناد جيدء كا في 
الترمذي . 

يقول ابن حجر في «خريج الأذكاں»: لا يلڙم من نفيِ العلم : وت العدم» 
وعلى التنرل: لا يلرم من نفي الثبوت ثبوت الضعف. لاحتمال أن يراد بالثبوتِ 
الصحة» فلا ينتفي الحسن» وعلى التنرل: لا يلزم من نفي الثبوتِ عن كل فردِ فيه 
عن المجموع. اه 

وما نقله في أربعة أحاديت: لا يسم له إلا في انين منهاء فحديث: من 
آذی» : صالح عند أي داود من أکر اصحاب أحمدء و «للسائل ر أخرجه هو ي 


((مسنده)) بسند حید رخال تقات . 

وقوله : لم يثبت في الشهادة في النكاح شىء: يرذه حديث عائشةً» وهو صحيح 
عند الأئمة» وإ أعله أَحدٌ مخالفته لمذهب عائشة» كا حكى الحافظ ابن رجب في 
«شرح الترمذي» وغالبٌ ما نقله عنه من هذا القبيل . 

E‏ ابن بدر ي کتابه هذا من الأقوال ‏ وٳِن سَبَقه بها 
دون ت لک تاوت معانيها باعتبار تقاوت قامات › دعم اين بدر أن قافن 


۲٤ 
من كثير ما أورد عليه بحمُل الصحة على المعنى الاصطلاحي» ولكن يفوت إذ ذاك‎ 
والرجل وإن كان يعد في الحفاظء كا ذكره جماعة من المحدثين» لكنْ دعوى‎ 
. كونه ناقداً: باطلة لا يظاهرها دليل‎ 
قال الحافظ ابن حجر في «القول المسدّد» عند قول الزين العراقي : «أورده‎ 
عمر بن ددر الموصلى» : لا اعتداد بذلك» فانه ا من النقادء وإغما رجه من‎ 
كتاب ابن الجوزي › ا ولم یزد من قله شيئاً. اه‎ 


م . » ۰ 8 . 
وبالغ السيوطي ي الحط من مقداره حتی قال في «شرح التقريب» : ولیس هر 
من الحفاظ. وعلیه في کثبر ما ذكرّه انتقاد. اه 
وقال الحافظ السخاوي في «شرح ألفية الحديث»: وعليه فيه مواخذات كثيرةء 
ون کان له فى كل باب من أبوابه سلف من الأئمة» خحضوصا المتقدمين: اه: 


وقد ن «المغني» الحافظ سراج الدين د و في جزء» وتعقبه ابا اا 
وأقره في بعض الأبواب» وبين نسخته والنسخة المطبوعة من «المغني» فرق في بعض 
لمواضع» فليراجع 

تنبيه : يقول صاحب «التنكيت»: اعلم أن البخاريّ وكلٌ من صنف في 
الأحكام يريد بقوله «م يصح» الصحة الاصطلاحيةء ومن صنف في الموضوعات 
والضعفاء يريد بقوله «ل يصح» أو «لم يثبت» المعنى الأعمء ولا يلزم من الأول نفي 
ا لحن أو الضعف. ويلزم من الثاني البطلان‹٠.‏ 


)۱( أوضح هذه القاعدة بالأدلة والشواهد» وقررهاء و وهم من وهم فيها من 8 
تلميڈ امأف وات علومه العلامة الأستاذ الشيخ عبد الفتاح أبو غدة» حفظه الله تعالى» في 
مقدمته لکتاب «المصنوع في معرفة الحديث الموضوع» للعلامة علي القاري رحه الله » وفي تعليقاته 
على «الرفع والتكميل» للامام اللكنوي صفحة ۱۹۱ - ۱۹١‏ . وتعليقاته على «قواعد في علوم 
الحديث» للعلامة مر أحمد العثانی صفحة ۲۸۲ - ۲۸١‏ . 
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مطبعة البرقي عام ۱۳١٤١‏ هي 
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بسم الله الرحمن الرحيم 


هو الإمام القن الحافظ البارع السّابة المرّز زين الدين ابو بکر محمد بن 
موسی بن e‏ بن موسى بن عثان بن حازم امذاني الحازمي ‏ نسبة إلى جده 
ولد سنة ثمان وأربعين وخسائة . 


i‏ همذان من أ بي الوقت السجزي› وشهردار بن شبرویه» وأبي زرعه 
طاهر بن محمد بن طاهر القدى» والحافظ أبي العلاء الهمُذاني» ومعمر بن الفاخر 
وقدم بغداد فسمع ا عبد الحق بن يوسف» وعبد الله بن عبد الصمد 
العطار» وبالموصل من الحطيب أبي الفضل الطوسي› وبواسط من أب طالب 
اللحتيىب» وبالبصرة من محمد بن طلحة المالكي» وبأصبهان من أبي الفح 
عبد الله بن أبي العباس الخرقي › وأبي العباس أحمد بن أبي منصور أحمد الترك» 
والحافظ أبي موسى الِيني» وبا لحرمين والشام والجزيرة» وله إجازة من أي سعد 
السمعاني» وأبي طاهر السلّفي» وأبي عبد الله الرستمي 

روی عنه: ابو عبد الله الدبش: وابن أبي جعفر» والتقي علي بن ماسويه 
المقرىء»وأبو الحسن السعدى وغيرهم . 

قال الدّبيثي : قدم بغداد وسكنہاء وتفقه بها في مذهب الشافعي» وجالس 
2 وو وفهم › وصار من أحفظ الناس E‏ وأسانيده ورجاله» زهد 
وتعبد» ورياضة وذكر» قال ابن النجار: كان ثقة حجة نبيلا زاهداً عابداً ورعاً ملازما 


۲۹۸ 
للخلوة والتصنيف ونث العلم» أدركه أجله شاباً. سمعت عمد بن محمد بن غانم 
الحافظ يقول: كان شيخنا الحافظ أبو موسى المديني يفضل أبا بكر الحازمي على 

عبد الغني المقدسي ويقول: ارات غا اط مه 

E N A‏ ا وا و 
الحديث عدة مصنفات. وأملى عدة مجالسء وكان كثير المحفوظ حلو المذاكرة» يغلِب 
عليه حفظ أحاديث الأحكامء أملى طرق الأحاديث التي في «المهذّب» وأسندها 
و يتمه» ت كتاب «الاعتبار في الناسخ والمنسوخ من الاآثار» فريد في بأبهء 
وكتاب «عجالة المبتدي في الأنساب»» وكتاب «المؤتلف والمختلف في أسياء البلدان»» 
وکتاب «تہذیب الإکمال» للأمير ابن ماكولا وبيان أوهامه» وكتاب «الضعفاء 
والمجهولين». و «الفيصل في مشتبه النسبة»» وكتاب «شروط الأئمة الخمسة» هذاء 
رولك 

وکان ا «الإإكال في المؤتلف والمختلف» لابن ماكولاء و «مشتبه النسبة» 
للأزدي» وكان آية في الحفظ والذكاءء ينظرٌ في كلام المصنفين المشهود حم بالبراعة 
والتبریز في علومهم» ویبدي همم بحزمه أوهاماً لا تذفع» فهذا الأمير ابن ماكولا من 
أقرّ له معاصروه ومن بعده بالإمامة والتقدم في علم الرجال ومعرفة المؤتلف 
والمختلف» وكتابه «مستمر الأوهام» في الرد على الخطيب البخدادي يشهد بلغ سَعَة 
علمه في ذلك» وکل من أتى بعده عالة على كتابه «الإكمال» وبقية كتبه» ومع ذلك كله 
فقد أجاد الحازمي في تبيين أوهامه وفْعَّل مثل ذلك مع الحاكمء والإصابة حليفة له 
في انتقاداته» وهذا ما يرهن به على إتقانه وبراعته. 


ال ابن الخار: ممعت أا القاسم المقریء جارنا ل اا کان 
الحازميٰ في رباط البديع وكان يدخحل بيته في كل ليلة يطالع ويكتب إلى الفجر فقال 
البديع لخادمه: GS RTE A‏ 
اعتذر إليه الخادم بانقطاع البزر» فدخل بيته وصفٌ قدميه ول قل و 


۲۹ 


طلع الفجر» وكان الشيخ خرّج ليعلم خبره فوجده في الصلاة. اه. 

ولو عاش الحازميٌ للأ الدنيا علماء ولكنه توفي في حُمادى الأولى سنة أربع 
اتن وخ خو ان مو د اھ رة 

عن «تذكرة الحفاظ» للحافظ الذهبي و «طبقات الشافعية» للتاج ابن السبكي 
وات التعبا ن التاة رها مها 


%# # +# 


وأما الأئمة ا-لخمسة: 

فأوهم : إمام الأئمة» وشيخ حفاظ الأمة أبوعبد الله محمد بن إساعيل 
البخاري الفارسي› رحه الله » ولد ببخارى سنة أربع وتسعين ومائةء وارتحل لطلب 
الحديث» وتنقل في البلادء وابتدأ في تراجم أبواب الجامع الصحيح بالحرم الشريف»› 
وبقي في تصنيفه ست عَشرة سنة بالبصرة وغيرهاء حتى تمه ببخارى» ومات 
بخرتنك قرب سَمرقند سنة ست وخسين ومائتين. 

وللحافظ الشمس ابن طولون الدمشقي مبلْغة القانع في طرق الصحيح 
الجامعم» يستوفي الكلام على أسانيد الرواية إليه» وكذا للسخاوي «عمدة القاري 
والسامع في ختم الصحيح الجامع». 

وثانيهم : الحافظ الكبير أبو الحسين مسلم بن الحجاج القشيري النيسابوري 
رحه الله » ولد بنيسابور سنة أربع ومائتين وا توفي سنة إحدى وستين ومائتين» جرد 
الصحاح» ول يتعرّض للاستنباط ونحوه» فاق البخاري في جمع الطرق وحسن 
ات 

ذكر الذهبي عن أبي عمرو بن حمدان : سألت ابن عَمَدَّة أ أحفظ؟ البخاري 
أو مسلم؟ فقال : كان محمد عالأء ومسلم عالم . فأعدت عليه مراراً فقال: يقع لمحمد 
الغلط في أهل الشام وذلك لأنه أخذ كتبهم ونظر فيها فربا ذكر الرجل بكنيتهء 


۷۰ ) 
ویذکره في موضع آخر باسمه» یظنہا اثنین» وأما مسلم فقلا يود له غلط في 
العللء لأنه كب المسانيد ولم يكتب المقاطيع ولا المراسيل. اه. ومن شيوخه 
البخاري . 

وثالثهم : الحافظ الفقيه أبو داود سليمان بن الأشعث الازدی الختا 

رحه الله » ولد سنة اثنتين ومائتين» ومات بالبصرة سنة هس وسبعين ومائتين» قال 
الخطابي : | يضف ف علم الحديث مثل سنن أي داود» وهو أحسن وا وأکثر 
فقهاً من الصحيحين. اه. حدث عنه الترمذي» والنسائي» وكتب عنه أحمد 
جديت العيرة . 


قال ابن کثیر في حتصر علوم الحديث: إن الروايات لسنن أبي داود كثيرة يوجد 
في بعضها ما ليس في الآخر. اه. ومن أشهر رواة «السنن» عنه: أبو سعيد بن 


ورابعهم : الإمام الحافظ أبو عيسى محمد بن عيسى الترمذي الضرير رحه الله 
ولد سنة تسع ومائتين بترمذ» وها توفي سنة تسع وسبعين ومائتين» قال ابن الأثير: في 
سنن الترمذي ما ليس في غبرهاء من ذكر المذاهب» ووجوه الاستدلالء وتبيين أنواع 
الحديث من الصحيح ا ول م اه و ر لار ووا 

وخامسهم : الإمام الحافظ أبو عبد الر من أحمد بن شعيب النسائي رهه الله 
ولد في بسا من نيسابور سنة مس عشرة ومائتين» قال الدارقطني : حرج حاجا 
فامتحن بدمشق وأدرك الشهادة» فقال: احملوني إلى مكة. فحمل وتوف بها» وهو 
مدفون بين الصفا والمروة وكانت وفاته سنة ثلاث وثلشثائة . 


قال الذهبي : ددمشی عن فضائل معاوية» فقال : 1 ټرضی راسا راش 


.۷:۲ انظر التقييد لابن نقطة‎ )١( 


۲۷۱ 

حتى نفضل! قال: فا زالوا يدفعونه . . حتى أخرج من المسجد ثم حمل إلى مكة فتوفي 
مهاء كذا في هذه الرواية إلى مكة.» وصوابه: الرملة. اه. 

والذي عد من الأصول الخمسة هو «المجتبى» المعروف بسنن النسائي الصغير 
رواية ابن السني» وأما رواية ابن حَيويه» وابن الأحرء وابن قاسم فيقال: ها النسائي 
الكب» قال أبو جعفر ابن الزبير: وعا ينبغى التنبيه عليه أن روايات النساثى تختلف 
اخحتلافا کثیرا حتی قال شیخنا أبو علي الغافقي : لولا أن الإجازة تشتمل على حيعها 
لعسر اتصال السماع والقراءة» ومن قال : قرأت أو ت یت کتاتب النسائي ولم يبين 
الرواية التى سمع أو قرأء فقد تجوز في الذي ذكره نَجوزاً قادحاً في الرواية . اه. 

ومن شيوخه أبو داود والترمذي . ويْروّى عن الذهبي أنه کان يفضله على 
مسلم في الحفظ . ذكر الذهبي أن النسائي قال: دخلت دمشق والمنحرف عن علي بها 
كثير» فصنفت كتاب «الخصائص»» رجوت أن يهديهم الله . اه. 
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التامر: باب الاق ا حارةالجناو ىا 
( سنة ٠١١۷‏ وحقوق الطبع حفوظة) 
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شر وط الأئمة الستة 


البخاري ومسلم واي داود والترمذي والنسائي وابن ماجه 


ولد سنة ٤٤٨‏ وتوفي سنة ٠٠۷‏ رحه الله تعالى 
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Vo 


ترحمة الحافظ أي الفضل الَقَدِسي 

هو الحافظ أبو القضل محمد بن طاهر بن على بن أحد المَيْسراني الَقَِسى» 
ذو الرحلة الواسعة والتصانيف والتعاليق . ۰ 

ولد سنة ٤٤۸‏ للهجرة»وسَمع بالقدس وبغداد ونيسابور وأصبهان وشيراز 
والرْيّ ودمشق ومصر . 

ومن مؤلفاته : أطراف الكتب الستةء والأنساب المتفقة في الخط المتماثلة في 
النقط والضبط. ورجال الشيخين» وأطراف الغرائب والأفراد» وجزء في البسملة» 
وصفوة التصوف» وشر وط الأئمة الستة» وغيرها. 

تلمَّى مذهبٌ أهل الظاهر من الخحميدي» ومذهبً التصوف السالمي من 

قال الذهبي : كان من أسرع الناس كتابة» وأذكاهم وأعرفهم بالحديث» وهو 
في نفسه صدوق وله حفظ ورحلة واسعةء الله يرحمه ويساحه. اه. 

قال ابن عساكر: سمعت عمد بن إساعيل الحافظ يقول : اط س زات 
ابن طاهر. وقال أبو زكريا بن منده: كان صدوقا عالاً بالصحيح والسقيم» كير 
التصانيف» لازما للأثر. (راجع طبقات الحفاظ وميزان الاعتدال وشذرات الذهب 
في آخبار من ذهب) . 

وكان لا يرى الجهر بالبسملة في الصلاةء ولا القنوت في الفجرء ولا التشهد 


۲۷٦ 
بتشهد ابن عباس» ويرى كل ذلك من المسائل التي صح النقل بخلافها أو غيرها‎ 
مات في بغداد عند قدومه من احج يوم الحمعة لليلتين من ربيع الأول سنة‎ 

۷ عن ستين سنة . غفر الله له وأعلى منزلته في الحنة. 
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تراجم الأئمة 
1 ل 
(ترجم للخمسة الاول منهم كا تقدم حرفا بحرف وزاد:) 


الإمام ابن ماجه : 

(وسادسهم) الإمام الحافظ أبو عبد الله محمد بن يزيد بن ماجه ‏ بتخفيف 
الجيم وسكون اههاء ‏ القزويني صاحب السنن والتفسير والتاريخ . ولد سنة »۲٠۹‏ 

سمع أبا بكر بن أبي شيبة وطبقته» وأعلى ما عنده الثلاثيات» وهي خسة إلا أغها 
NS‏ ولابن ماجه رحلة إلى الري وإلى ا 
وبغداد وإلى الشام ومصر والحجاز لكتابة الحديث. 

وأول من أدخحل كتاب السنن له في عداد الأصول الستة: هو الحافظ 
أبو الفضل بن طاهرء فتتابع أكثرٌ الحفاظ على ذلك في كتبهم في الرجال والأطراف» 
إلا أنہم اختلفوا هل هو سادس الخمسة أم سادس الستة. وأما ما نظمه ابن الجوزي 
في سلك الموضوعات من أحاديثه فنحو ثلاثين حديثاًء وفعّل مثل ذلك مع الترمذي› 
إلا أن ما في ابن ماجه لا يقل من الضعف الشديد في ثلشي هذا المقدار. 


وقد اشتهر أن الرجال الذين انفرد بهم ابن ماجه ضعاف. وإن كان بين 
الأحاديث التي انفرد بها صحاح. وللحافظ الشهاب البوصيري (مصباح الزجاجة في 
زوائد ابن ماجه)ء تكلم فيه على كل إسناد من أسانيد تلك الزوائد با يليق بحاله» 
من صحة وحسن وضعف وغبر ذلك» وما سكت عليه ففيه نظر. ونصه على الضعف 


۷۸ 
أم م ينطق به . 
أعلم ‏ تداولتها يدي الحفاظ المتقنين من المقادسة وغيرهم طبقة بعد طبقة: هي 
النسخة المحفوظة بالخزانة التيمورية (رقم )٥۲۲‏ بدار الكتب المصرية. 
توي ابن ماجه يوم الائنين لثأن بقين من شهر رمضان سنة ۲۷۳ . 
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لضباجها امحاج ربإضرالشپخ 
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هذه المقدمة لكتاب «نصب الراية). التي عنوانها «فقه 
أهل العراق وحديثهم»» قد اعتنى بخدمتها والتعليق عليها 
والإضافة إليها فضيلة الأستاذ الشيخ عبد الفتاح أبو غدة 
تلميذ الإمام الكوثري رحمه الله تعالى» وطبعها من نسخة 
الشيخ الكوثري لكتاب «نصب الراية»» وعليها إضافات 
واستدراكات من الشيخ الكوثري بخطهء فكان أدق وأصح 
وأوفى من المقدّمة التي ا مع «نصب الراية» في 
الطبعات التي طبعت قبل الطبعة المحققة المطبوعة في سنة 
.:-٥‏ 

وتلك الطبعة التي قام الأستاذ أبو غدة بخدمتها وطبعت 
في بیروت سنة ۱۳۹۰١‏ وفي باکستان في كراتشي» وتطبع 
الآن ببيروت من جديد مزيدة من التحقيق والتعليق» فجزاه 
الله تعالى خيرا على خدمة هذه المقدّمة الفريدة النفيسة. 


۲۸۱١ 


فقه أهل العراق وحديثهم 


الحم لله الذي أعلى منازل الفقهاءء إعلاء يُوازِن ما لهم من الهِمَّم القَْساءء 
في خدمة الحنيفية السمحة البيضاءء والصلاة والسلام على سيدنا محمد خاتم 
الأنبياء» وستد الأتقياءء ومُخرج الأمَة من ا إلى النور والضياء» وعلى اله 
وصحبه» السادة التجباء» والقادة الأصفياءء شموس الهداية» وبدور الاهتداءء 
الناضري الوجوه» بتبليغ ما بلَغوه من أدلة الشريعة الغراء. 

وبعد: فإن كتاب «نصب الراية لتخريح أحاديث الهداية» للامام الحافظ الفقيه 
الناقد الشيخ عبد الله بن يوسف الزيلعي ‏ أعلى الله سبحانه منزلته في الجنة ‏ 
کتابٌ لا نظير له في استقصاء ء أحاديث الأحكام» حيث کان مؤْلفه لا يقر ساعة عن 
الببحث» ولا يَّعوقه عن التنقيب عائق» ولا يحول دون فحصه تواكل» ولا تکاسل› 
ولا يُرْهَده في الأخذ عن أقرانه» وعمن هو دونه كبر النفس» وسَعته في العلم» بل 
طریقه الداب» لیل نهار» على تُشدان طلبته» آينما وجّد ضالته . 

وهذا الإخلاص العظيم» وهذا البح البالغ» جَمَّلا لكتابه من المنزلة في 
قلوب الحفاظ» ما لا تساميه منزلة كتاب من كتب التخريج . 

والح يقال: إنه لم يدع مَطمعاً لباحث وراء بحثه وتنقيبه» بل استوفى في 
الأبواب ذكرَ ما يُمكنْ لطوائف الفقهاء أن يتمسّكوا به على اختلاف مذاهبهم؛» من 
أحاديث» قلما يهتدي إلى جميع مصادرها أهل طبقته» ومن بعده من محدڻي 


۸۲ 
الطوائف» إلا من أجهد نفسّه إجهاده» وسعَّى سعيه» لوجود كثير منها في غير 
مظانقا: 

بل قل من يلصف إنصافه» فيّدوّن أدلة الخصوم تدويته» غير مقتصر على 
أحاديث طائفة دون طائفة» مع بيان ما لها وما عليهاء بغاية التصفة» بخلاف كثير 
ممن ألفوا في أحاديث الأحكام في المذاهب . فإنك تراهم يَغْلبُ عليهم التقصيرٌ في 
البحث» أو السيرٌ وراءَ أهواءء فالتقصيرٌ في البحث يُظهر المسألة القويّة الحجة 
بمظهر أنها لا تذل عليها حجَة» والسيرٌ وراءَ هوى تعصْبٌ يأباه أهل الدين . 

وأخطرٌ ما يُغشي على بصيرة العالم عند النظر في الأدلة» هو التعصّب 
المذهبي» فإنه يبس الضعيفَ لباس القوي والقويّ لباسَ الضعيف» ويَجعل 
الناهض من الحجة داحضاًء وبالعكس» وليس ذلك شأن من يخاف الله في أمر 
دينه» ويَتَهيّبُ ذلك اليومٌ الرهيب الذي يْحاسَّبٌ فيه كل امرىء على ما قذمت يداه. 


فإذا وجّد المتفقةُ من هو واسع العلم» غوّاص لا يتغلب عليه الهوى» بين 
حفاظ الحديث فليَعض عليه بالنواجذ» فإن ذلك الكبريت احفر 

والحافظ الزيلعن هذاء جامعٌ لتلك الأوصاف حقاً» ولذلك أصبحت 
أصحابُ التخاريج بعده عالة عليه» فدوتك كتبَ : البدر الزركشي» وابن الملمنء 
وابن حجر» وغيرهم› من الذين يُظْنَ بهم أنهم يُحلقون في سماء اجات 
ويناطحون السحاب» وقارنها بكتب الزيلعي» حتى تتيقن صِدق ما قلناء بل إذا 
فعلت ذلك ربما تزيد» وتقول: إن سَدَّى تلك الكتب ولحمتَها كتبٌ الزيلعي» إل 
في التعصب المذهبي . 

وكتابٌ الزيلعي هذا يجد فيه الحنفيّ صفوة ما استدل به أئمة المذهب من 
احادیث الأحكام» ویلقّی المالكيٰ فيه اوه ما خرّجه ابن عبد البر في «التمهيد» 
و «الاستذكار»» وخلاصة ما بسّطه عبد الحق في كتبه» في أحاديث الأحكام. 
والشافعيٌ يّرى فيه غربلة ما خرّجه البيهقي في «السنن» و «المعرفة» وغيرهماء 


YAY 

وتمحيص ما دکره النووي في «الخلاصة» و«المجموع» و شرح مسلم»» 
واستعراض ما بینه ابن دقيق العيد في الإلمام»» و «الإمام»» و شرح العمدة». 
وكذلك الحنبليّ يلاقي فيه وجوه النقد في كتاب «التحقيق» لابن الجوزي› و اتنقيح 
التحقيق» لابن عبد الهادي» وغير ذلك من الكتب المؤلفة في أحايث الأحكام. ١‏ 
بل يجد الباحث فيه سوى ما في الصحاح» والسنن» والمسانيد» والاثارء 
والمعاجم» من أدلة الأحكام أحاديث في الأبواب» من «مصتف» ابن أبى شيبة 
أهم کتاب في نظر الفقيه ‏ و امصتّف» عبد الرزاق› ونحوهما» مما لیس 
بمتناول يد كل باحث اليوم» مع استيفاء الكلام في كل حديث» من أقوال أئمة 
الجرح والتعديل › ومن کتب العلل المعروفة› وهذا مما جعل لهذا الكتاب اة 


ولا ريد بهذا الثناء على كتابه شيط العزائم» وتخديرً الهمم» ولا إنكار أنه 
لا نهاية لما يفيض الله سبحانه على آهل العزيمة الصادقة من خبايا العلوم» ولا نفي 
أن في کتب مَنْ بعده بعض فوائد» يُشكر مؤلفوها عليهاء ويزدادُ استقاءٌ أمثالها من 
ينابيعها الصافية» عند مضاعفة السعي» وصدق العزيمة» وإنما قلت ما قلت» إعطاءُ 
لکل ذي حى حقه» وإجلالا اغ واستنهاضا للهمّم» نحو محاولة الاستدراك 
على مثل هذا العالم الجليل . 


وهذا حافظ واحد من حفاظ الحنفيةء قام بمثل هذا العمل العظيم الذي وقع 
موقع الاعجاب الكلي بین طوائف الفقهاء کلهم»› في صر ه » و رعل عصره»› فمن 
لے ا و ف ا ا 
فى غاية التمسك بالأحاديث والاثار فى الأبواب كلها. 


لكن لا تخلو البسيطة من متعنّت يتقوّل فيهم» إما جهلاء أو عصبية جاهليةء 
فمرة يتكلمون في أخذهم بالرأي عند فقدان النص»› مع أنه لا فقه بدون رأي . وة 


۲۸٤ 
يرمونهم بقلة الحديث» وقد امتلأت الأمصارٌ بأحاديثهم . وأخرى يقولون: إنهم‎ 
. يستحسنون» ومن استحسّن فقد شرع‎ 

وأين يكون موق هذا الكلام من الصدق؟! بعد الاطلاع على كلامهم في 
الاستحسان» وكيف يستطيع القائل بالقياس رَد الاستحسان؟ والشرع لله وحده» إنما 
الرسول صلواتٌ الله عليه وسلامه مبلَغةٌ. وقصارى ما يعمل الفقية فَهُمُ النصوص 
فقط» فمن جَعل للفقيه حظاً من التشريع» لم يفهم الفقه والشرع» بل ضل السبيلء 
وجحَل شرع الله من الأوضاع البشرية» وحاش له أن يَجعل للبشر دخلا في شرعه 
ووّحيه. 

هذا» وقد رأيت تفنيد تلك التقوّلات» بسّرد مقدمات في الرأي والاجتهادء 
وفي الاستحسان الذي يقول به الحنفية» وفي شروط قبول الأخبار عندهم» وفي 
منزلة الكوفة من علوم القران» والحديث» والعلوم العربية» والفقه» وأصوله» 
وكون الكوفة ينبوع الفقه المُشرق» من بلاد المَّشرق» المنتشر في قارات الأرض 
كلها وميزة مذهب أهل العراق على سائر المذاهب ومبلغ اتساعهم في الحفظ› 
وكثرة الحفاظ بينهم من أقدم العصور الإسلامية إلى عصرنا هذاء زيادة على ما لهم 

من الفهم الدقيق» والغوص في المعاني» وقد اعترّف لهم بذلك كل الخصوم» 

ونظرة عَجْلى في كتب الجرح والتعديل »والله سبحانه حسبي» ونعم الوكيل. 


# 3# 


YAo 


الرأي والاجتهاد 


وردت في الري› آ0 تذمه» واا تمد حه » والمذمومٌ هو الرأي عن هوى»ء 
والممدوح هو استنباط حكم النازلة من النص» على طريقة فقهاء الصحابة والتابعين 
وتابعيهم » برد النظير إلى نظيره» في الكتاب» والسئّة. وقد خرّج الخطيب غالب 
تلك الاثار في «الفقيه والمتفقه»» وكذا ابن عبد البر» مع بيان موارد تلك الآثار. 

والقول المحتم في ذلك : أن فقهاء الصحابة والتابعين وتابعيهم › جروا على 
القول بالرأي بالمعنى الذي سبق» أعني استنباط حكم النازلة من النص» وهذا من 
الإإجماعات التي لا سبيل إلى إنكارها. 

وقد قال الإمام أبو بكر الرازي في «الفصول»ء بعد أن سرد ما كان عليه فقهاء 
لا معرفة لهم بطريقة السلف» ولا توقَيّ للإقدام على الجهالةء واتباع الأهواء البشعة 

فکان اول من نفی القياسَ والاجتهاد في أحكام الحوادث› إبراهيم النظام» 
وطحَن على الصحابة من أجل قولهم بالقياس» ونسّبهم إلى ما لا يليق بهم» وإلى 
ضد ما وصفهم الله به» وأثنى به عليهم» بتهوره وقلة علمه بهذا الشأن. 

ثم تبعه على هذا القول نفرٌ من المتكلمين البغداديين» إلا أنهم لم يطعنوا 
على السلف كطعنه› ولم يعيبوهم› لكنهم ارتكبوا من المكابرةء وجحد الضرورة 
أمرا نقتا فرارا من الطعن على السلف› في قولهم بالا جتهاد والقياس» وذلك 


۲۸١ 
أنهم زعموا أن قول الصحابة في الحوادث كان على وجه التوسط والصلح بين‎ 
الخصوم. .. لا على وجه قطع الحكم» وإبرام القول» فكأنهم قد حسّنوا مذهبهم‎ 

بمثل هذه الجهالة» وتخلصوا من الشناعة التي لحقت النظام بتخطئته السلف . 

ثم تبعهم رجل من الحشو جهول» رل داود بن عا ر قال 
ھۇلاء› ولا ما قال ھۇلاء› وأحذ طرَفا من کلام النظام» وطرَفا من کلام متکلمي 
بغداد» من نفاة القياس› فاحتج به في نفي القياس والاجتهاد» ES‏ 
E‏ من مثبتي القياس › ومبطليه› وقد کان ت ذلك ينغي حجّح العقول› 
ويرعم أن العقل 5 4 له في إدراك شيءَ من علوم الدين› فأنزل نفسه منزلة 
البهيمة بل هو أضل منهاء اه. 

وأبو بكر الرازي أطال التقس جداً في إقامة الحجة على حجَيّة الرأي 

فالرأي بهذا المعنى› وصَفبٌ مادح يُوصّف به کل فقیه» ينبىء عن دقة الفهم› 
وكمال الغوص» ولذلك تجد ابن قتيبة يذكرٌ فى كتاب «المعارف» الفقهاء بعنوان 
(أصحاب الرأي)ء ويَعدَ فيهم الأوزاعي› وسفيان الثوري» ومالك بن انس رضي 
الله عنهم . وكذلك تجد الحافظ محمد بن الحارث الخْشّني يذكر أصحاب مالك في 
«قضاة قرطبة» باسم (أصحاب الرأي). وهكذا يفعل أيضاً الحافظ أبو الوليد بن 
اف فی 0 علماء - 
«الموطأ» في صدد ا ما يرویه ق فی e‏ العضال : 
«وقال ابن عبد البرٌ: ولم یرو مثل ذلك عن مالك أحد من ( هل الرآي) من 
أصحابه» يعني أهل الفقه» من أصحاب مالك إلى غير ذلك مما لا حاجة إلى 
استقصائه هنا . 


وبھذا ب يتبين أن تنزيل الاثار الواردة في ذم (الرأي عن هوى) في فقه الفقهاءء 


AV 

وفي رهم النوازل التي لا تتتهي إلى انتهاء تاريخ البشر؛ إلى المنصوص في كتاب 
الله» وسنة رسوله» إنما هو هوى بشع» تنبذه حجَّج الشرع . 

وأما تخصيص الحنفية بهذا الاسم» فلا يصح إلا بمعنى البراعة البالغة في 
الاستنباط» فالفقه حيثما كان» يصحبه الرأي» سواء كان في المدينة أو في العراق. 
وطوائفُ الفقهاء كلهم إنما يختلفون في شروط الاجتهاد» بما لاح لهم من الدليل› 
وهم متفقون في الأخذ بالكتاب» والستّة» والإجماع» والقياس» ولا يقتصرون 
على واحد منها. 

وأما آهل الحديث فهم الرواة النَقلةء وهم الصيادلة» كما أن الفقهاء هم 
الأطباء» كما قال الأعمش» فإذا أجترا على الإفتاء أحد الرواة الذين لم يتفقهواء 
يقع في مهزلة» كما نص الرامَهرْمّزي في «الفاصل» وابن الجوزي في «التلبيس› 
و «أخبار الحمقى»» والخطيب في «الفقيه والمتفقه» على نماذج من ذلك فذكرٌ 
مدرسة للحديث هناء مما لا معنى له. 

قال سليمان بن عبد القوي الطُوفي الحنبلي في شرح «مختصر الروضة» في 
أصول الحنابلة : واعلم أن أصحاب الرأي بحسب الإضافة» هم كل من تصرف في 
الأحكام بالرأي» فيتناول جميع علماء لأن كل واحد من المجتهدين 
ار ا ا ولو بتحقيق المناط» وتنقيحه الذي لا نزاع 

وأما بحسب العَلميّة فهو في عرف السلف من الرواة بَعْدَ محنة خلق القرآن: 
عَلَمٌ على أهل العراق» وهم أهل الكوفة» أبو حنيفة» ومن تابعه منهم. . 

وبالّعَ بعضهم في التشنيع عليه . . . وإني والله : لا أرى إلا عصمته مما قالوه» 
وتنزيهه عما إليه نسبوه. وجملة القول فيه : أنه قطعاًء لم يخالف السكَة عناداًء وإنما 
حالف فيما خالف منها اجتهاداء بحجج واضحة» ودلائل صالحة لائحة» وحججه 
بين أيدي الناس موجودة» وقل أن ينتصفً منها مخالفوه» وله بتقدير الخطأً أجرء 


۲۸۸ 
وبتقدير الإصابة أجران» والطاعنون عليه إما حسّاد» أو جاهلون بمواقع الاجتهادء 
وآخرٌ ما صح عن الإمام أحمد رضي الله عنه إحسان القول فيه» والثناءٌ عليه» ذكره 

أبو الوّرد من أصحابنا في كتاب «أصول الدين». اه. 

وقال الشهاب ابنْ حجر المكي الشافعي في ات الحسان»: ص ۲۹: 
«يتعيّن عليك أن لا تفهم gt‏ و 
أبي حنيفة وأصحابه: إنهم أصحابُ الرأي» أن مرادهم بذلك تنقيصهم› 
نسبتهم إلى أنهم يقدمون رأيهم على سئّة رسول الله بء ولا على قول EF‏ 
لأنهم بّراء من ذلك». ثم بَسط ما كان عليه أبو حنيفة وأصحابه في الفقه» من الأخذ 
بكتاب الله » ثم بستة رسوله» ثم بأقوال الصحابة» ردا على من توهم خلاف ذلك. 

ولا أنْكرٌ أن هناك أناساً من الرواة الصالحين» يخصون أبا حنيفة وأصحابه 
بالوقيعة من بين الفقهاء» وذلك حيث لا ينتبهون إلى العلل القادحة في الأخبار التي 
تركها أبو حنيفة وأصحابه» فيظنون بهم أنهم تركوا الحديث إلى الرأي» وكثيرا ما 
يعلو على مداركهم وَجْهٌ استنباط هؤلاءِ الحكم من الدليلء لدقة مداركهم» وجمود 
قرائح النقلة» فيطعنون في الفقهاء أنهم تركوا الحديث إلى الرأي» وهذا النبز منهم 
لا يؤذي سوى أنفسهم. [ 

وما ابن حزم فقد تبر من القياس,جملة وتفصيلا» 'فْحَطً آبي حنيفة وأصحابه 
من شتائمه مثلٌ حَظ باقي الأئمة القائلين بالقياس. والقاضي أبو بكر ابن العربي 

ممن قام بواجب الرد عليه في «العواصم والقواصم»› ولیس لابن حزم شبة دليل»› 

فيما يدعيه من نفي القياس» غير المجازفة بنفي ما ثي ثبت من الصحابة في حجية 
القياس» وغيرَ الاجتراء. على تصحيح روايات واعية ورَدّت في رد القياس. 

والغريب أن بعض أصحاب المجلات”“ ممن لم ينشأً نشأة العلماءء اتخذ 


(۱( هو الشيخ محمد رشید رضا صاحب (مجلة المنار». واسم رسالته المشار إليها بعد 
قلیل : «يسر الإسلام وأصول التشريع العام . 


۸% 

مجلته منبراً يخطب عليه للدعوة إلى مذهب» لا يُّدرّى أصله ولا فرعه» فألّف قبل 
عشر سنوات رسالة في «أصول التشريع العام»» وجمَحَ فيها آراءَ ابن حزم في نفي 
القياس» واراءَ بعضِ مثبتيه» على طريتي غير طريق الأئمة المتبوعين» واراءً أخرى 
لبعض الشذاذء يبني مذهبه على ما يعْدّه مصلحة فقط» وإن خالف صريح الكتاب 
والستة» فصار بذلك جامعاً لأصول متضادة» تفرع عليها فروځٌ متضادة» لا يجتمع 
مثلّهاء إلا في عقل مضطرب» وما هذا إلا من قبيل محاولة استيلاد البشر من البقرء 
وجوه 

فترى ابنَ حزم يحتج في نفي القياس بحديث (نعَيم بن حماد) الذي سَمَط 
نعَيم بروايته عند جمهرة النقادء وليس ابن حزم على علم من ذلك! وهذا مما يعرفه 
صغارٌ أهل الحديث من المشارقة» وهو حديث قياس الأمور بالرأيّ . 

وفي سنده أيضا (حَريرٌ الناصبيّ)» وإن كان الصحافي - المتمجهدا! ‏ 
يجعله : جَریراً. ويزيد على حجة ابن حزم حجة آخرى» وهي حديث «سبايا الأمم» 
في «ابن ماجه»» ويرى - الصحافي ‏ أنه حسّن. مع أن في سنده (سويدا)» وفيه 
يقول ابن معين: حلال الدم. وأحمد: متروك الحديث. والشهاب البوصيري 
الحافظ يعده في «مصباح الزجاجة» ضعيفا على تلطفه البالغ في النقد. ِ 

وفيه أيضاً (ابنْ أبي الرَّجّال)» وهو متروك عند النسائي» ومنكرٌ الحديث عند 
ا | 

ويتصوّر فريقين من الفقهاء» آهل رأي» وأهل حديث. وليس لهذا أصل 
بالمرة» وإنما هذا خيال بعض متأخري الشذاذ» أخذا من كلمات بعض جهلة 
النقلة» بعد محنة أحمد. 

وأما ما وقع في كلام إبراهيم النخعي وبعض أهل طبقته من القول: بأن أهل 
الرأي أعداء السَتّن» فبمعنى الرأي المخالف للسئة المتوارثة في المعتقد» يعنون 
به: الخوارجّء والقدرية» والمشبّهة» ونحوّهم من أهل البدع» لا بمعنى الاجتهاد 


۹۰ 
في فروع الأحكام. وحَمْله على خلاف ذلك تحريف للكلم عن مواضعه» فكيف 
والنخعي نفسّه» وابن اا و ا e‏ م انحراف 

المتخيْليّن خلاف ذلك! . 

ويحاول ابن حزم أن يُكذبَ كل ما يُروى عن الصحابة في القياس» لا سيما 
حديث عمر مع أن اللخطيبت وغيرَه يرووتۀ عنه بطرق كثيرة» بألفاظ متقاربة» وكذا 
عن باقي الصحابة. ) 

قال الخطيب: بعد أن روى حديثت معاذ في اجتهاد الرأي في «الفقيه 
والمتفقه»: وقول الحارث بن عَمْرو: عن أناس من أصحاب معاذ» يدل على شهرة 
الحديث» وكثرة رواته» وقد عرف فضل معاذ وزهده. والظاهرٌ من حال أصحابه: 
الدين والثقةء والزهد والصلاح»ء وقد فيل: إن عَبَادة بن نسّي» رواه عن 
عبد الرحمن بن عَنْم عن معاذ» وهذا إسناد متصل» ورجاله معروفون بالثقة» على 
آن أهل العلم قد تقبّلوهء واحتجوا به فوقفنا بذلك على صخته عندهم» اه. 

ومثله بل ما هو أوفى متة» مذكور في «فصول» آبي بكر الرازي» وقد سبقّت 
كلمتّه في (نفاة القياس)» وليس هذا موضعَ بسط لذلك» فليراجع «فصول» 
أبي بكر الرازي» و «الفقيه والمتفقه» للخطيب» من آراد معرفة طرق الروايات 
القاضية على مجازفات الظاهرية وأذيالهم» ولعل هذا القدر كاف ها هنا . 
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ظنَّ ناس ممن لم پُمارس العلم» ولم يؤت الفهم» أن الاستحسان عند 
الحنفية هو الحكم بما يشتهيه الإنسانء ويهواه» ويلذه! حتى فسّره ابن حزم في 
كاه انها ات ال واناه ا كان ایوا کی ا ل ب 
هذا الاستحسان فقية من الفقهاء» فلو كان هذا مراد الحنفية بالاستحسان» لكان 
للمخالفين» ملءٌ الحق» في تقريعهم» والرد عليهم» إلا أن المخالفين ساءت 
ظنونهم » وطاشت أحلامهم» ففوًّقوا سهاما إليهم» ترت إلى أنفسهم» وذلك لتقاصر 
أفهامهم عن إدراك مَرامهم» ودقة مدرك هذا البحث في حد ذاته. 

وليس بين القائلين بالقياس من لا يستحسن بالمعنى الذي يريده الحنفية› 
وهذا الموضع لا يتسع لذكر نماذج من مذاهب الفقهاء» في الأخذ بالاستحسان. 
وإبطال الاستحسان ما هو إلا سبق قلم من الإمام الشافعي رضي الله عنه» فلو 
صخت حجَجه في إبطال الاستحسان» لقضت على القياس الذي هو مذهبه» قبل 
أن يقضي على الاستحسان. 

ومن الحكايات الطريفة في هذا الباب» ما يروّى عن إبراهيم بن جابرء أنه 
لما سأله أحد كبار القضاة في عهد المتقي لله العباسي» عن سبب انتقاله من مذهب 
الشافعي إلى مذهب أهل الظاهر؟ جاوبه قائلاً: «إِنّي قرأت إبطال الاستحسان 
للشافعي» فرأيته صحيحاً في معناه» إلا أن جميع ما احتَجَ به في إبطال الاستحسان 
هو بعینه يطل القياس» فصح به عندي بطلانه»» کأنه لم برد أن يبق في مذهب يهد 
بعضه بعضاًء فانتقل إلى مذهب ببطلهما معاً. 


4۲ 


لكن القياس والاستحسان» كلاهما بخير» لم يبطل واحد منهما بالمعنى 
الذي يريده القائلون بهماء» بل الخلاف بين أهل القياس في الاستحسان» لفظى 


0 


لەج . 


وأود أن أسوق بعض كلمات من «فصول» أبي بكر الرازي» لتنوير المسالة› 
لأنه من أحسن من تكلم فيه بإسهاب مفهوم _ فيما أعلم _ . 

وهو يقول في «الفصول» في بحث الاستحسان: «وجميع مايقول فيه 
أصحابتا بالاستحسان» فإنهم قالوه مقرونا بدلائله وحجَّجه»ء لا على جهة الشهوةء 
واتباع الهوى» ووجوه دلائل مسائل الاستحسان موجودة في الكتب التي عَملناهاء 
في شرح كتب أصحابناء ونحن نذكر هنا جملة تفضي بالناظر فيها إلى معرفة حقيقة 
قولهم في هذا الباب» بعد تقدمة القول في جواز إطلاق لفظ الاستحسان» فنقول: 

لما کان ما حسّنه الله تعالی بإقامته الدلائل على حسنه» مستحسناًء جار لنا 
إطلاق لفظ الاستحسان» فيما قامت الدلالة بصحته» وقد ندب الله تعالى إلى فعله» 
وأوجب الهداية لفاعله» فقال عز من قائل: «فبشر عباد الْذينَ يسَْمعْون القَوْلَ 
يتبون اخس اولك الذينَ هَدَاهُم الل ولك هُم اوو الألباب). 

وروي عن ابن مسعود» وقد روي مرفوعاً إلى النبي بيا أنه قال: «ما راه 
المسلمون حَسناًء فهو عند الله حَسّن» وما رآه المؤمنون سيا فهو عند الله 
سَيّىء». فإذا كنا قد وجدنا لهذا اللفظ أصلاً في الكتاب» والسنةء لم يملع إطلاقه 
في بعض ما قامت عليه الدلالة بصحته على جهة تعريف المعنى وإفهام المراد. . 

ثم ليس يخلو العائب للاستحسان من آن ينازعنا في اللفظ» أو في المعنى . 

فإن نازعنا في اللفظ» فاللفظ مُسَلّم له» فليعبّر هو بما شاء» على آنه ليس 
للمنازعة في اللفظ وجهء لأن لكل أحد أن يعبر عن المعنى بما عَقله من المعنى› 
بما شاء من الألفاظ› لا سيما بلفظ يطابق معناه في الشرع» وفي اللغة. وقد يعبر 
الإنسان عن المعنى بالعربية تارة» وبالفارسية أخرى» فلا ننكره. 


۲۹۳ ) 

وقد أطلق الفقهاء لفظ الاستحسان في كثير من الأشياء» وقد رُوي عن 
إياس بن ا أنه قال: قيسُوا القضاء» ما صّلّح الناس» فإذا فسدواء 
فاستحسنوا. ا الاستحسان موجود في كتب مالك بن أنس. وقال الشافعي : 
أستحسن أن تکون المتعة ثلاثين درهماً. فسقّط بما قلنا المنازعة في إطلاق الاسم» 
آو مَلْعه 

وإن نارَعَنا في المعنى» فإنما لم يُسلّم خحصمُنا تسليمَ المعنى لناء بغير دلالة. 
وقد اصطحَبَ جميعَ المعاني التي نذكرهاء ‏ مما ينتظمه لفظ الاستحسان عند 
أصحابنا - إقامة الدلالة على صحته» وإثباتّه بحجُته. 

ا الاستحسان يكتنفه معنيان : 

أحدهما: استعمال الاجتهاد» وغابة الرأي في إثبات المقادير الموكولة إلى 
اجتهادنا وارائناء نحو تقدير متعة المطلقات» قال الله تعالى: «ومتعوهن على 
المويع قَدَره» وعلى المُقتر در ماعا بالمَعْرُوف حًا على 7 
Ge‏ على مقدار يسار الرجل وإعساره. ومقدارُها غير معلوم» إا رة 
أغلب الرأي» وأكثر الظن . 

ونظيرها أيضاً نفقات الزوجات» قال الله تعالى: (وعلى المَولُود ل لَه رزقهنَ 
وَكسْوتهنْ بالمَعْرُوف). ولا سبيل إلى إثبات المعروف من ذلك» إلا من طريق 
الاجتهاد. 


وقال تعالى: و من لَه نکم ممَعَمُداًء فَجَرَاءٌ مغل ما تل م من العم > یکم 
به ڏوا عدل کو هديا بالغ الكعبة أو كفارة: طْعَام مَسَاکينَ › أو عدل ذلك 


ت 


صباماً. 


ت 


ثم لا يخلو المثلٌ المراد بالايةء من أن يكون القيمة أو النظيرَ من التَحَم على 
حسب اختلاف الفقهاء فيه» وأيهما كان»ء فهو موكول إلى اجتهاد العدلين . 


۲۹٤ 
وكذلك اروش الجنايات التي لم يرد في مقاديرها نص» ولا الفاق ولا‎ 
عرف إلا من طريتق الاجتهاد. ونظائرٌها في الأصول أكثر من أن تحصى» وإنما‎ 

ذکرنا منها مثالا يُستدَلٌ به علی نظائره. 

فسكى أصحابُنا هذا الضربَ من الاجتهاد استحساناء وليس في هذا المعنى 
خلاف بين الفقهاءء ولا يُمكنْ أحدا منهم القول بخلافه. 

وأما المعنى الأخر من ضرْبَّي الاستحسان» فهو ترك القياس إلى ما هو أولى 
منه» وذلك على وجهین : 

أحدهما: أن يكون فرع يتجاذبه أصلان» يأخذ الشَبةَ من كل واحد منهماء 
فيجب إلحاقه بأحدهماء دون الآخرء لدلالة تُوجبّه» فسمّوا ذلك استحساناًء إذ 
لو لم يَعرض شَبّه للوجه الثاني» لكان له شه من الأصل الآخر» فيجب إلحاقه به. 
وأغمض ما يجيء من مسائل الفروع وأدفّها مسلكاً: ما كان من هذا القبيل» ووَقّف 
هذا الموقف. لأنه محتاح في ترجيح أحد الوجهين على الاخرء إلى إنعام النطرء 
واستعمال الفكر» والرويّة» في إلحاقه بأحد الأصلين دون الأخر. . . 

فنظيرٌ الفرع الذي يتجاذبه أصلان» فيْلحَق بأحدهما دون الآخرء ما قال 
أصحابنا في الرجل يقول لامرأته: إذا حضت» فأنت طالق» فتقول: قد 
حضتٌ - إن القياس أن لا تصدّق حتى يُعلَّم وجودٌ الحيض منهاء أو يُصدَقهًا 
الزوج» إلا أنا نستحسن»ء فنوقع الطلاق. قال محمد: وقد ندخل في هذا 
الاستحسان بعض القياس . 

قال أبو بكر: أما قولهم: إن القياس أن لا تصدّق» فإن وجهه أله قد ثبّتَ 
بأصل متفق عليه» أن المرأة لا تصدّق في مثله في إيقاع الطلاق عليهاء وهو: 
الرجل يقول لامرأته : إن دخلت الدار» فأنت طالق» وإن كلمت زيداء فأنت طالق› 
فقالت بعد ذلك: قد دخلتّها بعد اليمين» أو كلمت زيداء وكذبها الزوج» إنها 
لا صدّق» ولا تطلقّ حتى يُعلَّم ذلك ببيّنة» أو بإقرار الزوج. 


40 

فكان قياس هذا الأصل يُوجبُ أن لا تصدّق في وجود الحيض» الذي جعله 
الزوج شرطاً لإيقاع الطلاق. 

وكما أنه لو قال لها: إذا حضت» فإن عبدي حر»ء أو قال: فامرأتي الأخرى 
طالق» فقالت: حضت»› وكذبها الزوج : لم يعتق العبده ولم طلق المرآة الأخرى. 

فقد أخدت هذه الحادثة شبَهاً من هذه الأصول التي ذكرناء فلو لم يكن لهذه 
الحادثة غير هذه الأصول لكان سبيلها أن تَلحَق بهاء ويُحكم لها بحكمهاء إلا أنه 
قد عَرَض لها أصل آخرء منع إلحاقها بالأصل الذي ذكرنا وأوجب إلحاقها بالأصل 
الثاني : 

وهو آن الله تعالى لما قال: ولا يحل لَهْنّْ أن يَكَتَمْنَ ما حَلَقَ الله في 
أرحَامهنً). روي عن السلف ا و ا ا 
أنه قال: من الأماتة أن اتمتت المرأة على فرجها. دل وعظه إياحاء ونهيه لها عن 
الكتمان» على قبول قولها في براءة رحمها من الحبّل› وشغلها به» ووجود الحيض 
وعدمه» كما قال تعالى في الذي عليه الدێْن: «وَليتتی اللَهَ رنه وَل يبحَّس مئه 
شيا . فلمّا وعَظه ونهاه عن البخس والنقصان» عُلم أن المرجع إلى قوله في 
مقدار الذيْن. 

فصارت الاية التي قدّمنا أصلاً في قبول قول المرأةء إذا قالت: أنا حائض؛ 
وتحريم وطثها في هذه الحالء فإنها إذا قالت: قد طهَرتٌ»ء حل لزوجها قربهاء 
إذا قالت» وهي معتدة: قد انقضت عدتي» صدّقت في ذلك وانقطعت 
ا ة الزوج عنهاء بانقطاع الزوجية بينهما. وكان المعنى في ذلك أن انقضاء العدة 
بالحيض معنّى يَحْصّهاء ولا يُعلَّمٌ إلا من جهتهاء فيُوجبٌ على ذلك - إذا قال 
الزوج: إذا حضت» فأنت طالق» فقالت قد حضتٌ - » أن تصدَّق في باب وقوع 
الطلاق عليهاء كما صْدَّقت في انقضاء العدّة» مع إنكار الزوج» لأن ذلك معتى 
يَخْصّهاء أعني أن الحيض لا يُعْلَّم وجوه إلا من جهتهاء ولا بَطلع عليه غيرها. 


۲۹ ٦ 


ولاأجل ذلك انها لا تصق على وجود الحيض › إذا علق به طلاق غيرها› 
أو عَلّق به عتق العبدء لأنه إنما جُيلّ قولها كالبيّنة في الأحكام التي تَحْصّهاء دون 
غيرهاء ألا ترى أنهم قالوا: إن الزوج لو قال: قد أخبرتني أن عدَتها انقضت» وأنا 
أريد أن أتزوج أختهاء كان له ذلك» ولا تصدّق هي على بقاء العدة في حقّ غيرهاء 
وتكون عدَتها باقيةً في حقهاء ولا سقط نفقتّها. فصار كقولها: قدحضتٌ» وله 
حکمان : 

أحدهما: فيما يخصهاء ويتعلق بها» وهو طلاقهاء و انقضاءُ عِدّتهاء وما 
جَرّى مجرى ذلك» فيْجِعَلُ قولها فيه كالبينة . والآخر: في طلاق غيرهاء أو عِتق 
العبد» فضارت في هذه الحال شاهدة» کإخبارها بدخول الدار» وکلام زید إذا علق 
به العتق» أو الطلاق». اه. 


ثم ت أبو بكر الرازي أمغالا كثيرة» مما يکون فيه لقولها حڪمان من 
الوجهين» وأجاد في ذكر النظائر» إلى أن أتى دور الكلام في القسم الأخر من 
الاستحسان» وهو تخصيص الحكم مع وجود العلة» وشرّحه شرحا ينثلج به 
الصدر» ولا يدع شكا لمرتاب» في أن هذا القسم من الاستحسان» مقرون أيضاً في 
جميع الفروع» بدلالة ناهضة» من نص» أو إجماع» أو قياس آخر يوجب حكماً 
سواه في الحادثة» وهذا او د و إلى أن قول الخصوم في 
الاستحسان بعيد عن الوجاهة. 


4۹۷ 


شروط قبول الأخبار 


رى الحنفية قبول الخبر المرسّل إذا كان مُرسله ثقة» كالخبر المسد» وعليه 
جرت جمهرة فقهاء الأمة» من الصحابة والتابعين وتابعيهم إلى رأس المئتين. ولا 
شك أن إغفال الأخذ بالمرسّل - ولا سيما مرسّل كبار التابعين ‏ ترك لشطر السَنّة. 

قال أبو داود صاحب «السنن» في «رسالته» إلى أهل مكة المتداولة بين العلم 
بالحديث: «وأما المراسيل» فقد كان يَحتجَ بها العلماء فيما مضى» مثلٌ سفيان 
الثوري» ومالك بن آنس» والأوزاعي» حتى جاء الشافعي فتكلم فيه» . 

وقال محمد بن جرير الطبري: «لم يزل الناس على العمل بالمرسّل» وقبوله 
حتى حدّث بعد المئتين القول برَده»» كما في «أحكام المراسيل» للصلاح العلائي» 
وفي كلام ابن عبد البر ما يقتضي أن ذلك إجماع . 

ومناقشة من ناقشهم بأنه يوجد بين السلف من يحاسب بعض من أرسل 
محاسبة عسيرة: مناقشة في غير محلهاء لأن تلك المحاسبة إنما هي من عدم الثقة 
بالراوي المرسل»ء كما ترى مثل هذه المحاسبة في حق بعض المسندين» فإذن 
ليست المسألة مسألة إسناد وإرسال» بل هي مسألة الثقة بالراوي. 

والشافعي لما رَد المرسل» وخالفَ من تقدمه اضطربّت أقواله» فمرةً قال: 
إنه ليس بحجة مطلقاًء إلا مراسيلّ ابن المسيّب» ثم اضطرّ إلى رد مراسيل ابن 
المسيّب نفسه في مسائل» ذكرتها فيما علْقَتٌ على «ذيول طبقات الحفاظ)» ثم إلى 


۲۹۸ 
الأخحذ بمراسيل الأخرين» ثم قال بحجية المرسّل عند الاعتضاد» ولذلك تعب 
أمثال البيهقي في التخلص من هذا الاضطراب» وركبوا الصعب. 

وفي «مسند الشافعي» نفسه مراسيل كثيرة» بالمعنى الأعم الذي هو المعروف 
بين السلف» وفي «موطأً مالك» نحو ثلاث مئة حديث مرسّل» وهذا القدر أكثر 
من نصف مسانيد «الموطأ»» وما في «أحكام المراسيل» للصلاح العلائي من 
الببحوث في الإرسال» جزءٌ يسير مما لأهل الشأن من الأخذ والرد في ذلك . 

وفيما علَمناه على «شروط الأئمة الخمسة» وجه التوفيق بين قول الفقهاء 
بتصحيح المرسل» وقول متأخحري أهل الرواية بتضعيفه»مع نوع من البسط في 
الاحتجاج بالمرسل» بل البخاري نفسه تراه يستدل في كتبه بالمراسيل» وكذا مسلم 
في «المقدمة»ء و «جُزء الدّبّاغ»» ولا يتحمَلّ هذا الموضعٌ لبسط المقال في ذلك 
بأکثر من هذا. 

وش روط قل ا لحار عة الحفة هسدة كانت أو مرسلة: :أن لا تشد غ 
الأصول المجتمعة عندهم» وذلك أن هؤلاء الفقهاء بالغوا في استقصاء موارد 
النصوص من الكتاب» والستّة» وأقضية الصحابة» إلى أن رجعوا النظائرّ المنصوص 
عليهاء والمتلقاة بالقبول إلى أصل تفرع هي منه» وقاعدة تندرج تلك النظائر 

وهكذا فعلوا في النظائر الأخرى»ء إلى أن أتموا الفحص والاستقراءء 
فاجتمعت عندهم أصول - موضع بيانها كتبٌ القواعد والفروق ‏ يَعرضون عليها 
أحار اا و ت اجا فصول ونت رها ماح ا 
هو أقوى بوتا منهاء وهو الأصل المؤْصّل من تتبّع موارد الشرع الجاري مجرى 
حبر الكافة. ۰ 


)۱( وهو أن المرسل : کل ما لا يتصل إسناده» سواء كان الساقط انا او شه واخدا 


أو انين . 


14۹ 

والطحاوي كثيرٌ المراعاة لهذه القاعدة في كتبه» ويَظْنْ من لا خبرة عنده أن 
ذلك ترجيح منه لبعض الروايات على بعضها بالقياس . 

وآفة هذا الشذوذ المعنويّ في الغالب» كثرة اجتراءِ الرواة على الرواية 
بالمعنى» بحيث تخل بالمعنى الأصلي . وهذه قاعدة دقيقة» يعرف بها البارعون في 
الفقه مواطنَ الضعف والنتوءِ في كثير من الروايات» فيرجعون الحق إلى نصابه بعد 
مضاعفة النظر في ذلك . 

ولهم أيضاً مدارك أخرى في عِلَّل الحديث دقيقة» لا ينتبه إليها دَهْماءٌ التقلة . 

وللعمل المتوارّث وی کر ااا ولیس هذا 
الشأنْ بمختص بعمل أهل المدينة» بل الأمصارٌ التي نزلها الصحابة وسكنوها ولهم 
بها أصحاب» وأصحابٌ أصحاب : سواءٌ في ذلك . وفي «رسالة الليث إلى مالك» 
ما يشير إلى ذلك . 

ومن القواعد المرضية عند أبي حنيفة أيضاً: اشتراط استدامة الحفظ من ان 
التحمل إلى آن الأداء» وعدَمٌ الاعتداد بالخط إذا لم يكن الراوي ذاكراً لمرويهء 
كما في «الإلماع» للقاضي عياض»› وغيره. 

وكذلك اقتصارٌ تسويغ الرواية بالمعنى على الفقيه» مما يراه أبو حنيفة حتماً. 

ومن 2 أيضاً : مراعاة مراتب الأدلة في الثبوت» والدلالة» فللقطعي 
ثبوتا أو دلالة مرتبته» وللظنيٌ كذلك حكمُه عندهم» فلا يقبلون خبرَ الأحاد إذا 
خالف الكتاب» ولا يَعّدّون بيان المجمَّل به في شيء من المخالفة للكتاب» فلا 
یکون ان المجمَّل بخبر الأحاد من قبيل الزيادة على الحكتاب عندهم»› وإن أورد 
بعض المشاغبين ما هو من قبيل البيان على قاعدة الزيادةء تعنتاًء وجهلا بالفارق . 

ومن قواعدهم أيضاً: رَد خبر الآحاد في الأمور المحتّمة التي تَعْمَّ بها 
البلوى» وتتوفرٌ فيها الدواعي إلى نقلها بطريق الاستفاضة» حيث يَعدّون ذلك مما 
تكذبه شواهدٌ الحال واشتراط شهرة الخبر عند طوائف الفقهاء. 


"٩ 

ويقول ابن رجب: إن أبا حنيفة يرى أن الثقات إذا اختلفوا في خبر» زيادةً 
أو نقصاء في المتن» أو السندء فالزائدٌ مردود إلى الناقص . 

إلى غير ذلك من قواعد رصينة» أقاموا الحجج على كل منها» في كتب 

فمن يقبل الحديث عن كل من هَبّ ودب في عهد ذيوع الفتن» وشيوع 
الكذب» بنص الرسول صلوات الله عليهء يَظْن بهم نهم يخالفون الحديث» لكن 
الأمرَ ليس كذلك» بل عمدتهم الأثار في التأصيل والتفريع» كما يظهر ذلك لمن 
اخس الف زرف للإجادة في المقارنة والموازنة» من غير أن يَستسلم للهوى» 
والتقليد الأعمى» والله سبحانه هو الموفق . 


# 3# 3# 


منزلة الكوفة من علوم الاجتهاد 


ولا بذ هنا من استعراض ما كانت عليه الكوفة» من عهد بنائها إلى زمن 
أبي حنيفة» ليَّعلم من لا يعلم وجة امتيازها عن باقي الأمصار» في تلك العصور 
حتى أصبحت مَشرق الفقه الناضج»› المتلاطم الأنوارء» فأقول: 

لا يخفى أن المدينة المنورة زادها الله تشريفاًء كانت مهبط الوحي» ومستقر 
جمهرة الصحابة» رضوان الله عليهم أجمعين» إلى أواخر عهد ثالث الخلفاء 
الراشدين» خلا الذين رحلوا إلى شواسع البلدان للجهاد» ونشر الدين» وتفقيه 
المسلمين. ) 

ولّما ولي الفاروق رضي الله عنه» وافتَحَ العراق في عهده» بيد سعد بن 
أبي وقاص رضي الله عنه» أمَّر عمر ببناء الكوفةء فبنيّت» سنة ١١ه»‏ وأسكن 
حولها الفصْحَ من قبائل العرب» وبع عمر رضي الله عنه عبد الله بن مسعود رضي 
الله عنه» إلى الكوفةء ليعلم أهلها القران» ويققَههم في الدينء قائلا لهم: وقد 
اثرتكم بعبد الله على نفسي . 

وعبد الله هذا منزلته في العلم بين الصحابة عظيمة جداأء» بحيث لا يستغني 
عن علمه مثلٌ عمر في فقهه» ويقظته» وهو الذي يقول فيه عمر: كيف مُلىء فقهاً 
وفي رواية: علماً. 

وفيه ورَدَ حديت: «ٳني رَضِيتُ لامَتي» ما رضي لها ابن آَم عَبْده» وحديتُ: 
«وتمسّكوا بعهد ابن مسعود»» وحدیت: «من أراد أن يقراً القرآن عَضاً كما أنزلء 


۳۰۲ 
فليقرأه على قراءة ابن أم عبد»» وقال النبي صلوات الله عليه: «خذوا القران من 
أربعة)» وذكر ابنَ مسعود في صدر الأربعة. 

E E EY‏ غ تاتروت الاب هدي ووا 
برسول الله ییا ابن مسعود» حتى يتوارى منا في بيته» ولقد علمَ المحفوظون من 
أصحاب محمد أن ابن أم عبد هو أقربّهم إلى الله زلفى . وحذيفة حذيفة» وما ورد 
في فضل ابن مسعود» في كتب السّة شيء کثير جدا. 

فاب مسعود هذا عُني بتفقيه أهل الكوفة» وتعليمهم القران من سَنة بناء 
الكوفة إلى أواخر خلافة عثمان رضي الله عنه» عناية لا مزيد عليهاء إلى أن امتلأت 
الكوفة بالقراءء والفقهاء المحدثين» بحيث أبلغ بعض ثقات أهل العلم”"“ عدَدَ من 
تفقّه عليه» وعلى أصحابه» نحو أربعة الاف عالم. 

وكان هناك معه أمثال سعد بن مالك - أبي وقاص ‏ وحذيفة» وعَمّارء 
وسلمان» وأبي موسى» من أصفياء الصحابة رضي الله عنهم» يساعدونه في 
مهمته» حتى إن علي بن أبي طالب كرّم الله وجهه» لما انتقل إلى الكوفة» سر من 
ثرة فقهائهاء وقال: رحم الله ابن أَمّ عَبْد» قد ملأ هذه القريةً علماً. وفي لفظ : 
أصحابٌ ابن مسعود سرج هذه القرية . 

ولم يكن باب مدينة العلم» بأقل عناية بالعلم منه» فوالى تفقيههم» إلى آن 
أصبحت الكوفة لا مثيلَ لها في أمصار المسلمين» في كثرة فقهائهاء ومحثيهاء 
والقائمين بعلوم القرآن» وعلوم اللغة العربية فيهاء بعد أن اتخذها علي بن 
أبي طالب كرّم الله وجهه» عاصمة الخلافة» وبعد أن انتقل إليها أقوياء الصحابةء 
وفقهاژهم . 

وبينما ترى محمد بن الربيع الجيزيّ» والسيوطيّ لا يستطيعان أن يذكرا من 


)١(‏ هو الإمام السرخسي في «المبسوط). 


۳ 

الصحابة الذين نزلوا مصر إلا نحو ثلاث مثة صحابي» تجد الجليّ يذكر أنه توطن 
الكوفة وحدَهاء من الصحابة» نحو ألفِ وخمس مئة صحابي» بينهم نحو سبعين 
بدرياً» سوى من أقام بها» ونشر العلم بين ربوعهاء ثم انتقل إلى بلد آخر» فضلاً 
عن باقي بلاد العراق . 

وما يروى عن ربيعة» ومالك من الكلمات البتراء في أهل العراق» ليس 
بثابت عنهما أصلاء وجَلّ مقدارُهما عن مثل تلك المجازفة» ولسنا في حاجة هنا 
إلى شرح ذلك» فنكتفي بالإشارة. 

فکبارٌ آصحاب علي» وابن مسعود رضي الله عنهما بهاء» لو دوّتت تراجمهم 
في کتاب خاص لأتی کتاباً ضخماء والمجالٌ واسع جداً لمن يريد أن يؤْلف في هذا 
الموضوع . 

وقد قال مسروق بن الأجدع التابعي الكبير: وجدت علمَّ أصحاب محمد 
ينتهي إلى ستة: إلى علي» وعبدالله» وعمر» وزيد بن ثابت» وأبي الدرداء» 
رای کی ا وج ع ی ل علي › وعبد الله . 

وقال ابن جریر: لم یکن أحد له أصحاب معروفون» حرَّروا فتياه ومذاهبه في 
الفقه غر ان وده وكان ركا مده وقولهع لقول قفر وان لا باه 
يخالفه في شيء من مذاهبه› ويرجع من قوله» إلى قوله. 

وكان بين فقهاء الصحابة من يوصي أصحابه بالالتحاق إلى ابن مسعود» 
إقراراً منهم بواسع علمه» كما فعل معاذ بن جبل» حيث أوصىٰ صاحبه عمرو بن 
ميمون الأودي باللحاق بابن مسعود» بالكوفة. 

ولا مطمع هنا في استقصاء ذكر أسماء أصحاب علي› وابن مسعود بالكوفة› 
ولكن لا بأس في ذكر بعضهم هناء فنقول: 

١‏ - منهم ‏ عَبيدة بن قيس السلّماني» المتوفى سنة ۷۲ه كان شرَّيح إذا 


۳€ 
اشتبه عليه الأمر في قضية بُرسل إلى السَّلّماني هذا يستشيره» كما في «المحدّث 
الفاصل» للرامهرمزي. وشرّيح» ذلك المعروف بكمال اليقظة في الفقه» وأحكام 
القضاء. 

۲ - ومنهم ‏ عمرو بن ميمون الأودي» المتوفى سنة ٤۷ه»‏ من قدماء 
أصحاب معاذ بن جبل كما سبق» مُعمّر مُخضرَّم» أدرك الجاهلية» وححَ مثة عمرة 


وحجه. 


E N 
يؤم الناس في التراويح» وهو ابن مثة وعشرين سنة» وهو راوية قراءة ابن مسعود»‎ 
ومنه أخذها عاصم» وقد رواها عنه أبو بكر بن عيّاش» وفيها الفاتحة والمعوّذتان.‎ 
وأما ما يروّى عن ابن مسعود من الشواذ» فليس بقراءته» وإنما هي ألفاظ رُويّت‎ 
عنه في صدد التفسير» فدونها من دوّنها في عداد القراءة» كما يظهر من «فضائل‎ 
القرآن» لأبي عبيد. وكان زر من أعرب الناس» وكان ابن مسعود يسأله عن‎ 
اة‎ 

؛ - ومنهم ‏ أبو عبد الرحمن عبد الله بن حَبيب السُلّمي» المتوفى سنة 
۲ه» عرض القرآن على علي كرّم الله وجهه» وهو عمدته في القراءة» وقد فرغ 
نفسه لتعليم القران لأهل الكوفة بمسجدهاء أربعين سنة» كما أخرجه أبو نعيم 
بسنده» ومنه تلقى السّبْطان الشهيدان القراءة بأمر أبيهما. وعاصة تلقى قراءة على 
عنه» وهي القراءة التي يرويها حفص عن عاصم» وقراءة عاصم بالطريقين في 
أقصی درجات التواتر في جميع الطىقات»› وعرَّض الاي أيضاً على عثمان» 
وزید بن ثابت . 

0 ومنهم _ سويد بن غفلة المَڏحجي› ولد عام الفيل» فصحب آبا بكر 
ومن بعده» إلى أن توفي بالكوفة سنة ۸۲ه.. 


E‏ ومنهم ‏ علقمة بن قيس النخعي› المتوفى سنة ٠۲‏ ه» وعنه يقول ابن 


"o 
مسعود: لا أعلم شيئاً إلا وعلقمة يعلمه. وفي «الفاصل»: حدثنا الحسن بن سهل‎ 
العدوي» من آهل رامَهرْمُز» حدثنا علي بن الأزهر الرازي» حدثنا جرير عن‎ 
قابوس» قال: قلت لأبي: كيف تأتي علقمة وتدَعٌ أصحابَ النبي بل؟! فقال:‎ 
يا بني» لأن أصحاب النبي به يستفتونه. وله رحلة إلى أبي الدرداء بالشام» وإلى‎ 
عمر» وزيد» وعائشة بالمدينة» وهو ممن جمعٌ علوم الأمصار.‎ 
مسروق بن الأجدع» عبد الرحمن الهُمْداني» المتوفى سنة‎  مهنمو‎ - ۷ 
مُعَمّر مخضرم» أدرك الجاهلية» وله رحلات واسعة في العلم.‎ ه٣‎ 


ن ومنهم ‏ الأسود بن يزيد بن قيس النخعى »› المتوفى سنة »۷٤‏ معمّر 
مخضرم »› حج ثمانین› ما بين حجة وعمرة» وهو ابن أخي علقمة. وكان خال إمام 
أهل العراق : إبراهيم بن يزيد النخعي . 

۶ ةَ 
الكوفة في عهد عمرء واستمر على القضاء » اثنتين وستين سنة» إلى أيام الحجاج»› 
إلى أن توفي سنة ١۷ه»‏ وهو الذي يقول فيه علي بن أبي طالب كرّم الله وجهه: 
قم يا شريح! فأنتَ أقضى العرب» فناهيك بقاض يكون مرضي القضاء في عهد 
الراشدين» وفي الدولة الأموية طول هذه المدة» وقد عَدّى بأقضيته الدقيقة› فقة 
أهل الكوفة» ودرّبهم على الفقه العملي . 

١‏ - ومنهم ‏ عبد الرحمن بن أبي ليلى» آدرك مئة وعشرين من 
الصحابة» ووي القضاء» غرق مع ابن الأشعث شهيداً» سنة ۸۳ه. 

5 E 

۱۱ ومنهم س عمرو بن شرحبیل الهمداني ۲ - ومرة بن شراحیل 

۳ _ وزيد بن صْوحان ٠١‏ _ والحارث بن قيس الجِعفي ٠١‏ - وعبد الرحمن بن 


8 
ر پاات ري 


RA‏ وت ۹--ومالك بن عامر ١‏ وعبد الله بن سَخبَرَة 
E ٤ ~‏ ر و 1 
۱ وخلاس بن عمرو ۲ - وابو وائل شقيق بن سَلمة ۲۳ وعبيد بن نضلة 


۳۰٦ 
وصلة بن زفر ۲۷ - وهَمَّام بن‎ ۲٢ وعتبة بن فرقد‎ ۲١ والربیع بن حَيْتّم‎ ٤ 
الحارث ۲۸ والحارث بن سويد ۲۹ - وزاذان أبو عَمْرو الكندي ۳۰ وزيد بن‎ 
lue Eo Sas 
النخعي› وغيرٌهم من أصحابهما.‎ 

وأكثر هؤلاء لقوا عمرء وعائشة أيضاًء وأخذوا عنهما. وهؤلاء كانوا يفتون 
بالكوفة» بمحضر الصحابة» فلو لى حديثُ هؤلاءء أو فقههم على مجنون لأفاق» 
فلا يستطيع من يدري ما يقول» أن يوجه أي مؤاخذة نحو حديث هؤلاء» وفقههم. 

وتليهم طبقة لم یدرکوا علیاًء ولا ابن مسعود» ولکنهم تفقهوا على 
أصحابهما» وجمعوا علوم الأمصار إلى علومهم. وما ذكره ابن حزم» منهم نبذة 
يسيرة فقط» وعدَّد هؤلاء في غاية الكثرة» وأمرُهم في نهاية الشهرة. 

ولسنا بسبيل سرد أسمائهم» إلا أنا نلفت الأنظار إلى عدد الذين خرجوا مع 
عبد الرحمن بن محمد بن الأشعث» على الحَجّاج الثقفي» في دير الجّماجم سنة 
٣ه‏ من الفقهاء القَرَاءِ حاصة من أهل الطبقتين» وبينهم أمثال: أبي البَخْتَري 
سعيد بن فيروز» وعبد الرحمن بن اني ليلى» والشعبي» وسعید بن جبیر٬‏ قال 
الجصّاص في «أحكام القرآن» :۷٠:١‏ وخرج عليه من القرّاء أربعة آلاف رجل» هم 
خيارٌ التابعين» وفقهاؤهم» فقاتلوه مع عبد الرحمن بن محمد بن الأشعث» اه. 

فإذا نظرت إلى علماء سائر الأمصار يْعَدَ من أحسنهم حالاً من يهاجرٌ أباه 
ومن يقل جوائز الحكام» ويساير أهل الحكم» وقل بينهم من یخطر له على بال 
مقاومة الظلم» وبذل كل مرتخّص وغال في هذا السبيل» فبذلك أصبحَت أحوال 
الكوفة في أمر الدين» والحْلّقء والفقه» وعلم الكتاب»ء والسنةء واللغة العربية 
ماثلة أمام الباحث المنصف» فيحكم بما تمليه النَصفة» في الموازنة بين علماء 
الأمصار. 


وهذا ما يجعل للكوفة مركزا لا يُسامى على توالي القرون» ولولا ذلك لما 


۳۰%۷ 

كانت الكوفة معقل أهل الدين» يفر إليها المضطهدون» طول أيام الجّور» في عهد 
الأموية. 

N‏ جمَع علم ابن عباس إلى علمه» حتی إِن ابن عباس 
كان يقول» حينما رأى أهلَ الكوفة يأتونه ليستفتوه: أليس فيكم ابن أَمَ الذَهُماء؟ 
يعني سعيد بن جبير » يُذكرهم ما خصه الله به من العلم الواسع» بحيث يني علمه 
أهل الكوفة» عن علم ابن عباس . 

وإبراهيم بن يزيد النخعي من آهل هذه الطبقةء قد جمع أشتات علوم هاتين 
الطبقتين › بعد ان ته تفقه على علقمة› قال ابو نعيم : : أدرك إبراهيم با سعيد الخدري› 
وعائشة› ومن بعدهماء من الصحابة رضي الله عنهم› اه. 


وعامر بن شراحیل الشعبي - الذي يقول عنه ابن عمر» لما رآه يحدّث 
بالمغازي : لهو أحقَظ لها مني» وإن كنت قد شهدتها مع رسول الله به . فضل 
أبا عمران إبراهيمَ النخعي هذا» على علماء الأمصار كلهاء حيث يقول لرجل حضر 
جنازته» عندما توفي سنة ۹١‏ ه: دفنتم أفقه الناس» فقال: الرجل: ومن الحسن؟ 
قال: أفقَةٌ من الحسن» ومن أهل البصرةء ومن أهل الكوفة» وأهل الشام» وأهل 
الحجاز» كما أخرجه أبو نعيم بسنده إليه. 

وأهلٌ النقد يعون مراسيل النخعي صحاحاء بل يفضلون مراسيله على 
مسانيد نفسه» كما نص على ذلك ابن عبد البر في «التمهيد». ويقول الأعمش: ما 
عرَضت على إبراهيم دا فط رل وجدت عنده منه شيا . وقال الأعمش أيضاً: 
كان إبراهيم صيرفيٌّ الحديث» فكنث إذا سمعت الحديث من بعض أصحابنا عرضته 
عليه . 


وقال إسماعيل بن أبي خالد: كان الشعبي» وأبو الضحّى» وإبراهيم› 
وأصحابنا يجتمعول فی المسجد» فيتذاکرون الحديث› فإدا جاءتهم فتما» لین 
عندهم منها شيء» رموا بأبصارهم إلى إبراهيم النخعي. وقال الشعبي عن 


۳۰۸ 
إبراهيم : إنه نشا في آهل بيت فقه» فأخذ فقههم› > ثم جالستا فأخذ صف حديشناء 
إلى فقه أهل بيته» o‏ ما خف بعده مله 


وقال سعيد بن جبير: تستفتوني» وفيكم إبراهيم النخعي؟!. 

ومما أخرجه أبو نعيم في «الحلية»: حدثنا أبو محمد بن حيّان» ثنا أبو أسيدء 
ثنا أبو مسعود» ثنا ابن الأصبهانيء ثنا عَثام عن الأعمش» قال: ما رأيتٌ إبراهيم 
يقول برأيه في شيء» قط اه. ومثلّه في «ذم الکلام» لابن مَّتٌ» فعلى هذا يون 
کل ما يروّی عنه من الأقوال في أبواب الفقه» ‏ في «اثار» أبي يوسف» و «آثار» 
محمد بن الحسن» و «المصتّف» لابن أبي شيبة» وغيرها ‏ أثراً من الآثار. 

والحقٌ آنه كان يروي ويرى» فإذا روى فهو الحجةء وإذا رأى واجتهد فهو 
البحر الذي لا تعكرّه اللاء» لتوفر أسباب الاجتهاد عنده بأكملهاء بل هو القائل : 
لا يستقيم رأي إل برواية ولا رواية إلا برأي. كما أخرجه أبو نعيم بسنده إليه» وهي 
الطريقة المثلى في الأخذ بالحديث والرأي 

وقال الخطيب في «الفقيه والمتفقه» أخبرنا أبو بشر محمد بن عمر الوكيل › 
أخبرنا عمر بن أحمد بن الواعظ» حدثنا عبد الوهاب بن عيسى بن أبي حيّة» ثنا 
محمد بن معاوية» ننا أبو بكر بن عياش» حدثني الحسن بن عبيد الله النخعي› 
قال : قلت لابراهيم E‏ لاء قلت: تفتي 
بما لم تسمع؟!» فقال: سمعت الذي سمعت› وجاءني ما لم أسمع» فقسته بالذي 
س اق واه اله خا 


وبمثل هذا الامام الجليل تفقه حماد , ا سليمان› شيخ ایی حنيفة » 
وکان حماد شدید الملازمة لابراهيم› قال أبو الشيخ في «تاريخ أصبهان» : حد نا 
أبو بكر أحمد بن الحسن بن هارون بن سليمان بن يحيى بن سليمان بن 
اتی سليمان» قال: سمعت أبي يقول: حدثني بي عن جدي» قال: وجُة إبراهيم 
الخعي حماداء يوماً يشتري له لحماً بدرهم» في زنبيل» فلقيه أبوه راكباً دابة» ويد 


۳۰۹ 

حماد الزنبیل» فزجره» ورمَی به من يده» فلما مات إبراهيم جاء أصحابُ 
الحديث» والخراسانية يّدقون على باب مسلم بن يزيد والد حماد- » فخرج 
إليهم في الليل بالشمع» فقالوا: لسنا نريدك» نريد ابنك حماداء فدخل إليهء فقال: 
يا بني! قم إلى هؤلاء» فقد علمث أن الزنبيل أذى بك إلى هؤلاءء اه. 

وقال أبو الشيخ» فيل هذا: حدثنا أحمد بن الحسن» قال: سمعت ابن خالي 
عبيد بن موسى» يقول: سمعت جدذتي تقول» عن جَدتها الكبرى عاتكة» أخت 
حماد بن أبي سليمان: فال كان الان ياتا دف قطنتا» ويشري لبتنا وبقلناء 
وما أشبه ذلك» فكان إذا جاء الرجل يسأله عن المسألةء قال: ما مسألتك؟ قال: 
كذا وكذاء قال: الجوابٌ فيها كذاء ثم يقول: على رسلك» فيدخل إلى حمادء 
فیقول له: جاء رجل» فسأل عن کذاء فأجبته بکذا» فما تقول أنت؟ فقال: حدّثونا 
بكذاء» وقال أصحابنا كذا» وقال إبراهيم كذاء فيقول: فأروي عنك؟ فيقول: نعم» 
فیخرج › فيقول: قال حماد: كذاء آاه. 

هكذا كانت ملازمة بعضهم لبعض» وخدمة بعضهم لبعض» أوانَ الطلب» 
وبهذا نالوا بركة العلم. 

وقد أخرج ابن عدي في «الکامل» بطريق يحيى بن معين» عن جرير» عن 
مغيرة» قال: قال حماد بن أبي سليمان: لقيت عطاءا وظاوسا راذا 
فصبيائكم أعلمٌ منهم» بل صبيان صبيانكم أعلم منهم. إنما قال هذا تحديغاً 
بالنعمة» وردا على بعض شيوخ الرواية» ممن لم يۇت نصيباً من الفقه» حيث کان 
يفتي في مسجد الكوفة» غلطاًء ويقول: لعل هناك صبياناً يخالفوننا في هذه 
الفتارى . 


وماذا يميد تقادم السن في الرواية لمن حرم الدراية؟ ويريد بالصبيان: الذين 


لم تتقادم أسنانهم من أهل العلم بالكوفة كحمَاد وأصحابه» فحمّاد يفوق هؤلاءِ فى 
O TC‏ وإن كنت في ریب من ذلك فقارن بين ما توورٹ 


۳1° 


المجرّدة. 

وقد آخرج ابن عدي في «الکامل» بطريق يحیى بن معين» عن ابن إدريس 
عن الشيباني» عن عبد الملك بن إياس الشيبانيء أنه قال: قلت لإبراهيم من نسأل 
غد قال مادا اه وجماد بن آتي سلان هدا ترق مخ ١‏ ١هت:‏ 


وقال العقيلي : حدثنا أحمد بن محمود الهروي› قال حدثنا محمد بن المغيرة 
البلخيء قال: حدثنا إسماعيل بن إبراهيم» حدثنا محمد بن سليمان الأصبهاني› 
قال: لما مات إبراهيم اجتمع خمسة من أهل الكوفة» فيهم عمَّر بن قيس الماصرء 
وأبو حنيفة» فجمعوا أربعين ألفَ درهم» وجاءوا إلى الحكم بن عتيبةء فقالوا: إِنا 
قد جمعنا أربعين آلف درهم» ناتك بها :ونون را قات عليهم 
الحكم» فأتوا حماد بن أبي سليمان»ء فقالواء فأجابهمء ... اه. 

وبهذا القدر نكتفي من أبناء هذه الطبقة» لكثرة رجالهاء وتشعّب أنبائهاء 
مقتصرا على سوق خبريْن» مما يدل على اتساع الكوفة في الرواية والدراية في تلك 
الطبقة. 

قال أبو محمد الرامهرمزي في «الفاصل»: حدثنا الحسين بن نبهان» ثنا 
سُهيل بن عثمان» ثنا حفص بن غياث» عن أشعث» عن أنس بن سيرين» قال: 
أتيت الكوفة» فرأيت فيها أربعة الاف يطلبون الحديث» وأربعَ مئة قد فقهوا. اه. 
وفي آي مصر من أمصار المسلمين» غير الكوفة» تجد مثلَ هذا العدد العظيم 
للمحدثين» والفقهاء؟ وفي هذا ما يدل على أن الفقيه مهمتّه شاقة جداء فلا يكثر 
عدّده كثرة عدد النقلة. 

وقال الرامهرمزي أيضاً: حدثنا عبد الله بن أحمد بن مَعُدان» ثنا مذكورٌ بن 
سليمان الواسطي › قال: سمعت عفان يقول _ وسَّمعَ قوماً يقولون: نسَخنا كتبَ 
فلان» ونسّخنا كتبَ فلان » فسمعته يقول: ترى هذا الضرب من الناس 


۳۱۱ 

لا يفلحون» كنا نأتي هذا فتسمع منه ما ليس عند هذا» وتسمع من هذا ما ليس عند 

هذاء فقدمنا الكوفة فأقمنا أربعة أشهر» ولو أردنا أن نكتب مثة ألف حديث 

ا ا حم آل ديف > وا رض فو أك | 
لأمة" إلا شريكاًء فإنه أبى عليناء وما رأينا بالكوفة لحان مُجَوّزا"» اه. 


انظر» مصرا يَكتَبُ بها - مثلٌ عفان في أربعة أشهرء خمسين ألفَ حديث! 
a O OE‏ أيعَدَ مثْل هذا البلد قليل 

يث؟! على أن أحاديث الحرمين مشتركة بين علماء الأمصار في تلك 
الطبقات» لكثرة حجهم› E‏ وأكشر› 
وأبو حنيفة وحده» حجَ خمساً وخمسين حجة. ونت ترى البخاري يقول: ولا 
أحصي ما دخلث الكوفة في طلب الحديث»ء حينما يذكر عدَدَ ما دخل باقي 
الأمصار» ولهذا أيضاً دلالتَةٌ في هذا الصدد. 


وان غه الخ الاق راء غاا الك فة من اللخ الى اكت > 
بلاد الحجاز» والشام» ومصر» في ذلك العهد. وأنت تجد في كلام ابن فارس 
مدافعته عن مالك في ذلك. وقول الليث في ربيعة» تجده في «الحلية». وقول 
أبي حنيفة في نافع » تجده في «كتاب» ابن أبي العوّام. 

وأما الكلمة التي تروّی عن ابي حنيفة "» فبدول سند متصل» على أن 
وجهها في العربية ظاهر جدأ» على فرض بوتها عنه» وقد توسّع المبردٌ في 


)١(‏ يريد: لم نرض في قبول حديث أحد» أو روايته» إلا ما تلماه الأمة» انظر إلى هذا 
الشرط الصعب» ثم إلى هذا الاستكثارء وهذا مهم» فاعلمه . (البنوري). 

(۲) آي متسامحاً في الرواية متساهلاً في الضبط والإتقان. 

(۴) يريد بها الأستاذ كلمة (أبا فَيس)» وسمعتٌ منه أن المراد به خحشبة الجزارء لا الجبل 
المعروف بمكة» زادها الله تكريماً. (البنوري). 


۳۱۲ 
«اللَّحَنة» في أنباء اللاحنين من أهل الأمصار» سوى بلاد العراق. وقد نقَلَ 
مسعود بن شيبة جملة من ذلك في «التعليم». 

على أن مصرَ كانت تعاشر القبط والشام يُساكنْ الروم» وكان الحجاز يطرقه 
كل طارق من الأعاجم» ولا سيما بعد عهد كبار التابعين» مع عدم وجود أئمة بها 
للخة» يحفظونها من الدخيل» واللحون. 

وأما الكوفة» والبصرة» ففيهما دوت العربية» فأهل الكوفة» راعوا تدوينَ 
جميع اللهجات العربية» في عهد نزول الوحي» ليستعينوا بذلك على فهم أسرار 
الكتاب والسنة» ووجوه القراءة. وأهل البصرة انتهجوا مسلَكً التخبّرٍ من اللهَجَات 
ما يَحق أن يَحَدّ لغةَ المستقبل» فأحَدُ المسلكين لا يني عن الأخر. 

فعْلمَ بذلك مركز الكوفة في الفقه» والحديث» واللغة. وأما القران» فالأئمة 
الثلاثة» من السبعة» كوفيون» وهم: ١‏ عاصم ۲ وحمزة ٣‏ والکسائي» وزد 
خلفاًء العاشر» من بين العشرة» وقد سبق بيان قراءة عاصم. 


A! ¥ 


۳۱۳ 


طريقة أبى حنيفة في التفقيه 


ولسنا نخوض هنا في عَبّاب ترجمة أبي حنيفة النعمان› وفي كتب الأئمة ما 
يغنينا عن ذلك فدونك كتابَ «أبي القاسم بن أبي العوّام» الحافظ»» وكتاب 
«أبي عبد الله الحسين الصَيْمري»» و «كتاب الحارثي» المندمج في «كتاب الموفق 
المکي»› و «جزء ابن الّخيل» الذي نقل ابن عبد البر غالب ما فيه في «الانتقاء» . 

وكان ابن الّخيل راوية العقيلي› > فأف جزءاً في فضائل أبي حنيفة› 
على العقيلي»› حيث أطال لسانه في فقيه الملَة وأصحابه البررة› شأنْ الجهلة 
الأغرار» وتبرۇاً مما خطته يمين العقيلي» مما يجافي الحقيقة» فسمعه حَكم بن 
المنذرالبلوطي الأندلسي من ابن الدخيل بمكة» وسمعه منه ابن عبد البر» فساق 
غالب ما فيه من المناقب في (ترجمة أبي حنيفة) من «الانتقاء» . 

وما يذكره ابن عبد البر عن البخاري كان من تمام النَصّمَة» آن ينظر في 
سنده» وکذا ما یرویه إبراهیم بن بشار عن ابن عَيّينةء وأما ابن الجارود» فقد ثبت 
رة شهادته عند قاضي المسلمين» فلو أشار إلى ذلك كله لأحسَنَ صنعا 

والحاصل أنه لم يتكلم فيه أخَدٌ بحْجَة» كما شرحنا ذلك أوسع شرح؛ فیما 
رددنا به على الخطيب في هذا الصددء وإنما نتكلم هنا عن طرف من أحواله» مما 
ينبىء عن طريقته في التفقيه . 


فأقول : هو أو اة النعمان بن فابت بن اللعمان بن المرزباة بن روطي ين 


۳1٤ 
ماه الفارسي الأصل» لم يقع عليه رق أصادً. وإسماعيل بن حمّاد مصدًّق في ذلك»‎ 
وقد قال الصلاح بن شاكر الكتبي في «عيون التواريخ»: قال محمد بن عبد الله‎ 
الأنصاري: ما ولي القضاءَ من أيام عمر بن الخطاب إلى اليوم  يعني بالبصرة_‎ 
مثل إسماعيل بن حمَّادء فقيل له» ولا الحسنْ البصري؟ قال: واللهء ولا الحسن‎ 
البصري» وكان عالماًء زاهداً» عابداًء وَرعاً. اه. أمثله لا يُصدّق في نسبه؟!‎ 

وقد حدّث الطحاويٌ في «مشكل الاثار» ٠٤:٤‏ عن بكار بن قتيبةء عن 
عبد الله بن يزيد المقرىء: «أتيتٌُ أبا حنيفة» فقال لي : ممن الرجل؟ فقلت: رجل 
منْ الله عليه بالإسلام» فقال لي: لا تقل هکذاء ولکن و هذه الأحياء» ثم 
أنتم إليهمء فإني كنت آنا كذلك». فعُلمَ أن وّلاءه كان وَلاءَ الموالاةء لا ولاء 
العتق» ولا وَلاءَ الإسلام» «فماذا بَعْدَ الح إلا الضلال). 

وقال ابن الجوزي في «المنتظم»: لا يختلف الناس في فهم أبي حنيفة› 
وفقهه» كان سفيان الثوري» وابن المبارك» يقولان: أبو حنيفة أفقةٌ الناس. وقيل 
لمالك: هل رأيتَ أبا حنيفة؟ فقال: رأيتُ رجلاء لو كلّمك في هذه السارية أن 
يجعلها ذهباء لقام بحْجته. وقال الشافعي: الناسٌ عيال في الفقه على 
أبي حنيفة» اه. 

وقال القاضي عياض في ترتيب المدارك»: قال الليتُ لمالك : أراك تعرق؟»› 
فقال مالك : «عَرقت مع أبي حنيفة» إنه لفقيه يا مصري». اه. وقد ذكرت وجوه 
استمداد باقي المذاهب من مذهبه رضي الله عنه» في «بلوغ الأماني»» فلا أعيد 
الكلام هنا. 

وكان أجلى مميزات مذهب أبي حنيفة» أنه مذهَب شورّى» تلقَنّه جماعة عن 
جماعة» إلى الصحابة رضوان الله عليهم أجمعين» بخلاف سائر المذاهب» فإنها 
مجموعة اراء لأئمتها. 


قال ابن أبي العوّام: حدثني الطحاوي» كتب إلى ابن أبى ثور» قال: 
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أخبرني نوح أبو سفيان» قال لي المغيرة بن حمزة: كان أصحاب أبي حنيفة الذين 
دونوا معه الكتبَ أربعين رجلاء كبراءَ الكبراءء اه. 

وقال ابن أبي العؤام أيضاً: حدثني الطحاوي» كتب إلى محمد بن 
عبد الله بن ابي ثور (الرُعَيني)» حدثني سليمان بن عمران» حدثني أسَد بن 
. ۰ ۶ م ۰ ى ا 
الفرات» قال : كان أصحابٌ أبى حنيفة الذين دوّنوا الكتبَ أربعين رجلا» فكان فى 
العشرة المتقدمين : انو وتء وزفر بن الهذيل. ودأود الطائي› وأسد بن عمروء 
ويوسف بن خالد السّمتي (أحد مشايخ الشافعي)» ويحيى بن زكريا بن أبي زائدة» 
وهو الذي كان يكتبها لهم ثلاثين سنةء اه. 

وبهذا السند إلى أسد بن الفرات» قال: قال لي أسد بن عمرو: كانوا 
يختلفون عند أبي حنيفة في جواب المسألة» فيأتي هذا بجواب» وهذا بجواب» ثم 
يرفعونها إليه» ويسألونه عنهاء فيأتي الجواب من كشب أي من قرب وكانوا 
يقيمون في المسألة ثلاثة أيام» ثم يكتبونها في الديوان» اه. 

قال الصيمري : حد ا بو العباس افد الهاشمي› أحمد بن محمد 
المكى»› ا على بن محمد النخعى »› ا إبراهيم بن محمد البلخى› ا محمد بن 
سعيد الخوارزمي» ثنا إسحاق بن إبراهيم» قال: كان أصحاب أبي حنيفة 
يخوضون معه في المسألة» فإذا لم يحضر عافية ابن يزيد القاضي ‏ › قال 
أبو حنيفة : لا ترفعوا المسألة حتى يحضر عافية» فإذا حضر عافية ووافقهم قال 
أبو حنيفة : آثبتوها» وإن لم يوافقهم› قال أبو حنيفة : لا تثبتوهاء اه. 

وقال يحيى بن معین في «التاريخ) و «العلل»: رواية الذوري عله - في 
ظاهرية دمشق ‏ : قال أبو نْعَّيم (الفضل بن دكين) : شعت رف رل کا تات 
فقال يوماً أبو حنيفة» لأبي يوسف: ويحك يا يعقوب» لا تكتب كل ما تَسمَع 
منی» فإنى قد أرى الرأيّ اليوم» وأتركه غداً» وأرى الرأيّ غدا» وأتركه في 


۳۱١ 
غده)» اهھ. انظر كيف کان ينهى أصحابه عن تدوين المسائل»ء إذا تعجّل أحدهم‎ 


فإذا أحطت خبراً بما سّبق» علمتَ صدق ما يقوله الموفق المكي في «مناقب 
أبي حنيفة» »٠۳۳:۲‏ حيث قال بعد أن ذكر كبار أصحاب أبي حنيفة: وضع 
آبو حنيفة مذهبه شورَى بينهم» لم يستبد فيه بنفسه دونهم» اجتهاداً منه في الدين» 
ومبالغة في النصيحة لله » ورسوله» والمؤمنين. فكان يلقي المسائل مسألة مسألة» 
ويْسمَع ما عندهم» ويقول ما عنده» ويناظرهم شرا ار اکر خی سق اح 
الأقوال فيهاء ثم يشبتها أبو يوسف في الأصول» حتى أثبّت الأصول كلها. وهذا 
يكون أولى وأصوب» وإلى الحق أقرب» والقلوبٌ إليه أسكن» وبه أطيب» من 
مذهب من انفرد» فوضع مذهَبه بنفسه» ويرجع فيه إلى رأيه» اه. 


ومن هذا يظهر أن أبا حنيفة لم يكن يحمل أصحابه على قبول ما يلقي 
عليهم» بل كان يحملهم على إبداء ما عندهم» إلى أن يتضح عندهم الأمر» كوضح 
الصبح» فيقبلون ما وضح دليله» ويتبذون ما سَمَطت حجَنّه» وكان يقول ما معناه: 
لا يحل لأحد أن يقول بقولناء حتى يَعلم من أين قلنا. وهذا هو سر ظهور مذهبه 
في الخافقين» ظهورا لم يُعهّد له و السبَبٌُ الأصلي لبراعة المتفقهين 
عليه» وكثرتهم» إذ طريقتّه تلك هي الطريقة المُثلى» في التدريب على الفقهء 
E E‏ 


ولذلك يقول ابن حجر المكي في «الخيرات الحسان» ص :۲١‏ «قال بعض 
الأئمة: لم يَظهر لأحد من أئمة الإسلام المشهورين» مثل ما ظهر لأبي حنيفة» من 
الأصحاب والتلاميذ. ولم ينتفع العلماء» وجميع الناس» بمثل ما انتفعوا به» 
وبأصحابه في تفسير الأحاديث المشتبهة» والمسائل المستنبطة» والنوازل» 
والقضاء» والأحكام»» اه. 


۳۱۷ 

Eh‏ إسحاف النديم في «الفهرست» : و «العلم را ورا ورا 
وغرباًء بُعداً وقرباً تدوينه رضي الله عنه»» اه. 

وقال المجد بن الأثير في «جامع الأصول» ما معناه: لو لم يكن لله في ذلك 
سر خفي» لما كان شطرٌ هذه الأمة من أقدم عهد إلى يومنا هذاء يعبدون الله سبحانه 
على مذهب هذا الامام الجليل». 

وليس أحَدٌ من هؤلاء الثلاثة على مذهب هذا الإمام» حتى يرمَى بالتحرّب 

والحاصلٌ أن من خصائص هذا المذهب: كون تدوين المسائل فيه على 
الشورف: والمناظرات المديدة» وتلقي الأحكام فيه من جماعة» عن جماعة» إلى 
أل نبع غزير فيّاض في الفقه» في عهد جمهرة فقهاء الصحابة» و: استمرارَ سعي 
الجماعة في امین e‏ 8 خياغة بعل حماعة» ما شاء الله سبحانه 
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ولذا ترى ابن خلدون يقول في «مقدمته» عن مذهب مالك ما لفظه: وأيضاً 
فالداوة كانت غا على المغرب» والأندلس» ولم يكونوا يُعَانُونَ الحضارة التي 
لأهل العراق”"“» فكانوا إلى أهل الحجاز أميل› لمناسبة البداوة» ولهذا لم يزل 
المذهبٌ المالكي غضاً عندهمء ولم يأخذه تنقيح الحضارة وتهذيبُها. اه 

فإذا كان مذهَّبٌ مالك الذي عاش الأندلس تحت حكمه طوال قرون» هكذا 
فی نظر ابن خلدون» فما ظنك بما سواه من المذاهب التي لم تعاشر الحضارة فى 
أحكامها مدة طويلة؟!. 


(۱) انظر هذا ليس بقول حنفي» ولا کوفي» بل قول مؤرخ جليل» مربي محتداً» مالکي 
المذهب نشأة» قاضي مصر. (البنوري). 


۳۹۸ 
وأما قراءة أبي حنيفة» فهي قراءة عاصم المنتشرة في الأفاق. وللقران 
الكريم المنزلة العليا عنده في الاحتجاج»› حيث يعد عموماته قطعية. وقد عَلمَ 

الخاص والعام حَنْمَه القرآن في ركعة» على قلة من فعَلٌ هذا من السلف . 

وما ينس إليه من القراءات الشاذة» في بعض «كتب التفسير»» غير ثابت عنه 
أصلاء فلا حاجة لتكلف توجيههاء كما فعل الزمخشري› والتفي في 
«تفسيريهما»ء بل تلك القراءات موضوعة عليه» كما ذكره الخطيب في «تاريخه»» 
والذهبي في «طبقات القراء»» وابن الجزري في «الطبقات» أيضاً. وواضعها 
الخْراعي» قال الذهبي في «الميزان» في ترجمة أبي الفضل» محمد بن جعفر 
الخزاعي» المتوفى سنة ٤٠۷‏ : ألّف كتاباً في قراءة أبي حنيفة» فوضحَ الدارقطني 
حَطّه» بأن هذا موضوع» لا أصل له. وقال غيره: لم يكن ثقة» اه. 

وأما كثرة حديثه فتظهر من حجّجه المسرودة فى أبواب الفقه» والمدونة في 
تلك المسانيد السبعة عشر› لكبار الأئمة من اا وسائر الحفاظ › وکان مع 
الخطيب عندما حل دمشق «مستد أبي حنيفة» للدارقطني» و «مستد أبي حنيفة» 
لابن شاهين» وهما زائدان على السبعة عشر المذكورة. 

وفال لفق المکي في «المناقب» :۹٦:١‏ قال الحسن بن زياد: كان 
أبو حنيفة يروي أربعة آلاف حديث: ألفين لحمادء وألفين لسائر المشيخةء اه. 

وأقلّ ما يقال في مسائله : أنها تبلغ ثلاثةً وثمانين ألفاء وکات مشاه رة 

بالغة. 
وأما فُوَة أبي حنيفة في العربيةء فمما يذل عليها نشأته في مهد العلوم 
العربيةء وتفريعانّه الدقيقة على القواعد العربيةء حتى ألف أبو علي الفارسيّ› 
والسيرافيّ» وابنْ جني كتباً في شرح ارائه الدقيقة في الأيمان في «الجامع الكبير»› 

إقراراً منهم بتغلغل صاحبها في أسرار العربيةء وفي هذا القدر كفاية . 
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۳۱۹ 


بعض كبار الحفاظ وكبار المحدّثين 
من أصحابه وآهل مذهبه 


الإمام زفر بن الهديل البصري» المتوفى سنة ۸١٠ه»‏ ذكره ابن حبّان 
بالحفظ والإتقان» في كتاب «الثقات»» وهو من أجل أصحاب الإمام. وله كتاب 
«الاثار». 

- الإمام الحافظ إبراهيم بن طَهّمان الهروي» المتوفى سنة ۳١٠٠ء‏ مترجم 
فى «طبقات الحفاظ »» کان صحيح الحديث مکثرا. 

الامام الليث بن سعد» المتوفى سنة ۱۷١‏ عده كثير من أهل العلم 
خا ونه جرم القاضي زکریا الأنصاري› في في «(شرح البخاري»› وأخرج ابن 
أبي العام بسنده عن الليث أنه شهد مجلس آبي حنيفة بمكة وقد سل في ابن 
يزو جه أبوه بصرف مال کثیر › فيطلقهاء ويشتري له جارية فيعتقهاء ارف 
أبو حنيفة السائل أن يشتري لنفسه جارية» تقح عليها عينُ الابن» ثم يُروَجّها إياهء 
فإن طلقها رجعَّت مملوكة له» وإن أعتقها لم يَجز عتقّه. قال الليث: فواله ما 
أعجبني صوابه» كما أعجبنى سرعة جوابه وكان الليث من الأئمة المجتهدين . 

الامام الحافظ القاسم بن معن المسعودي»› المتوفى سنة ۱۷١‏ کان 
من أروی الناس للحديث والشعر› وأعلمهم بالفقه والعربية› وکان محمد بن 
الحسن يسأله عن العربية» وهو من أجل أصحاب أبي حنيفة» راجع «طبقات 
الحفاظ» للذهبي» و «الجواهر المضيّة» للحافظ القرشى . 


Y۹ 

ق و لار الق ة۸ که تن غل ر 
عشرین لف حديث» وکان ابن مهدي يُفضلّه على الثوري» قال یحیی بن آدم: إذا 
طلبث الدقيق من المسائل» فلم أجده في كتب ابن المبارك» آيشت منه» اه» وهو 
من أخص أصحاب أبي حنيفة» وقد قَوّله بعض الرواةء ما لم يقله في حق 
أبي حنيفة» كما فعلوا مثل ذلك في كثير من العلماء سواه. 

> - الإمام أبو يوسف يعقوب بن إبراهيم القاضي ذكره الذهبي في 
«طبقات الحفاظ»» وترجم له في جزء. وقال ابن جرير: كان فقيها عالماء حافظاء 
ركان تحرف يفط الخديت كان بض الفحدت فف مسين وسين ديا 
ثم يقوم فيمليها على الناس» وكان كثيرَ الحديث» اه. ووصفه بالحفظ البالغ ابن 
الجوزي في «أخبار الحفاظ». وابن حبان قبله في كتاب «الثقات» له» توفي سنة 
۲, وكتابٌ «الأمالي» له وحده» يقال: إنه في ثلاث مئة جزء» وفي هذا القدر 
كفاية. 

۷ يحيى بن زكريا بن أبي زائدة» الحافظ الثبّت الفقيه» المتوفى سنة 
۳, كان من أجل أصحاب أبي حنيفة» ترجمته في «طبقات الحفاظ» للذهبي› 
و «الجواهر المضية) . 

۸ الإمام محمد بن الحسن الشيباني» المتوفى سنة 4١1۸ء‏ كان كثير 
الحديث» تَرجَمْنّه في «بلوغ الأماني» وكثبه: «الآثار»» و «الموطأ» و «الحْجّة على 
آهل المدينة)» مما يقضي له بالبراعة في الحديث» رغم أنوف الجاهلين بمقداره 
العظيم. 

٩‏ _ حفص بن غياث القاضي» كتبوا عنه أربعة آلاف حديث من حفظه» 
توفي سنة ,٤‏ راجع «الطبقات)» و «الجواهر). 


eT‏ وكيع بن الجراح› المتوفى سنة ›٠۱۹۷‏ قال الذهبي : قال يیحیی : ما 


۳۲۱ 
رأيت أفضل منه» وكان يفتي بقول أبي حنيفة. قال أحمد: علیکم بمصنفات وکيع 
ما رأيت أوعى للعلم ولا أحفظ من وكيع . 

١‏ س يحيى بن سعيد القطان البصري» إمام الجرح والتعديل» المتوفى 
سنة ۱1۹۸ء قال الذهبي: كان يفتي برأي أبي حنيفة. راجع «الطبقات»› 
و «الجواهر». 

١‏ _ الحافظ القدوة الحسن بن زياد اللؤلؤي» المتوفى سنة ۲٠٤‏ كان 
عنده نحو اثني عشر ألفَ حديث من ابن جريج» مما لا يسع الفقية جهلهء وقال 
يحيى بن آدم: ما رأيت أفقه منه. وتقوّلات بعض الرواة فيه» كقولهم في الإمام 
نفسه» راجع «الجواهر». 

۳ - الحافظ مُعَلّى بن منصور الرازي» المتوفى سنة ۲١١‏ جمَعَ بين 
الامامة في الفقه والحديث» راجع «الطبقات»» و «الجواهر». 

٤‏ الحافظ عبد الله بن داود الخْرَيبي» المتوفى سنة ۲٠۳‏ إمام قدوة 
في الفقه والحديث» راجع «الطبقات»ء و «الجواهر». 

٠‏ - أبو عبد الرحمن المقرىء عبد الله بن يزيد الكوفي» المتوفى سنة 
۴۳ من المكثرين عن أبي حنيفة» راجع «الطبقات» . 

١‏ - أسّد بن الفرات القيرواني» المتوفى سنة ۲۱۳ ممن جمَعَ بين 
الطريقة العراقية والحجازية في الفقه والحديث. 

۷ - مكي بن إبراهيم الحنظلي» شيخ خراسان» المتوفى سنة ٠۲٠١‏ من 
المكثرين عن أبي حنيفة» راجع «الطبقات». 

۸ - أبو نعَيم القضل بن ذكين» المتوفى سنة ۹١۲1ء‏ من المكثرين عن 


ابي حنيفة › راجح «الطبقات) . 


٩‏ - الامام عيسى بن آبان البصري» المتوفى سنة ۰۲۲١‏ كتابٌ «الحْجّج 


۳۲ 
الکبير» له» وكتابُ ا الصغير» له» مما يشهد له بالبراعة في الحديث» راجع 
«الصيمري)٠‏ و ابن أبي العوّام»» و «الجواهر». 

- هشام بن عبيد الله الرازي» المتوفى سنة ۲۲۱ صاحب محمد بن 
الحسن» راجع «طبقات الحفاظ» للذهبي . 

. ۲۲٤ أبو عبيد قاسم بن سلام» من أجلة أصحاب محمد توفى سنة‎ ١ 

- الحافظ الثبت علي بن الجَعْدء المتوفى سنة ٠٠۳١‏ إمام جليل في 
الفقه والحديث. و«الجعديات» له من أهم الكتب» راجع «الطبقات» 
و «الجواهر). 

۴ - يحيى بن مَعين إمام الجرح والتعديل» المتوفى سنة ٠۲۳۳‏ سّمع 
«الجامع الصغير» من محمد بن الحسن» وتفقه عليه» وسّمع الحديتٌ من 
أبي يوسف . وفي «عيون التواريخ: كان ابن المديني» وأحمد» وابن أبي شيبةء 
وإسحاق يتأدبون معه» ویعرفون له فضله» وَرٿ من آبيه الف آلف درهم»› فأنفقها 
ا غل الخدیت: وكتبَ بيده ست مئة آلف حديث. وقال أحمد: كل حديث 
لا یعرفه یحیی»› فليس بحدیث . 

ورأيت «تاريخه» ‏ رواية الوري في ظاهرية دمشق» وتختلف الروايات 
عنه في الجرح والتعديل» ويَعده الذهبي حنفياً صلباً في «جزئه» الذي ألّفه في 
الذين تكلم فيهم من الثقات» بل يَعُده متعصباً لأهل مذهبهء ومع ذلك تری بعض 
الرواة لا يأبى أن يقوّله كلمات قاسية ا في کثير من آصحاب أبي حنيفة؛ ولله في 
خحلقه شؤون . 


اا عحية بن شاع الي الي سنة ۲۳۳» وفي «عيون 
التواريخ»: وهو من الحفاظ الثقات» صاحبٌ اختيارات في المذهب» وروايات» 
وله مصنفات . قال ابن معين: لو كان أهل الحديث يصدقون كما يصدق ابر سماعة 
في الرآي» لكانوا فيه على نهايةء» راجع «الجواهر». 


۳۲۲ 

٠‏ _ الحافظ الكبير إبراهيم بن يوسف البلخي الباهلي الماكياني» المتوفى 

سنة ۲۳۹ كان مقاطعاً لقتيبة بن سعيد» لأنه آذاه عند مالك فقال: هذا مُرجىءء 

فأقامه من مجلسه» وما سّمع من مالك غير حديث خت ا النسائي . a‏ 
عبرة» راجع «الطبقات»» و «الجواهر». 


٠‏ _ إسحاق بن البهلول التنوخي» المتوفى سنة ٠.٠٠۲‏ صاحب «المسند 
الكبير»» راجع «تاريخ الخطيب» و «طبقات الذهبي». أملى أربعين ألفَ حديث من 
حفظه . قال أبو حاتم : صدوق . 

۷ - أبو الليث الحافظ عبد الله بن سرّيج بن حجر البخاري» المتوفى في 
حدود سنة ۲١۸‏ هو من أصحاب أبي حفص الكبير البخاري» كان يحفظ عشرة 
آلاف حدیث» وکان عَښْدان بُجلّه» ذکره عجار في «تاریخ بُخاری»» ولم یذکر 
وفاته» راجع «الطبقات». 


۸ - الإمام محمد بن شجَّاع التَلْجي» المتوفى سنة »۲٠١‏ وهو ساجد في 
صلاة العصر» قال الموفق المكي: إنه ذكر في تصانيفه نيّفاً وسبعين ألفَ حديث› 
وله «المناسك» في نيف وستين جزءاً» وله «تصحيح الآثار» كبير جداء وله «الرد 
على المشبّهة». وقال الذهبي في «النبلاء»: كان من بحور العلم» اهم. تکلم فيه 
بعض الرواة بتعصب» راجع ترجمته في «فهرست ابن النديم» و «الجواهر المضيّة»» 
وفيما كتبناه على «تبيين كذب الفتري» و «تكملة الرد على نونية ابن القَيّم». 

٩‏ - الفقيه الحافظ أبو العباس أحمد بن محمد بن عيسى البرتي» المتوفى 
سنة ٠۲۸١‏ تفقه على أبي سليمان الجُوزجاني» وكان يجله إسماعيل القاضي» وله 
«مسند أبي هريرة)» راجع «الطبقات)» و «الجواهر». 

او اقل فر بن سخ الاي وف مه ۸١‏ اط هرن 
حرب وغيره في تحليل النبيذ وَغلبهم »راجع «تاريخ الخطيب» . 


f 


۲۸۲ أبو الفضل عبيد الله بن واصل البخاري» المتوفى شهيداً سنة‎ _ ١ 
وھ مات اری: وأخذ عنه الحارثي» راجع «الطبقات».‎ 
قال الحاكم : كان شيخ وقته حفظاً وكمالاً ورياسة؛ وأهل بيته حنفيون وقد‎ .١ 
. کان رفيق مسلم في الطلب‎ 

۳ - الحافظ إبراهيم بن مَعْقَل النْسَفى» مصتف «المسند الكبير» 
و «التفسير»› المتوفى سنۀ ۲۹٩‏ » حدث ب «الصحيح» عن الببخاري»› قال 
المستغفري : کان فقا حافظا» ضا باختلاف العلماءء عفيفاء صبناء راجع 
«الطبقات»» و «الجواهر». 


- آبو يعلى أحمد بن علي بن المثتى الموصلي» صاحب «المسند 
الكبير» و «المعجم»» المتوفى سنة ۳٠۷‏ أخذ عن على بن الجَعْد وطبقته» قال 
أبو علي الحافظ : لو لم يشتغل آبو يعلى بكتب أبي يوسف على بشر بن الوليدء 
لأدرك بالبصرة سليمان بن حرب» وآبا داود الطيالسي . وهذا مما يدل على أن كتب 
أبي يوسف بكثرة بالغة» ولولا ذلك لما حال سماعٌ كتبه» دون عَلَوّ سند أبي يعلى 
مع تسرّع المحدثين في السماع› راجع «الطبقات». 

٠‏ الحافظ أبو بشر الولابي محمد بن أحمد بن حكادء المتوفى سنة 
٠١‏ وهو مؤلف «الكتّى». وغيره من الكتب الممتعة» قال الدارقطني :تكلّموا فيه» 
ما تبيْنَ من آمره إلا خير. فقول ابن عَدِيّ: ابن حماد مهم في نْعَيم» سراف في 
القول» كما هو شأنه» راجع «الطبقات». 

٠۲١ الحافظ أبو جعفر أحمد بن محمد الطحَاوي» المتوفى سنة‎ - ۴١ 
في غاية من الاتساع في الحفظ» ومعرفة الرجال» والفقه. توسّع البدر العيني في‎ 
ترجمته في «رجال مَعاني الآثار»» وشيوخ الطحاوي الثلاثة : بكار بن قتيبةء وابن‎ 
. أبي عمران» وأبو حازم» كلهم من كبار حفاظ الحديث‎ 


Yo 

۷ _ الحافظ آأبو القاسم عبد الله بن محمد بن أبي العوّام» السَعُدي» 
المتوفى في حدود سنة ٠٣٠١‏ له ذكر في «طبقات الذهبي» في ترجمة النسائي» 
أ عن النسائي» والطحاوي» وأبي بشر الڏولابي. وكتابه في «فضائل 
أبي حنيفة)» في مجلد ضخم» و «مسند أبي حنيفة)» له» من أهم المسانيد 
الك في رارج في انعا مرا اتراي 

۸ _ الحافظ آبو محمد عبد الله بن محمد الحارڻي البخاري» المتوفى سنة 
٠١‏ له «مناقب أبي حنيفة»» وله «مسند أبي حنيفة» اشا أكثرَ فيه جداً من 
سوق طرق الحديث» وقد أكثر ابن منده الرواية عنه» وكان حسنَ الرأي فيه» وقد 
تکلم فيه آناس بتعصب» وأكبَرُ ما يرمونه به إكثاره من الرواية عن اللَجيرمي: 
أباءِ بن جعفر» في «مسند أبي حنيفة)» ولم ينتبهوا إلى أن روايته عنه ليس في 
TEES‏ بل فيما له مُشارك فيه» كما فل مثل ذلك الترمذي في 
محمد بن سعيد المصلوب» والكلبيّ . لكن قاتل الله التعصب» يُعمي ويْصةًا! 
راجع «الجواهر»» و «تعجيل المنفعة». 

۹Q‏ - آبو القاسم علي بن محمد التنوخي» توفي سنة ٠۳٤۲‏ كان حافظاً با 
كما ذكره الخطيب» وكان من أصحاب أبي الحسن الكرخي . 

٠١‏ - الحافظ آبو الحسين عبد الباقي بن قانع القاضي» صاحب التصانيف 
المتوفى سنة ٠٠١١‏ قال الخطيب : عامَّة شيوخنا يُونقونه. قال الحسن بن الفرات: 
حدّث به اختلاط قبل وفاته بسنتین . 

١‏ - الحافظ الإمام أبو بكر أحمد بن علي الرازي الجصاص» المتوفى 
سنة ۳۷١‏ كان إماماً في الأصول» والفقه» والحديث» كان جِيَدَ الاستحضار 
لأحاديث أبي داود» وابن آبي شيبة» وعبد الرزاق» والطيالسي» يسوق بستده ما 
شاء منها في أي موضع شاءء وكتابه «الفصول في الأصول» وشروحه على «مختصر 
الطحاوي»» و «الجامع الكبير)» وكتابه في «أحكام القرآن» مما يقضي له بالبراعة 


۳٦ 
. ر و 2 ت‎ 
التي لا تلحق» وقرة معرفته بالرجال تَظهرٌ من كلامه فى أدلَّة الخلاف.‎ 
»۳۷۹ الحافظ محمد بن المظفر بن موسى البغدادي» المتوفى سنة‎ 
وهو من أعيان الحفاظ›‎ r وهو مؤلف (مسند اني حنيفة)» وكان الدارقطنى‎ 
) راجع «الطبقات».‎ 

۴۳ الحافظ أبو نصر أحمد بن محمد الكلاباذي» المتوفى سنة ۴۷۸» 
مؤلف «رجال البخاري»ء وكان الدارقطني يرضى فهمَّه» وهو كان أحفظ من كان 
نما وراء ا 2 ٠‏ «الطبقات». 

٥‏ _ الحافظ أبو القاسم طلحة بن محمد بن جعفر المُعَّدَل البغدادي 
صاحب ((امسند ا ا المتوفى سنه ۳۸۰٩‏ . 

١‏ - الحافظ أبو الفضل السليمانى أحمد بن علي البيکندي» شيخ ما وراء 
النهر› المتوفى سنة €« وعنه أحذ جعفر المستغفري» راجع «(الطبقات» . 

۷ — غار الحافظ أبو عبد الله محمد بن أحمد بن محمد الببخاري»› 
المتوفى سنة ٤١١‏ › صاحب تاريخ بخارى»» راجح «الطبقات» . 
المتوفى سنة ٤١١‏ راجع «الطبقات»ء و «الجواهر». 

٩‏ - الحافظ أبو سعد السمَّان إسماعيل بن علي بن رَنْجويه الرازيء 
الستوفى سنة ٠٤٤٥‏ كان إماماً في الحديث» والرجال» وفقه أبى حنيفة» على 
بدعته» ا و «الجواهر». 

- الحافظ عكر بن أحمد النيسابوري توفي سنة ٤1۷‏ » «الأربعين؛ 
PE‏ 


Y۷ 
الحافظ أبو القاسم عبّيد الله بن عبد الله النيسابوري الحاكم» المتوفى‎ 
راجع «الطبقات)» و «الجواهر).‎ ٤۹٠١ سنة‎ 
الحافظ أبو محمد الحسن بن أحمد بن محمد السمرقندي» المتوفى‎ 
تخرّج بالمستغفري» قال بو سعد: لم یکن في زمانه في فنه مثله في‎ ۰٤۹۱ سنة‎ 
e الشرق والغرب» له كتاب بحر ا و‎ 
جَّمعَ فيه مئة ألف دی ولو رت وُهذّب لم يقع في الإسلام مشه › راجع‎ 
. «الطبقات)‎ 


۴۳ _ مُسند هَراة نصر ! بن أحمد بن إبراهيم يم الزاهد إ بقيّة المسندين» المتوفى 


سنة 0١١‏ 
المتوفى سنة ٥١۸‏ . 


ا(امسند ا e TT Ml «oY e‏ قاف 


المارستانء قائلا: إنه لا «مسند» له» لكن تلميذه السخاوي يرويه عن التَّذْمُري٬‏ 
عن المَيْدومي» عن التجيب» عن ابن الجوزيء عن الجاع قاضي e‏ 
فبهذا ظهر تهوَرَ ابن حجر . 

الحافظ E‏ ا 2 عمَر بن بدر بن ٠‏ سعيد الموصلي 
المتوفى سنة 1۲٣‏ . 

۷ - أبو الفضائل الحسن بن محمد اب المتوفى سنة ٠١‏ كان 
إماماً ‏ في اللغة» والفقه» . والحديث». له «العُباب»» e‏ شارف 
الأنوار». 

المحدث الجرال أبو محمد _عيد الخالق بن أسد. الدامشقى» صاحب 
:0 المتوفى سنة ٥٦٤‏ . 


۳۸ 


۹ - مسند الشام تاج الذين أبو اليّمن زيد بن الحسن الكندي» المتوفى 
سنة ١۳‏ . 


١‏ - الإمام المسند أبو علي الحسن بن المبارك الزبيدي» المتوفى سنة 
۹-. 

١‏ وآخوه الحسين راوية البخاري المتوفى سنة ٠٠١‏ . راجع ما علقناه 
على «ذيول تذكرة الحفاظ». 

- الإمام المحدث الجمال أبو العباس أحمد بن محمد الظاهري» 
المتوفى سنة 14١‏ خرّح «مَشيّخة» للفخر البخاري في خمسة أجزاء» راجع 
«الطبقات»» و «الجواهر». 

۳ _ المحدّث أبو محمد علي بن زكريا بن مسعود الأنصاري المَنبجي› 
ملف «اللباب في الجمع بين الستّة والكتاب»» وشارح «آثار الطحاوي» المتوفى 
في حدود سنة 1۹۸ وابنه محمد مذكور في «الجواهر المضية»» و «الدرر 
الكامنة». ا 

د أبو العلاء محمود الببخاري› توفي في ماردین سنة ۷٠١‏ 
وأبو حيّان» راجع «الجواهر» و «الفوائد البهية». 
المتوفى سنة .۷١١‏ 

- علاء الدين علي بن بلْبّان الفارسي» شارح «تلخيص الخلاطي» 
ومؤلف «الإحسان في ترتيب صحيح ابن حبان»» توفي سنة ۷۴١‏ . 

۷ - المحدث الكبير ابن المهندس محمد بن إبراهيم بن غنائم » الشرُوطي 
المتوفى سنة ۷٣۳٣۴‏ . 


۴۲4 

«البخاري» في عشرين مجلداء ومؤلف «الاهتمام بتلخيص الإلمام»» و «القدح 

المعلى في الكلام على بعض أحاديث المحلى»» توفي سنة ۷٠١‏ راجع «ذيل 
الحسينى» على «الطبقات» . 

4 - الحافظ أمين الدين محمد بن إبراهيم الواني» المتوفى سنة »۷٣١‏ 
راجع «ذيل السيوطى» على «طبقات الحفاظ». 

١‏ _ الحافظ الشمس السّروجي محمد بن علي بن آيبكک› المتوفى ستة 
٤‏ راجع «الذيول» أيضاً. 

١‏ الحافظ علاء الدين على بن عثمان الماردينى» مؤلف «الجوهر 
النقى»»› المتوفى سنة ۷٤۹4‏ به تخرج الجمال الزيلعى › وعبد القادر القرشى› 
والجمال المَأطي صاحب «المعتصر»ء والزين العراقي» راجع «الذيول». 

- الحافظ ابن الواني عبد الله بن محمد بن إبراهيم» المتوفى سنة 
٩۹‏ راجع «ذيل الحسيني». 

۴۳ - الحافظ جمال الدين عبد الله بن يوسف الزيلعى» مؤلف انصب 
الراية)» المتوفى سنة .۷٦۲‏ 

۴ - الحافظ علاء الدين مُغْلْطاي البكجري» المتوفى سنة ۰۷٦۲‏ راجع 
«ذيل ابن فهد» . 

١‏ - بدر الدين محمد بن عبد الله الشبْلي كان أبوه قَيّم المدرسة الشبلية 
بدمشق »› فنسب إليه› توفى سنة ۰۷1۹ راجع «الدرر الكامنة» . 

۹ک الحافظ عبد القادر القرشى › المتوفى سنة «(VVo‏ راجع «الذيول». 

۷ - المجد إسماعيل البلبيسى صاحب «مختصر أنساب الرٌشاطى»» 
المتوفى سنة .۸٠۲‏ 


۳۳۰ 
.۸۰ u 

۹ - العلامة شمس الدين محمد بن عبد الله الدّيري» مؤلف «المسائل 
الشريفة في أدلة مذهب الإمام أبي حنيفة)» المتوفى سنة ۸۲۷. 

۰ _ المحدث آبو الفتح أحمد بن عثمان بن محمد الکلوتاتى»› الكرمانى› 
المثوفى نة ۸۳١‏ مكثر جدا هن روانة الكت الكاز» :وسماعهاء :واسماعها: 
راجع «(الضوء اللامع». 

١‏ - المحدّث عز الدين عبد الرحيم بن محمد بن الفرات» المتوفى سنة 
١‏ من المحدثين المكثرين» أصحاب الأسانيد العالية» راجع «الضوء اللامع». 


۲ - الحافظ البدر العيني محمود بن أحمد» المتوفى سنة ۸٥١‏ ترجمته 
ترجمة واسعة» فى أوّل «عمدة القاري» من الطبعة المنيرية. 
كمال الدين بن الهمام محمد بن عبد الواحد صاحب «فتح القدير» 
المتوفى سنة .۸٦١‏ 
لوجي ا 


٥‏ - تقى الدين أحمد بن محمد الشمُتّى» المتوفى سنة ۸۷۲. شرّحه على 
«الوقاية» المسمى ب «كمال الدراية» يدل على يده البيضاء في أحاديث الأحكام . 


الحافظ العلامة قاسم بن قطلوبغاء المتوفى سنة ۸۷۹. تخريجه 
لأحاديث «الاختيار»» ولأحاديث «أصول البزدوي»» وسائرٌ ما ألفه فى الحديث 
والفقه› تذل على عظم شانه في الحديث والفقهء راجع «الضوء اللامع». 


2 ۶ و 
AV‏ _— شمس الدين محمد بن علي » المعروف بابن طولون الدمشقي › 


۳۳۱ 


المتوفى سنة ٠٥۳‏ هو من المكثرين في الحديث والفقه» له من المؤلفات ما 
يقارب حمس مئة ملف . 

۸ - علي المتقي بن حسام الدين الهندي» صاحب «كنز العمال» في 
ترتيب «الجامع الكبير» للسيوطي» قال أبو الحسن البكري: له منَّةٌ على السيوطي»› 
توفی سنة ٩۷٥‏ . 

- ملك المحدثين: الشيخ محمد بن طاهر الفتّني الكَجرّاتي» مؤلف 
«مجمع بحار الأنوار»» و «تذكرة الموضوعات»» و «المغني»» وغيرها من 
المؤلفات الممتعةء في الحديث» وغريبه» توفي سنة ۹۸۷ شهيداً. 

٠١‏ - المحدث علي بن سلطان محمد القاري الهُرَّوي المكي» المتوفى 
سئة »٠١۱۴‏ شرحه على «المشكاة»» وشرجه علي «مختصر الوقاية»» من الكتب 
المهمّة في أحاديث الأحكام» تخرّج على القطب النَهرَوّالي» وعبد الله السندي . 


. °۲۱ 


۲ _ محدّث الهند عبد الحق بن سيف الدين الذهْلوي» مؤلف «اللمعات 
شرح المشكاة»» و «التبيان في أدلة مذهب الإمام أبي حنيفة النعمان» توفى سنة 
۲ أخذ عن عبد الوهاب المتقي» تلميذ علي المتقي» وعن علي القاري» أخذ 
عنه محمد حسين الخافي› وعنه حسن العجَيمي . 


. ۷۱ 


١١١١ المحدث حسن بن على العجّيمى المكى» المتوفى سنة‎ - ٤ 
. وأسانيد مروياته في «كفاية المستطلع» في مجلدين‎ 


۲ 

ء۱١١۹ أبو الحسن الكبير» ابن عبد الهادي السّندي» المتوفى سنة‎ - ١ 
صاحب «الحواشي على الأصول الستة»» و «مسند أحمد».‎ 

٦‏ - الشیخ عبد الغني بن إسماعيل النابلسي» مؤلف «ذخائر المواريث» 
في أطراف الأصول السبعة» المتوفى سنة ٠١١۳‏ . 

۷ - المحدث محمد بن أحمد عقيلة المكي» المتوفى سنة ١١٠٠ء‏ له 
«المسلسلات»» وعدة آثبات»› و «الدر المنظوم» في خمس مجلدات في تفسير 
القران بالمأثور» و «الزيادة والإحسان في علوم القرآن»» هدب به «الإتقان»» وزاد 
كثيرا من علوم القرآن» وغالبٌ مؤلفاته في مكتبة علي باشا الحكيم» باصطنبول» 
آخذ عن العَجَيْمي»› وغیره. 

۸ - الشيخ عبد الله بن محمد الأمَاسي» شرح «البخاري»» وسماه: 
«نجاح القاري في شرح البخاري؛ في ٿلاڻين مجلداً» وشرَحَ «صحيح مسلم“ في 
ES CE ms E o E‏ 
«مسلم٤»‏ توفي سنة ۱١١۷‏ . 


۹ - محمد بن الحسن المعروف» بابن همات الدمشقى» مؤلف «تحفة 
الراوي في تخريج أحاديث البيضاوي)» المتوفى سنة ٠١١١‏ . 

٠١‏ -_- السيد محمد المرتضى الزبيدي» شارح الإحياء» ومؤلف «عقود 
الجواهر المنيفة في أدلة مذهب الإمام أبي حنيفة»» المتوفى سنة ٠٠٠١‏ . 

١‏ _- المحدث الفقيه محمد هبة الله البَعّلى» مؤلف «حديقة الرياحين فى 
طبقات مشايخنا المسندين». ومؤلف «التحقيق الباهر في شرح الأشباه والنظائر» فى 
خمس مجلدات ضخام » المتوفى سنة ١۲۲٤‏ باصطنبول . ووهم من قال : أنه 
توفي بدمشق . 


۲ _- صاحب رَد المحتار» العلامة محمد أمين بن السيد عمر المشهور 


r 
صاحب المؤلفات المشهورة. وأسانيده‎ ٠٠٠١ (بابن عابدين) المتوفى سنة‎ 
ومروياته في «ثبته) المشهور باسم «عقود اللالي في الأسانيد العوالي».‎ 

۴ے الشيخ محمد عابد السندي صاحب «(حصر الشارد» و «طوالع 
الأنوار على الدر المختار» في ستة عشر مجلدأ ضخماء وشارح «مستد أبي حنيفة) 
فی مجلدات › سماه : «المواهب اللطيمة»»› المتوفى سنة ٠١١١‏ : 

٤‏ - الشيخ عبد الغني المجددي» المتوفى سنة ١۱۲۹ء‏ أسانيده في 
«اليانع الجني» . 

٠‏ - الشيخ محمد عبد الحي اللكنويّ» أعلم أهل عصره بأحاديث 
الأحكام» المتوفى سنة ١٠١٠ء‏ إلا أن له بعض آراء شاذةء لا قبل في المذهب» 
واستسلامه لكتب التجریح من غير أن یتعرّف دخائلهاء لا یکون مَرضِيًاً عند من 
يعرف ما هنالك . 

٠‏ - شيخ مشايخناء الشيخ المحدث أحمد ضياء الدين بن مصطفى 
الكفشخانوي؛ المتوفى سنة ١١۳٠ء‏ أف «راموز أحاديث الرسول» فى مجلد 
ضخم› وشرخحه «لوامع العقول» في خحمسة مجلدات› وله تخو خن ونا سرف 
ذلك. 

زئ اة فلاف بازرد ي الت مى آهل الت ال فجن 
لاستقصائهم كثر الله أمثالهم» وهذه نبذة يسيرة من محدثي الحنفية» سردنا 


۳۳٤ 


كلمة في كتب الجرح والتعديل 


نجد في «الضعفاء» للعقيلي . و «الكامل» لابن عَدي» كلاماً كثيراً عن هوى 
في سادتنا أئمة الفقه› فالاول: لفساد معتقده على طريقة الحشوية. والثاني : 
لتعصبه المذهبي عن جهل› مع سوء المعتقد» وسار من بعدهما سيرهماء إما 
جهلاء أو تعصباً. 

ولم يؤذ من سّلك هذا المسلك إلا نفسه» ولم يضع من شأن أحد إلا من 
شأن نفسه» انظر قول ابن عدي في (إبراهيم بن محمد بن أبي يحيى الأسلمي) 
شيخ الشافعي: «نظرت الكثيرَ من حديثه فلم أجد له حديثاً منكرا مع أنك تعلم 
أقوال آهل النقد فيه» كأحمد» وابن حبان» قال العجلي: «مَدّني رافضي» جَهُمي» 
قدري» لا يُکتَبُ حدیثه»! e‏ غير واحد من التقاد. ولولا أن الشافعي كان 
يكثر منه» قد إكثاره من مالك» لما سعَی ابن عدي في تقوية أمره» استناداً إلى 
قول مشل ابن عقدة. 

ولا آدري كيف ينطلق ا ابن عدي بالاستغناء عن علم مثلِ محمد بن 
الحسن؟ وإمامه لم يَستغنِ عن علمه» بل به تخرّج في الفقه» لكنْ المتشبَعَ بما لم 
بُعط» يستغني عن علم كل عالم» مَقَمْقَماً في جَهلاته» غير ناظر إلى ما وراءه 
وآمامه» وهکذا يصنع مع سائر أئمتنا كلهم » ألهمهم الله سبحانه مسامحته. 

ومن معايب «كامل ابن عدي» طعْنّه في الرجل بحديث» مع أن آفته: الراوي 
عن الرجل» دون الرجل نفسه» وقد أقرّ بذلك الذهبي في مواضع من «الميزان». 


ro 

ومن هذا القبيل كلامُه في أبي حنيفة في مروياته البالغة - عند ابن عدي 
ثلاث مئة حديث» وإنما تلك الأحاديث من رواية اء بن جَعْفر اللَّجيرمي وک ما 
في تلك الأحاديث من المؤاخذات كلهاء بالنظر إلى هذا الراوي الذي هو من 
مشايخ ابن عدي» ويُحاول ابن عدي أن يُلصق ما للَجيرّمي إلى أبي حنيفة 
مباشرة» وهذا هو الظلم والعدوان» وهكذا باقي مؤاخذاته» وطريق فضح أمثاله 
النظرٌ في أسانيدهم . 

وأما العقيلي» فقد نقلنا كلمة الذهبي فيه» في مقدمة «انتقاد المغني»» وسبق 
منا الكلام فيه أيضاً. 

وأما كتب البخاري في الرجال» فليس ثبوتها منه» كثبوت «الجامع 
الصحيح»» على أن النظر في أسانيدها هو الطريق الوحيد» لتعرّف دخائلهاء فإذا 
رأیته يروي عن نعَيم بن حمّادء دک قول الڏولابي› وآبي الفتح الأزدي . وإذا 
رأيته يروي عن الحمَّيدي» تذكر كلمة محمد بن عبد الله بن عبد الحكم فيه» وإذا 
وجدته يروي عن إسماعيل بن عَرعَرة» تبځث عنه في كتب الرجال مع الانتباه إلى 
انقطاع خبر الحميدي› وخبر إسماعيل. وهكذا تَفعَل في باقي الكتب . 

وأما كتاب ابن حبّان في الرجال» فتنظرٌ حال مؤلفه في «معجم البلدان» 
لياقوت في (بُشت)» وقد قال الذهبي عن ابن حبان في ترجمة (أيوب بن 
عبد السلام) من «الميزان»: إنه صاحب تشنيع وتشغيب . 

ولا تنس كلمة ابن الجوزي في «مناقب أحمد» في ابن المديني . 

وأما عبد الرحمن بن مهدي» فكان كثيرَ الطعن» كثيرَ التراجع» قال بو طالب 
المكي في قوت القلوب»: كان عبد الرحمن يكر الحديث» ثم يّخرج بعد وقت› 
فيقول: هو صحيح»› وقد وخ4 وعن ابن آخته أنه قال : کان خالي قد خط على 
أحاديث» ثم صخح عليها بعد ذلك» وقرأتها عليه» فقلت»› قد كنت خططت 


ر 


عليها؟ فقال: نعم» ثم تفكرتٌ» فإذا ني إذا ضعفتّها أسقطت عدالة ناقلهاء وإن 


۳۳٦ 


جاءني بين يدي الله تعالى» وقال لي: لم أسقطت عدالتي؟ ريني لم يکن لي 
حجة. راجع كلمة العجلي في «سؤالات ابنه»» في ابن مهدي . 

وأما الخطيب البغدادي» فتدرس أشعارّه التي نقلها ابن الجوزي في «السهم 
المصيب» من شه ثم ما ذکره اظ ابن الجوزي في راه الزمان» بشأنه حتى 
تعلم قيمة كلامه في الجرح . 

وأما كتابٌ «الجرح والتعديل» لابن أبي حاتم» فبعْدَ أن تَرَّى فيه كلامَه في 
البخاري شيخ حفاظ الأمة: «تركه أبو زرعة» وأبو حاتم». تَعْلَمٌ مبلغ تهوّره» 
فتتروّى في قبول ما يقوله من الجروح» وفي آوائل ما علقناه على «شروط 
الأئمة» فوائد من الرامهرمزي في هذا الصدد. قال ابن معين: ربما نتكلَّمُ في 
الرجل› وقد حط رحله في دار النعيم من زمن بعيد! 

وكم اختلق إبراهيم بن بشار الرّمَادي على لسان ابن عيينة من الروايات وكم 
افتروا على مالك في هذا الصدد؟! كما يظهر من كلام أبي الوليد الباجي في 
«المنتقى شرح الموطأً» .٠٠:۷‏ 

وقال أبو الحسن بن القطان وغيرّه عن (الساجي): مُحتَلفٌ فيه في الحديث› 
ضعَفه قوم» ووثقه آخرون» بل تراه كثير الانفراد بمناكير الأخبار عن مجاهيل» كما 
تجد ذلك منه بكثرة في «تاريخ الخطيب». وقال آبو بكر الرازي في حديث (ذكاة 
الجّنين)» عند ذكره كلمة انفرد بها الساجي: إنه ليس بمأمون» ولا ثقة. فلا يكون 
كلامه في «العِلّل» و «الخلاف» موضعَ تعويل أصلاً. وتعصّبه البارد مما لا يطاق. 


ومن تحامَلَ على أئمتناء إما راو جامد» لا ينتبه إلى دقة مَدارك أئمتنا في 
الفقه» فيطعن فيهم بمخالفة الحديث» وهو المخالفٌ للحديث دونهم» أو زائغ» 


ومن الطعون ما يَسقط به الطاعنْ بأول نظرة» حيث يكون كلامه ظاهر 


rv 
المجازفةء فإذا رأيته يقول مثلاً: «فلان ما ولد في الإسلام أشأمُ منه» . لاحظت آنه‎ 
لا شؤم في الإسلام» وأنه على تسليم وجوده في غير الثلاث الواردة في الحديث›‎ 
لا تشك أن درجات الشؤم تكون متصاعدة» فالحكم على شخص بأنه أشأمُ‎ 
المشۋومين بغير نص من المعصوم: حكم غيبي يبرا منه أهل الدين» فمثل هذا‎ 
الكلام يسقط قائله على تقدير ثبوته عنه» قبل إسقاط المقول فيه» فمسكين جدا من‎ 
يسجل مثلَّ هذا الهراء في شأن الأئمة القادة.‎ 
وأما الطعنْ في الرجل باعتبار أنه ليس من بلد الطاعن» أو ليس من قومه»‎ 
أو لیس على مذهبه» فتعصْبٌ بارد» يأباه أهل الدينء قال الشافعي في «الأم»: من‎ 
أبغض الرجل» لأنه من بني فلان» فهو متعصَبٌ» مردود الشهادة. قال بو طالب‎ 
في «قوت القلوب»: وقد يتكلم بعض الحفاظ بالإقدام» والجرأةء فيتجاوَرٌ الحدّ‎ 
في الجرح» ويتعدى في اللفظ» ويكون المتكلَّمٌُ فيه فيه أفضل منه» وعند العلماء بالل‎ 
تعالى أعلى درجة» فيعود الجرح على الجارح» اه.‎ 
من «الاختلاف فى اللفظ لابن فتيبة ما يكشفُ النقاب عن‎ ٠۲ وفي ص‎ 
وجوه مجازفاتهم باسم الجرح والتعديل» بعد محنة أحمد.‎ 


وقال ابن الجوزي في «التلبيس»: ومن تلبيس إبليس على أصحاب الحديث 
قدح بعضهم في بعض» طلبا للتشفي» ويُخرجون ذلك مخرجَّ الجرح والتعديل 
الذي ا ا للذت عن الشرع› والله أعلم بالمقاصد . ودلیل 


والحاصل أن كتب الجرح من أمثال ما سبق وأمثال تاريخ ابن أبي خيثمة› 
وکتاب «المدلسين» للکرایست؛ لم تدع من لم تغمز فيه سواء أكان من الحفاظ › 
الحفاظ» وأهل الحديث في تلك الكتب» ويؤلف في ذلك مؤلفاً خاصاًء وكذلك 
يفعل بعض الفاتنين في أئمة ثمة الذين» فلا نود أن نتوسع هنا في البحث بأكثر من هذا. 


۳۸ 


ومما يوْسَفٌ له جداً استمرارٌ هذا التعصب المردود» على توالي القرونء 
وهذا الحافظ ابن حجرء تراه يسند في «لسان الميزان» في ترجمة (مَعْمَّر بن 
شبيب بن شيبة): أنه سَّمع المأمون يقول: «امَحنتٌ الشافعيّ في كل شيء» فوجدته 
كاملاً» وقد بقَيّتْ خصلة» وهو أن أسقيّه من النبيذ» ما يلب على الرجل الجيّد 
العقل» قال: فحدثني ثابتٌ الخادم أنه استدعى به فأعطاه رطلاء فقال: يا مير 
المؤمنين ما شربته قط فعرَمٌ عليه» فشّربه» ثم والى عليه عشرين رطلاء فما تغيّر 
عقلّه» ولا زال عن حجُته»! ثم یقول ابن حجر: قلٹٌ: لا یخفی على من له أدنی 
معرفة بالتاريخ أنها كذب» اه. 


ثم تج ابنَ حجر يقول في «توالي التأنیس» ص ٩٦‏ : «وقال مَعْمَر بن شبيب : 
سمعتٌ المأمون يقول: «امتحنتُ محمد بن إدريس الشافعي في كل شيء فوجدته 
كاماد . مقتصراً على هذا القدر من الحديث» مع أن الحكاية بأسرها مكذوبةء 
فكيف استساغ ابن حجر الاحتجاجَ بشطر الخبر المكذوب في إثبات منقبة 
للشافعي؟ وما ورد بسند واحد» إما أن يرد كلهء أو يقل كله» وما فعله ابن حجر 
هنا هي الخيانة بعينهاء وكم سجُل عليه أب أصحابه إليه من تعصبات باردة ضد 
الحنفية وغيرهم في «الدرر الكامنةا» راجع - هوامشها_ المنقولة من خط 
السخاوي» وليس هذا موضعَ بسط لسرد ما له من هذا القبيل . 


ومن هذا القبيل ما قاله فى «توالى التأنيس» ص ٤١‏ : «ويذْل على اشتهاره فى 
أحمد بن عبد الرحمن هو: ابن الجارود الرّقى الكذاب المشهور. ولا عذرَ له فى 
رواية البيهقي بطريقه» لأنه يعلم أنه لا يتقي رواية رحلة الشافعي الظاهرة الكذب»› 
بطريق أحمد بن موسى النجار عن عبد الله بن محمد البّلوي» كما فعل مثلَ ذلك 
قاتل الله التعصب» يفتك بالمتعصبين . 


۳۳۹ 

ال التهى ف الااغن الار ها ران و فال خد 
محمد بن سهل الأموي» حدنا عبد الله بن محمد اللو فذکر ا مكذودة 
للشافعي» فضيحة لمن تدبّرهاء اه. وهی هي الرُحلة التي كذبها ابن حجر أيضاً في 
«مناقب الشافعي» ص ۷١‏ . 

ا حجر : ذكرّه البلوي في عداد أصحاب الشافعي»› واصفا 
له أنه من الضعفاء فقط»› مع أنه كذاب مشهور. 

وئ ها ادر كفا فا رد لت ار إل ها ول ا كل سدن 
فخه وال وة و ر واخحر دعوانا أن الحمد له رب العالمين. 

كتبه الفقير إلى آلاء مولاه» محمد زاهد بن الحسن بن علي الكوثري 


عفا اله عنهم › وعن مشایخهم › وفرابتهم ۰ وسائر المسلمين 
فی ۳ جمادى الأخرة سنة ٠١١١‏ 


۳ €١ 


الدرالفر يد الجامع لتفر قات الا سا نىد 
للشيخ عبد الواسع بن حى الواسعی غفر الته له 


رجمت إل المن فى خلال 
سياحتي ووجدت معي 
کراریس فبا ابات 
ومسلسلات ومقروآت 
عى بعض المشا ع فأ حببت 
جما ف مؤلف لفع 
آخوای من أهل الل 
و بمداطلا أ ھيرا لمۇ منین ر ر 
س الماشعة انر ہا AA‏ 
الامام عي ابن الاما ۳١‏ رجہ ےلان س 
المنصور بالله د بن عي أدام الله یامه ونشربالنصر اعلامه کتب ما ذ کر 
أعلا هذا بقلمه الشريف وسمى هذا الكتاب با ذكر فل الدرالفريد ‏ 
وقد اجعمعت بکثير مس الماماء فى أ قطا ر كثيرة مازند عن الا لفو ليس الغرض 
جمع ذلك بل لمن خذت عنم اسئل اله أن مجمل ذلك خالصالوجه‌الکرع آمین 
طبہ على نفقة مؤلفه والحقوق عفوظة 


طبع مطبعة حجازى با لفاهرة سنة ه٠٣٠‏ 
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هذا التقريض للعلامة محمد زاهد الكوثري 
وکیل المشيخة الإإاسلامية سابقا ف الدولة العثانية 


ورئيس العلماء المدرسين. حفظه الله 


ا لحمد لله رب العالمين» والصلاة والسلام على سيد المرسلين سد نا حمد» وآله 
الطيبين› وصحه المتقىن › والتابعين شم باحسان ا يوم الدين . وعد .: 

فإني قد شرفت بمطالعة كتاب «الدرً الفريد الجامع لمتفرٌقات الأسانيد» تأليف 
الأستاذ البحاثة الألمعىًّ» والعلامة المسند لوعي مولانا الشيخ عبد الواسع بن 

بجيى الواسعي » کان الله له حیثا کن E‏ لراضيه ف کل الشؤون» فوجدته 
مجموعةٌ تفيساً تحتوي على أسانيدً كثير من حَلة الروية والدراية في هذا العصر على 
تہاعد بلدانہم ومضار م ۰ واف مسالکهم ومشار ہم »› بأسلوب یرتاح إليه 
المطالعون» E‏ ا 


حي يجدون مؤلفها البارع يسرد ني مفتتح فصوها التسعة مشايخه في كل قطرء 
ووفیات فين منهم » وما تلقاه منہم وما عرضه عليهم » وهو الذي یذکره بأنه امل 
عليهم» > شم بنبیء في فصل یلیه عن مشایخ مشایخه» ویذکر ي الفصل الثالث نص 
إجازات مشاخه» ویثبت في الفصل الذي بعده أسانيده في الاثبات والمشيخات 
والمعاجم لشيوخ الرواية في مختلف القرون» وهي نحو ستة وسبعين كتابا جامعا نافعا 


<٤ 
في معرفة الأسانيدء خلا ما في الموامش من الأثبات الكثيرة» وقد ذكر في ثناياها‎ 
. مروياته من كتب الرواية والدراية والمنقول والمعقول‎ 


ثم يبين في الفصل الخامس» أسانيده في المسلسلات التي اها من شر 
بشرطها» وهي نحو اة وأرنعين مسلسلا ول يتعرّض للام المتكلمين فيها من 
أهل النقد؛ ويسجل في الفصل السادس» نص ما قاله العلماء السادة في تبيين منزلة 
كتب أهل البيت الطاهرين عليهم السلام؛ ويشير في الفصل الذي يعقبه إلى فضل 
الآل الأطهار» ويذكر في الفصل الثامن ما بحب على العا نشرّه وتبليغه من العلمء 
ويختم الفصول التسعة بذكر السنة النبوية. ۰ 


ولم يقتَصير مؤلفها الفاضل فيا كتب على أهل قطر خاص. ولا على أهل مذهب 
معن لا في الأصول ولا في الفروع» بل تنجد ملف الكتاب _ حفظه الله -» رحب 
الصدر في الرواية عن كل طائفة من أتباع الإمام زيد بن علي عليهما السلام» وأتباع 
الأئمة الأربعة رضوان الله عليهم أجعين» وسائر المنتمين إلى الإمام جعفر الصادق 
عليه السلام من الشيعة الإمامية» وكذا السادة الصوفية على اختلاف أذواقهم 
ومناهلهم» بل الشذاذٍ المنفردين عن الجاعة غير المنحازين إلى طائفة خاصة. 
سامح الله الجميع ور مهم وغفر لنا وهم . 


وجمع أسانيد هؤلاء الطوائف . صعيد واحد» عمل قلا تد مثله ي کتاب 
سوى هذا الكتاب» وليس بقليل بين أهل العلم من يُرغب في الاطلاع على أسانيد 
الطوائف المذكورة tL‏ 

وقد ترك المؤلف _ حرسه الله لرأي الناظرين الكلام في أسانيد المشبوهين 

£ ت ٍ 

والمجهولين من الحان والمعمرين وسائر الاظناء المتهمين متابعة منه لأصحاب الأثبات 
المعروفين . 

ال ارد امؤلف الفاضل لتأليف كتب كثيرة نافعة زيادة على ما له من 


{0 

المؤفات الممتعة» مشكوراً بين أهل العلمء ولمع بعلومه المسلمين» وحيّاه حياة طيبة 

مباركة مديدة في خير وعافية» وختم لنا وله بالخير» وهو المجيب لمن دعاه» وآخر 
دعزت أن المد ف رالمان وصل اله غل دا عمد ةوفه وسل 


٤‏ ۲۷ حرم الحرام سنه ۱۳۵۸ه. 


كتبه الفقير إلى مولاه 
محمد زاهد الكوثري 
خادم العلم الشريف سابقا 
في دار الخلافة الإسلامية في الدولة العثانية 
عقا الله عله وعن سائر ا لسلمين 
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r‏ 1 
% 
تاليف الامام ا لحك العام الربانى 
ای بکر ٣د‏ بن ٤ر‏ الترم دي 


ثم الباخي ا متو 
ف حدود ننه TA*‏ ھ دة ايده برصضوانه 
رأحءه ویس وزاد ف ترجه الأؤلف 
أستاذ المعققين العلامة اكيبير 
صاحب الفضيلة 
الشيخ مد زاهد الکو ثری 
وكيل المشيخة الاسلامية في اللافة العنانية سابقا 


 - 
* 


نشره 


زنر 


فات هطلمة وورفة لبد الأتوار عم 
۹4م 


۳۹ 


بسم الله الرحمن الرحيم 
نظرة في الكتاب 


من المتعارف بين أهل العلم أن العلوم تتکامل بتلاحق الأفكار» وعلى هذا: 
يلزم أن يكونٌ ما أله المتأخر في العلوم أمتنْ ما دونه المتقدّم» لكنْ نرى هذه القاعدة 
نرم في أغلب العلوم الإسلامية حيتُ نجدٌ أكملّ الكتب المؤلفة في الإسلام أقربّها 
إلى أوائل عهد التدوين فى الغالب. 

ولعلٌ ذلك ببركة ما ينطوي اسلف عليه من الإخلاص العظيم مع فربہم من 

عهد النبي صلوات الله وسلامه عليهء وقوة ما ر بشع على الأقربين بعهده عليه السلام 
من نور علومه صلى الله عليه او 

فدونك علوم الفقهء» والحديث» والتفسير» والأخحلاق. والتوحيد» وما إلى 
ذلك من العلومء تجد مؤلفات الأقدمين فيها أقربًَ إلى القبولء وأقوى روحأًء وأتم 
2 واس في العروق راتافا للقلريب» ءاف تأثيرا ف فى النفوس» وأهدى 
منبيلا عل بسبة ِم عهِدِ مۇلفيها. 


وها هو الإمامٌ الحكيمُ العام الرَبَاني أبو بكر محمد بُ عمر البلخي الوراقء 
المشارك للبخاري والترمذي في الرواية عن موسى بن جرَام الترمذي» قد ألف كتابَ 
«العام والمتعلّم» هذاء وأنت تراه عل صغر حجمه ‏ يلا القلب ا ق و بحفز المطالع 
إلى انتهاج الطريقة لمل في كل ناحية بسيانه العذبء وفيضه النابح من أعباق قلبه 
ا جى النلء علا ونورأ» كيف لا وهو من الحكاء العارفين الأصفياء» في القرن 


o۹ 
. الثالث» وقد تربُى لديه أمثال أي القاسم إسحاق بن عمد الحكيم السمرقندي‎ 

َد هذا املف العارف يلفت الأنظارَ في أول كتابه إلى منافع هذه الدار 
والدار الآخحرةء وإلى مضار الدارين» ويقيم الناس بالنظر إلى علمهم با منافع 
وا مضارء وجَهلهم ذه وبتلك. واختيارهم الضارٌ أو النافع» ثم يحض الحميعٌ على 
تغرف ما هو نافع وما هو ضار» ليأخذوا بالنافع ويجتنبوا الضار. 

ثم ينوع العلم إلى معرفة الله عز وجل بصفاته» وإلى معرفة الأوامر والنواهي» 
والوعد والوعيد» وإلى معرفة السنن والآداب وإلى معرفة الآفات الواجب اجتناها. 
وقد جّمع هذه المعارف الأربعة في هذا الكتاب» وفرقها في مواضعها على الإيجازء 
بأسلوب سلس » بحيث تكادٌ معانيها تتسابق إلى القلوب فتنشها إلى علام الغيوب . 

وقد استعان على تأليفه هذا بعلم العلاءء وحكمة الحكاءء وأدب الأدباءء 
وط الأطباءء ومرور التجارب» حتى كاد أن يكون هذا الكتابٌ الصغرٌ فى حجمه» 
الكبير في علمه» خير مرشدِ للجمهور إلى مدارج اليقينء والإان بالله» واليوم 
الآخرء واتباع خاتم الأنبياء والمرسلين» فيا جاء به عن رب العالمينء في العبادات» 
والدعوات» والمعاملات» وسائر وجوه الارتفاق» وصنوف مكارم الأخلاق» مع 
القريب والبعيد» والصديق والعدوْء والخليط والعشير. 


يحدّد هذا الكتابَ للمطالع ماله وما عليه في حياته الخاصة» وحياته مع 
الجاعة» في الماكل والشارت.. والضصة والست: والإقامة ل ال ف 
المعاملة > کما یبن له آداباً مَنْ تدرب علیها في معاملته كلها يعد في نظر الحكاء وتجربة 
الور ال ال ات 

وکم نجدٌ فيه من جم وتجاریبَ اها عفواً بین ثنایا کلام مؤلّفه الحکیمء 
نقطع قروناً لو كنا طَْبْنا نيلها بالتجريب والاختبار بدون مرشد. 

والحاصل أني أجد في هذا الكتاب خير أنيس يتعهد مؤانسّه بالتدريب على 
الان ی ل و رى ا ان اة لن 


۳01 

وفي إحياءِ مثل هذا الأثر نفع عظيم» اة الشات ال الط رة 

أفندي بر صاحب مطبعة a‏ الوافر على سعيه الحميد في حراج 
فما لطا شرن As‏ ر 

a‏ به إل جلد واحداء في حين أن أساءَ 
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وات ا ا ا ی وا ا ا 
اليأس من هذا الانصراف عن مآثر الأسلاف. 
لكن رى شعْلةَ أمل في الشباب الناهض» في إحياء تراث الأجدادء ومفاخر 
الآباءء رغم تقاعُس التقاعسين عن الالتفات إلى مثل هذا العمل النبيل» وستكون 
هذه الشعلة نورا وهُاجاً مدي هؤلاء الحائدين عن سبيل المج إلى الطريق الأقومء 
والله سبحانه يوفق حضرة الناشر لنشر كثير من الكتب النافعة فى خير وعافية) 


محمد زاهد الكوثري 


زكادة ونقصًا 


ا 
ا ê‏ 4 ض : 
امحافظ اناور اواز تل زع ل دارقط وا لوو م 


ويله كف المغطا فى فضل الموطا 
تالف ى القاس عل بن الخسرں الحافظ بن عساکر 


عرفهما » وکتب هوامفث یما . وتحہما 
العلامة المحدث الكير 
صاحب الفضيلة الاستاذ الشبخ 


عں بنشر هما 6 ووقف على طبعہما 
NIB‏ 
BS‏ 
مریت یر ومر رکب رال ادا ساره 
7وک ے9 
س م ردا الیایژن 
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بسم الله الرحهمن ن الرحيم 


DEE ENG E SCE 
لمدينة. ولا اطلع عليه مالك بن أنس رضي الله عنه اسْتَحْسنَّ صنيعّه إلا أنه أخذ‎ 
۰ عليه إغفالّه ذكرّ الأخبار والآثار في الأبواب» حتى قَرر أن يقوم هو بنفسه‎ 
تحتوې أبوابه صحاح الأخبار» وعمل أهل المدينة في أبواب الفقهء فبداً يهد السبيل‎ 
لذلك. وكان المنصور العباسي بلغه شيء ما عَرَم عليه مالك› اا به في حجته‎ 
الأخيرة - في التحقيق - وأوصاه أن يدون علْمّ أهل المدينة تنبا رخص ابن عباس»‎ 
وشدائد ابن عمر» وشواذ ابن مسعود رضي الله عنهم» حيث كانت جماعة من‎ 
أصحاب هؤلاء ينشرون علومَهم في المدينة المنورة منم الفقهاء العَشرة في أيام‎ 
. عمر بن عبد العزيز - وهم أصحابٌ» وأصحاب أصحاب أدركهم مالك‎ 

فقوت عزية مالك حتى تجرد لحمع الصفوة من الأحاديثِ والآثار المروية عند 
أهل المدينة» والعمل لجحمع التوارث بينهم مقتصرأً في الرواية على شيوخ أهل 
لمدينة» سوى ستة وهم : أبو الزبير من مكةء وإبراهيم بن أبي عَبْلة من الشام» 
وعبد الكريم بن مالك من الجزيرة وعطاء بن عبد الله من خراسان» وحيدٌ الطويل 
وأيوت السخييان من البصرةء إلى أن أ تم عمله في أوائل.عهد المهدي العباسي» كا 
OO AN‏ 

فأخحذ مالك يلقي «الموطأً» على ااه فیتلقونه منه اغا یکن تألبفه 
الكتابَ ليعطيه الناس فينسخوه ويتداولوه بينهم» كعادة أهلِ الطبقات المتأخرة ف 
تصانيفهم» بل كان التعويل حينذاك على السماع فقط . 


۳٦ 
وكان تاليفة الكتات لنفسه خاصةء للا يخلط فيا يلقيه :عل الياعة» كعادة‎ 
أهل طبقته من العلاء في تآليفهم » ولذا کان يزيد فيه وینقص منه» حَسب ما يبدو له‎ 
ناء‎ EF ي کل دور من أدوار التسميع المختلفةء فاختلفت تسخ «الموطأً»‎ 
وزيادة» ونقصأًء وإسناداء وإرسالاء على اختلافِ مالس المستَمُلينء فأصبح رواتها‎ 
على اخحتلاف الختات هم مدونوها في الحقيقة  منهم من سمع عليه «الموطأً»‎ 
سبع غه فر او اکن او آقز هان لازمَه مُدّدا طويلة تسم تلك المرات ومنهم من‎ 
جالسّه نحو ثلاث سنوات ححتی تمن من سماع أحاديثه من لفظهء ومنهم من سمعه‎ 
عليه في ثمانية أشهر» ومنهم مَنْ سمعه في أربعين يوماًء ومنهم من سمعه عليه في يام‎ 

هريه في مدّة قصيرة» ومنهم من سمعه في أربعة أيام إلى آخر ما فصل في موضعه. 

ومنازل هؤلاء الْستَمُلين تَتفاوت فه)» وضبطاً» وضعفاًء وقوة فتکون مواطنْ 
اتفاقهم في الذروة من الصحة عن مالك ومواضم اختلافهم وانفرادهم متنازلة 
المنازل إلى الحضيض» خسب ماهم من المقام في كتب الرجال. 

وقد ذكر أبو القاسم الغافقي اثنى عَشرَ راويا من رواة الموطأً في «مسند الموطأً» 
له فيهم عبد الله بن يوسف ا وحمد بن المبارك الصوري»ء وسليان بن بردء 
واستدرك السيوطي عليه راويين بُسْخْتاهمامن أشهر النسَخ . 

وساق ابن طولون في «الفهُرست الأوسط» أسانيد «الموطأ» من أربع وعشرين 
طريقاً» وكذلك فعل أبو الصر ايوب اللوي حيبت ساق أسانیڌه في «نبته» من 
طريق ابن طولون» ومن غير طريقه . 

وني أروي إجازة بطريق الحجار روايات : محمد بن الحسن» ويجيى بن بحيى 
التيسابوري» وفتيبة بن سعيد» وعبد الله بن عمر بن غانم» وعبد العزيز بن بحيى 
الهماشمي » وعبد الملك بن عبد العزيز بن الماإجشون. وابن القاسم» وعبد الله بن نافع 
الزبيري . 


3 


وبطريق أبي هريرة بن الذهبي رواياتِ: مُطرف بن عبد الله اليساري» 


oV 
¢ o ۶ 
. ومصعب بن عبد الله الزبيري»› وعلي بن زياد التونسي» وأشهب‎ 
وبطريق محمد بن عبد الله بن المحبٌ: رواية عبد الله بن وهب» ورواية‎ 
“e ا م0“‎ 3 
وبطريق زينب بنت الكمال المقِسية روايات : الشافعي» وحمد بن معاوية‎ 
۶ م ي‎ 
. الاطرابلسی. وأسد بن الفرات‎ 
co ت ت‎ 3 
وبطریق ابن حجر روایات : حیی بن جبحیی الليثي› وأي مصعب أحمد بن‎ 
ار و‎ : 
أي بكر الزهري» ويحيى بن عبد الله بن بكير المصري» وسويد بن سعيد»‎ 
: * £ ه 2 0 ب‎ 
وسعيد بن كثير بن عفير» ومعن بن عيسى القزار. وهؤلاء أربعة وعشرون راويا من‎ 
. أصحاب مالك‎ 
» وأحمد: يکثر من طريق ابن مهدي وأبو حاتم : من طريق معن بن عيسى‎ 
0 ر ِ ت‎ 
والبخاري : من طریقی عبد الله بن يو سف التنيسي» ومسلم : من طریق بجیی بن‎ 
سے‎ u. ا‎ : . 
جحیی النيسابوري › وأبو داود: من طریق القعنبي » والنسائي : من طريق قتيبة بن‎ 


سعىل . 


وقد أوصل الحافظ محمد بن عبد الله الدمشقى المعروفُ بابن ناصر الدين رواة 
الميطاً اى تلائة وثمانين اا في. کتابه «إ تحاف السالك برواة الموطأً عن مالك» . وأشهر 
روایاته في هذا العصر رفا محمد بن الحسن“ بين المشارقة» ورواية بحيى الليثي ٠"‏ 


فالأولى : تمتاز ببيانِ ما أخدً به أهل العراق من أحاديث أهل الحجاز المدونة في 


)١(‏ توفي سنة ۱۸٩۹‏ ه. وترجمته مستوفاة في «بلوغ الأماني». 
)۲( توفي سنة ٤ه‏ وهو عن سمع عل مالك في عهد هرمه . 


۳0۸ 
«الموطأً»» وما م يأخذوا به» لأدلة أخحرى ساقها محمد في «موطئه» وهي خا ل 
ا ۳ اله ارك اها اكرات وت ادل الفرفن 

والثانية : تمتارٌ عن : نسخ «الموطأً» كلها باحتوائها على آراء مالك البالغة نحو 
ثلاثة آلاف مسألةٍ في ت الفقه. وهاتان الروايتان a‏ في غاية الكثرة في 
خزانات العام شرقاً وغرباً . وتوجَّد رواية ابن وهب في مكتبتيْ فيض الله وولي الدين 
بالآستانة» ورواية سويد بن سعيد ورواية أبي مصعب الزهري في ظاهرية دمشق› 
و «أطراف الموطأً» للداني في مكتبة الكبريلي في الأستانة. 

وليس بين كتب السنة ما قارب شَأوّ «الموطأ» من جهة كثة الرواةء وفيه يقول 
الإمام الشافعي : «ما كتابٌ بعد كتاب الله تعالى أنفعَ من كتاب مالك». كا ذكره 
ابن عساکر بإسناده في «کشف الى ٤‏ فضل الموطا»» وقال e‏ 
«التقصي» : «الموطاً لا مثیل له ولا کتابٌ فوقه بعد کتاب الله عر وجل» . 
أو بکر بن العربي يف «العارضة»: «الموطاً هو الأصل الأول 0 ا 
البخاري هو الأصل الثاني في هذا الباب» وعليها بنى الحميع كمسلم والترمذي» . 

وهذه المنزلة السامية للموطأً بين أهل العلم ل يرل المقامٌ الأول له في الاعتناء به 
من كل ناحية» وحيتٌ اختلفت نسخه» وتعددت رواته أصبحنا في حاجة شديدة إلى 
معرفة مواضع اتفاق رواته» ومواقع اختلافهم » على تفاوتِ مراتبهم في الضعف 
والقوة» لننزل الروايات منازنما في حالتي الاتفاق والانفراد. 

وقد قام بتعريف ذلك أبو الحسن علي بن عمر الدارقطني المتوفى سنة ١۳۸ھ‏ 
ان ااافا ا لحزءَ في ذلك مرا أحاديث «الموطأً» على ترتيب چ مالك مع بيان 
عدد ما لکل منہم من الحديث» مستقصيا في البحث عن رواياته کا لإبانة مواضع 
الاتفاق EES‏ الأسمعة 0 «الموطاً» كا ر فأجاد وأفاد . 


مغتبطا به » ا فيه e‏ م للباحثن › a‏ جرع 2 


۳0۹4 

«ما خحولف فيه مالك من أحاديث الموطأاً» ک) أن له «غرائب مالك» أغلبها مناكر انفرد 
ہا عن مالك ناس غير مرضين. 

ومن أف في اختلاف الموطآت أبو الوليد الباجيٌ » وقد رتب ابن عبد البر في 
«التمهيد» أحاديث «الموطأً» على ترتيب شيوخ مالك» وتوسع في الشرح ثم ن هذا 
الترتيب في كتاب «التقصيّ» تلخيصاً نافع مع بيانِ بعض وجوه الاختلاف في 
الروايات» وتلك كنورٌ ثمينة بهم بها كل الاهتمام من يريد تذوق علم الحديث 
بوجهه» راغباً في العلم للعلم . 

وطالب الحديث إذا عني بادىءَ دي بدءٍ بمدارسة أحوال رجال «الموطأً) ا 
عن الأسانيد وا متون فيه : تدرّج - عن دوق وخجبرة في مدارج معرفة الحديث والفقه 
في آنٍ واحد بتوفیق الله سبحانه» فیصبح على نور من ربه في باقي بحوثه في 
الحديث» راقيا على مراقي الاعتلاء في العلم نافعاً بعلمه» ومنتفِعاً به» والله سبحانه 
ولي التسديد؟ 
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۳۳ 
كلمة مولانا الإمام العلامة الكوثري : 


بسم الله الرحهمن الرحيم 


كلمة عن کتاں «العقل وفضله» 
وعن مۇلفە الحافظ أي بكر عبد الله ابن بي الدنا القرشي 


قال الدارقطني : «كتاب العقل» وؤضعه أربعة: أوهم ميسرة بن عبد 80 ثم 
سر قه منه داود  E‏ فرکبه بأسانیدَ غير أسانيد ميسرة» وسرَقه عبد العزيز بن 
أي رجاءء فر که بأسانید أخر» ثم سرَقه ا عیسی السجزی فأتی بأسانيد 
أخر. اه. 

فميسرة: کان يتظاهر از بت ي طبقة الآخذين عن ابن جرَّيج» 
والأوزاعي» وعنه قال البخاري : يرمّى بالكذب. والمشهور أنه هو واضع تلك 
الأحاديث في فضائل السور» ترغیبا ٤‏ تلاو e‏ لن هو الأكال الماجنء کا 
توم . 

وداود ر وا رجال این ماجهء وق ناسء وکان ا وکانت ا 
سنة ١٠٠١۲ه‏ ويقول عنه ابن معین : کان e‏ ویصحف الكثر» وي الأصل أنه 
صدوق . ولعل هذا هو الصواب» وأما رمي الدارقطني إياه٠‏ بسر قة الحديث: فربا 
يكون من اللإسراف في القول» کا رمی بعضهم محمد بن بشار بسرقة الحديث» مع 
أنه ممن جاز القنطرة. a.‏ 

وعبد العزيز بن أبي رجاء: ممن رَوّى عن مالك وهو متروك الحديث . 


وسليان بن عیسی : ٤‏ طقة الأخحذين عن ابن عون کذبه غر واحد» وله 


۳٦ €4‏ 
كتاب «تفضيل العقل» في جزأين» ومن الظلم : صف الأربعة في صعيد واحدى إذ 
لا يكون المخطىء كالكاذب المتعمُدء وابن المحبر: يقول عنه ابن معين في رواية 
الوري : ا با لحدیث› ر وصحب ا المعتزلة فأفسدوه» وهو 
ثقة. اه. وأين يكون هذا من اكد اتفاقا؟ ولذا لم يأب المصنف أن يروي عن 
ابن ATE‏ آثار حين سعى في تصفية بحث «العقل وفضله» من تعکر هؤلاءء 
وألف هذا الكتاب وانتقى من الروايات ما صَفا من الشوائب في ر لأنه ثقة 
صدوق عند نقاد الحديث› والعمدة ف فی ذلك النظر في رجال أسانيده» وف مناز هم 
عند آهل النقدء مع ملاحظة أن المعتزلة كما تمالا في تحكيم العقل تغالى كثير من 
الرواة في رد كل ما ورد في فضل العقل» نكاية في هؤلاءء والحق بين طرفي الإفراط 

والتفريط . 

وليس مؤلفٌ هذا الكتاب ابن أبي الدنيا الكذابَء فإنه مغربي بَلويّ اسمه 
عثان بن خطات» وقد قال 2 ةبوطر عل آهل شاف وخذت ا 
حياء بعد الثلاثمائة عن علي بن أبي طالب كرّم الله وجههء فافتضح بذلك» وكذبه 
النقادون» he‏ وکان يزعم آنه ولد في زمن الصديق رضي الله عنه! 
قاتله الله ما أوقخه وأجرأه على الكذب. 

وأما ابن أبي الدنيا الحافظ مؤلف كتاب «العقل وفضله» : فقد ولد سنة ۸٠۲ه_‏ 
وتوي سنة ١۲۸ه‏ ودفن في ار ببغداد» ولا مات قال إساعيل القاضي 
المالكي : مات معه علم کثیر. وترجم له الخطيب في «تاريخ بغداد»» وابن الجوزي في 
«المنتظم»» والذهبي في «طبقات الحفاظ». وأثنوا عليه بالثقة والصدق. . 

قال الذهبي : هو المحدّث العام الصدوق أبو بكر عبد الله بن محمد بن 
عبيد بن سفيان بن قيس ابن أبي الدنيا القرشي الأموي مولاهم البغدادي» صاحب 
التصانيف» سمع سعيد بن سليمان» وعلي بن الجعد» وسعيد بن محمد الجرمي» 
وخلف بن هشام» وخالد بن خجداش» وعبدالله بن خیرانء وأبا نصر التهار» وعبد الله 
العبسي» وخلائق . حدث عنه الحارث بن أبي أسامة» وأبو بكر بن النحادء وأحمد بن 


۳1 
خزية . قال ابن أ ي حاتم : کتبت عنه مع أي وهو صدوق . اه 

وقال الخطيب: سمع إبراهيم بن المنذر الجزاميّ وخلقاً كثيرأء وقد أدب غير 
واحد من أولاد الخلفاء» منم المعتضدء وعلى بن المعتضد» كان مجري له في كل شهر 
خمسة عشر دينارأء وكان يقصد حديث الزهد والرقائق» وكان لأجلها یکتب ن 
ا الحسين) الرجلاني › ويدع عفان بن مسلم» وکان ذا مروءة› ثقة دوا 
صف أكثر من مائة مصنف في الزهد. اه. 

وما في «المح البادية» من أن له ألف ملف : علو وإسراف في القول» وكان من 
سعة العلم بحيث إنه إذا أراد أن بكي جليسه يبكيه با يذكر له من الرقائق والعبرء 
وإذا أراد أن بُضجکه يُضحکه با يلقي عليه من النبذ والنوادر. 

ومن مؤلفاته: كتاب محجابي الدعوة» وفضل عشر ذي الحجة» والوجل» 
الوق بالعمل» ومحاسبة النفس» والبعث» والتوكل. وقضاء الحوائج » واليقين»› 
وذم الفحشء وقصر الأمل» والحلم» وحلم معاوية» والفرج بعد الشدة» 
والإخحلاص» وذم الملاهي» وكتاب الدعاءء والقناعة والتعفف» وكتاب الشكر 
وكتاب الصمت» وكتاب العقل وفضلهء وغير ذلك من المؤلفات الكثيرة. 

وأسانيدها مدونة في أثبات أ هل العلمء ولا سيا في محموعة إجازات الشيخ 
حامد العمادي (ص )٠۲١‏ نقلا من خط ابن كسباي العمادي المسند» من كبار البيت 
العمادي بدمشق في القرن العاشر اهجري» وهي في متحف المجمع العلمي بدمشق 
(ع ۷۷). 

وأصل كتاب «العقل وفضله» عغفوظ بظاهرية دمشقء في مجموعة بحت 
رقم )٠١(‏ بخط اأ بي الحسين علي بن أي القاسم بن خمد وغلة تفغات وطاق 
بخط أحمد بن محمد بن الفراء الحنبلي القاضي المتوى سنة ١١‏ ٦ه‏ وبخط الحافظ 
عبد الله بن عبد الغني المقدسى المتوفى سنة ٠۲۹‏ ه وغيرهما. جزى الله مؤلفه وناشره 
السيد عزت العطار الحسيني الدمشقي عن العلم خيرا) 

محمد زاهد الكوثري 
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۳۹ 
كلمة لصاحب الفضيلة مولانا الشيخ حمد زاهد الكوثري 
وكيل المشيخة الإسلامية باستنبول سابقاً. قال حفظه الث : 


كلمة عن هذا الكتاب المفيد 


الحمد لله الذي أنار الكون بنور بعثة سي الخليقة محمد صل الله عليه وعلى آله 
وصحبه وسلم تسلي) کثيرا. 

فبنور هُداه صلل الله عليه وسم زالت ظلمات الحاهليةء واهتدت الشعوبُ 
ای الطريق الأقوم» حت أصبحت : ت مته خر أمة ا للناس» وارتقوا ي مدارج 
العلا مں علم وقل: إل حیٹث لامش ورأءه» وذلك بفضل متابعتهم هدیه 
صل الله عليه س Ê ٤‏ الشؤون» وبفضل اعتصامهم دىسىته وس رنه وسیره 
أصحابه رصی الله عہم » ٤‏ 0 مناحی الحياة. وکانوا أعزاء ما استمساکهم 
بحبل هداه. 

نم حاف من بعدهم عاف أضاعوا التراث» ونىدوا الاتباع ظهرياء وتابعوا 
الهوى فهانوا بعد عرّة» واستكانوا بعد شهامة وشَمَم وأَنفَة» فَلَقَوا بعض جزاءِ 
إعراصهم عن ذكر الله » وعن متارعة هدي رسول الله . 

وليس لمثل هذا الداء الؤبيل والمرض الفتاك دواء غير ما تَدَاوّى به أول هذه 
الأمة» وهور. اتباع ميه صلی الله عليه وسلّم في کل صغیر وکبیر کا فعل الصذر 
الأول» حتى عروا بعد ذل واهتَدَوًا بعد ضلال»ء وعلموا بعد جهل» واستقاموا بعد 
عوج» ونهضوا بعد سقوط وانتصبوا على أقدامهم كأعز أمة 

وليس أدلٌ على ذلك ما كانت عليه الحالة العامة عند البعثة النبويةء في الأمة 


۳۷۰ 
ع والأمم اللحيطة بها في بقاع الأرض»› فبفضل نورٍ هدایته ا عليه 
وها وبفضل تفاني أصحابه رضي الله عنهم والتابعین هم في اقتفاء آثاره عليه 
٠‏ في کل شيء» E‏ الأزضن م قاد إلى صلاح» وھ 
غ وساطان على ما شرحته في مقدمة «تبيين كذب المفتري» لابن عساكر. 

واتباع هدیه صلی الله عليه ا لا يكونٌ إلا بعد معرفة شائله وسيرتهء 
رات اله وسلافه عليه القارمة ةف افوس ٠‏ ولا الف سلف الامة وحلفب 
آثاراً حالدةفي ذلك» تتداوها الأمة جيلا بعد جيل . 

ومن أمتع ما أف في ذلك كتاب «الشمائل المحمدية» لاإمام الحافظ أبي عيسى 
ن ع ب سرن الرفدى رى افر غه وقد الخاد كل الاجا عرض 
شماثله عليه الصلاة والسلام بأسانيد ساقهاء وقد ضمنتْ كب الرجال التحدت عن 
رواة تلك الأخبار» وكذلك الشروح ما بين موف ومقتصر . 

وحيث إن لأهل كل زمن شأناً خاصاً في التخاطب وفهم وتفهيم مايلّقى 
إليهم : أراد الأستادٌ البارع الصفيٌ النقيّ السيد محمود سامي بك تيسيرَ إقبال أهل 
هذا العصر على تفهم ماني كتاب «الشمائل»» فُني عناية خاصة بعرض كتاب 
«الشمائل المحمدية» للترمذي على أهل هذا الزمن» في أجمل نظام وأبدع تنسيق › 
مشكولا كاملَ الشكلء ومضبوطا تام الضبط» مع شرح ما يحتاج إلى الشرح» من 
الفاظ المتنِ بأسلوب يستَعْذبه المطالعونء ويمجعل معانيها تتسابق إلى أفهامهم بکل 
سهولة» فتجذبٰ شائله ا عليه الصلاة ا في هذا الأسلوب البديع 
قلوبَ مطالعي الكتاب» فينغرس في نفوسهم حبه صلوات الله وسلامه عليه 
فینهضون لترسّم سيرته واتباع سنته وهدیه» حتی يَعتليّ شأغہم ويستعيدوا جد الأجداد 
من كل ناحيةء ويحوزوا السعادتين. 


والأستاذ المؤلف لم همل في الشرح أمر الرجال.» بل ضبّط أسماءهم» وترجم 
هم ما فيه كفاية » وأشار إلى أقوال. أهل النقد فيهم فشفى وكفى » وأفاد وأجاد . والته 


۳۷۱ 

سبحانه وتعالى يكافئه على هذا العمل المغيدء ويوفقه لنشر كثير من أمثال هذا الكتاب 
النافع » كا وفقه فيا سبق من تأليف كثير من المؤلفات المتداولة بأيدي المستفيدين. 

وهو من أصحاب صديقنا المرحوم الأستاذ العارف بالله العام الرباني الشيخ 
عبد الخالق الشبراوي المتونى يوم السبت ۲١‏ من ذي القعدة سنة ١١۳٠ه‏ 
قدس الله سره وکان بینی وبينه صداقة قديمة» وكنت كتبت له «البحوث السنية 
في بعض رجال الخلوتية»' على اقتراحه رحه الله . 

وكل مّن صَجبه بإخلاص نال بركات توجيه أستاذه المشار إليه على قدر اغترافه 
من بحر فيضهء قدس الله سره فنرى الأستاد المؤلف ببركة هذا التوجيه يُسعى بكل 
ماله من خولٍ وطول في جمع القلوب. واستنهاض النفوس إلى حب حضرة 
اللصطفى صلوات الله وسلامه عليه واقتفاءِ آثاره» عل| منه أنه لا هوض للأمة إلا 
بذلك. 

ولشهرةٍ ما وى كتابٌ «الشمائل» من الأبواب والفصول وصنوف البحوث لم أر 
حاجة إلى سردها هناء ولا سي) أن الكتابٌ أمام نظر القارىء الكريم . وقد سمع 
كتابَ «الشمائل» من مصنفه الترمذيٰ أمثال أي سعيد اليثم بن كليب الشاشي› 
الترمذي . 

وقد ساق المحدّث الشيخ عبد القادر بن خليل المعروفُ بكدك زاده خطيبُ 
الحرم النبوي ‏ زاده الله شرفا_ ٤‏ «بته) ال «المطربُ الْعرب الجامع لأسانيد 
أهل المشرق والمغرب» أسانيده في «الشمائل» إلى الترمذي بطرق شتى عن مشايخه 


)١(‏ توجد بخط المؤلف من خطوطات جامعة الإمام بالرياض انتقلت إليها من مكتبة تلميذ 
المؤلف أحمد خيري رحه الله . ترجم فيها ل ٠۳‏ من رجال الطريقة الخلوتية ء طبعت بدار الشفقة 
باستانبول . 


۳V 

وأروي هذا ابت مكاتبة عن مسنْدِ العصر المحدّث المعمُر الشيخ الحسين بن 
علي العَمُري القاضي المتوق ثاني شوال سنة ١١۳١ه‏ عن محمد بن أحد السَياغي» 
عن الحسن بن أحد الرّباعي» عن عبد الله بن محمد بن إساعيل الأمير الصنعاني» 
و کر ا 

وأما ساعاً: فقد تلقيت كتاب «الشائل» من المحدّث الكبير السيد محمد بن 
جعفر الكتاني المتوفى سنة ١٤١٠ه‏ عن المسند علي بن ظاهر الوتري الحنفي» عن 
اللحدّث عبد الغني الذهْلوي الحنفي» عن المحدث الفقيه محمد عابد السندي 
الحنفي» عن يوسف بن محمد علاء الدين المرجاجي الحنفي» عن والده» عن 
المحدّث المسند الشيخ عبد الله بن سالم البصري الشافعيّ صاحب «الثبّت» المشهورء 
عن محمد بن علاء الدين البابلى الشافعي » عن النور علي الزيادي» عن الشهاب أحمد 
الرملي» عن الزين زكريا الأنصاري» عن عبد الرحيم بن الفرات» عن ابن أمَيلة: 
یا کی و ی چ 
أي الفتح عبد الملك بن ابي سهل الكرُوخي» عن القاضي أبي عامر محمود بن القاسم 
عن عبد الجبار بن محمد المروزي الجراحي »عن محمد بن أحد المحبوبي الُروزي» عن 
ملف «الشمائل» الإمام الحافظ أي عيسى محمد بن عيسى الترمذي رضي الله عنه 
وعنهم أجمعين» ونفعنا ببركات علومهم . 


ولصاحب هذا «المختصر» النافع الأستاد حمود سامي بك أن يروي کتاب 
«الشائل» للترمذي بتلك الأسانيد عني ن أجزته نذلك إخارة خاص خاص ف 
خاص» على أن يراع الشرط من التثبت والضبط» خروجاً من خلاف ابن خير 
المعروف . 

وألاحظً أن ميم بن عُمير ني حديث ابن ابي هالة صوابه «حمیع بن عمر» کا في 
«الميزان» و«تهذيب التهذيب» فيكون عمبر وعمرو هنا من وهم الرواة. وكذلك 
الرجل التميمي هو «یزید بن عمر» لا: عمرو ولا عمرة» ويقول عنه العقيلى : 


۳۷۳ 
لا يتابعه عليه إلا من هو دونه أومثلهء وقال البخاري عن يزيد هذا: فيه نظر› 
ويقول العجلي عن «جميع بن عمر»: لا بأس به» وهو بمعنی التوثيق» فيکون 
ابن حبان ل ینفرد بتوثیقه . والله أعلم . 
خاعة : 

وإنا نشكر الأستاذ امف على قيامه بهذا العمل النافعم» داعين له بالتوفيق 
لتأليفِ كثير من أمثاله من الكتب الْمْبَعة» كا نتمنى لأصحاب مطبعة مصر التسديد 
ف مضي على نشر الكتب النافعة على السيرة الأولى والهيع الأسنى» والله سبحانه ولي 
الإجابةء وصل الله على سيدنا محمد وآله وصحبه أجمعين» وآخر دعوانا أن الحمد لله 
رب العالمين؟ 


في ۱۷ ذي الحجة سنة ۷١١۳١ه‏ محمد زاهد الكوثري 


لاتا 


5 


الماهہة 


مطبع ہوا راکی اا 


Vo 


VY 


راي عَلْم من أعلام الإسلام 


ف فهارس «الجامح الصحيح » 
للامام أي عبد الله محمد بن إسماعيل البخاري 


(كلمة متعة امنا ها حضرة صاحب 
الفضيلة الأستاذ الكبير الإمام الفقيه الملحأذث 
مولانا الشيخ محمد زاهد الكوثري وكيل المشيخة 
الإسلامية في دار الخلافة العثانية سابقا) : 


الحمد لله رب العالمينء والصلاة والسلام على سد الأولن والآغرين يدنا 

محمد وآله وصحه العْرّ الميامين» والتابعين مم بإحسانِ إلى يوم الدين. 

أما بعد: فإن «الجامعَ الصحيحَ» للإمام الحافظ أمير المؤمنين في الحديث أي 
م حمد بن إسماعيل البخاري رضي الله عنه i‏ حالدة للأمة الإسلامية› 
حیث احتوی على صح الأحاديث ت عند العلاء الأعلام» وأوثقها دلالة على 
الأحكام. وقد أَقرّ أصحابٌ الشأنِ بأن له المقام الأول في التعويل بين الأصول 
الستة(» كا اعترفوا بأن له أبدعَ طريقة في انتقاء الصحاح من الأحاديث المروية 


)١(‏ الأصول الستة هي : «الجامع الصحيح» للامام آي عبد الله عمد بن إساعيل 
البخاريء والجامع الصحيح» للإمام أبي الحسين مسلم بن الحجاج القشيري النيسابوري» 
و «السنن» للإمام أبي داود سليمان بن الأشعث السجستاني» و «السنن» للإمام أي عيسى محمد بن 


۳۷۸ 
وأروعٌ منهج في استنباط المعاني الذقبقة من ألفاظ السنة النبوية » يكرّر ذِكَرَ الأحاديث 
في الأبواب» للتدليل على معان رت 2 الكتاب. 


ولم يكن البخاري يتفي N‏ الجردةء بل کان یجول ي هيدان الاجتهادء 
مزاحا أئمة الفقه امعروفين على تأخرزمنه عنهم » فيرتئي آراءَ فقهية بُوافِ مَنْ سبقه أو يخالِفه 
على ما فتح الله عليه. وفي أغلب ما ينفرد به من المسائل عن الأئمة الأربعة تجده 
موافقاً لآراء الإمام المجتهد أبي عَبيْدٍ القاسم بن سلام اهَرّوي الأصل » ثم الكوفيء 
ثم البغدادي» من أضحاب الإمام محمد بن الحسن الشيبان . 

وراه يكرٌر ذكر الأحاديث في الأبواب لغرض الاستدلال بها على معان تلوح 
له من نايا متونها» فتكون إعادة ذكرها بتمامها أو باختصار وتقطيعم على حَسَب 
ما يستلزمه المقام» ولا يقتصرٌ على الأحاديث للمسندّة المرفوعةء بل يذكر بعض 
المراسيل والأحاديث المعلقة غير مُسْتَكَمَلَةَ الأسانيدِ والآثار المروية عن الصحابة 
والتابعين اسای ات الاستنباط . ويزيذ على ذلك ذکرَ بعض آیات بناسبات 
لير وجه E‏ وي ذلك توسيع م فق من يعكف على دراسة كتابه علا وفهاً. 
فهکذا يمرن دارس كتابه على حفظ صحاح الأخبار» ويتدرّب على وجوه استنباط 
من الآثار» ويعرف أنه في عداد المجتهدين الأبرا وان کان في آرائه ر 
فا كما هو شأن المجتهدء a E a‏ وليست العصمة من شأن 
المجتهد عند أهل احق . 

ومعنى التعويل على صحيح ا هو الاعتماد على أحاديثه المسندة 
المرفوعة» وما سوى ذلك من آراء ومعلقات وآثار تتبع م أحواها الخاصة في النظر 
الصحيح . 


وقد عد بعض كبار العلماء شرح «الجامع الصحيح» للامام البخاري دینا على 


عبد الله محمد بن يزيد بن ماجَه القزوينى . 


۳۷۹ 


الأمة غر مَقَضي» » لكثرة ما بحتاح ى الإإيضاح› ما أشبر إليه فيه من اث 
تة ولعل ھذا الدين اأصبح 2 رجي البدر العيني› والشهاب 
a‏ ا اف وه ایک وإن کان العلم ليس له حدٌ ينتهى 
اليه . 


والکتابُ مهم عَلّتْ منزلته لا كنْ لکنوزه أن تبرُز» ولا لفوائده أن تتکشف إلا 
بفهرس دقیق يرشدٌ إلى أحاديثه» ومواضع تكرارهاء اا والآثار 
وأرقام صفحات الأبواب» وأرقام صفحات الشروح التي تتول شرح ر ذلك كله. 
وهذا لا يکن إلا من مُثابر مصابر وَفّفَ حياته ل وهو الذي و 
مرتخصِ وغال في هذا السبيل. وقد ظفرنا - ولله الحمد بتلك الضالة المنشودة» 

حيث إن هذا الصابر المخابر المنصرف إلى خدمة السنة في وقتنا هذا هو الأستاذ البحاثة 
لال المفضال» الكريم الخلال : الشيخ رضوان محمد رضوان» حفظه الله . 

وقد عُني بتذليل قيا هذا الأمر الصعب الشموس» بيده القوية منذ سنين 
متطاولة » حتی اس لنا فهرس الأحاديث المسندة المرفوعة في ج الببخاري على 
أكمل بخ يشفي کل غلا وله قرس الأحاديث المعلَقَة ر 
للأسانید» ثم فهرس e‏ الواردة فيه عن الصحابة والتابعين »ثم فهرس کت 


)١(‏ قال ابن خلدون: فأما البخاري وهو أعلاها رتبة - فاستصعبً الناس شرحَه» 
واستغلقوا منحاه من أجل ما بحتاج إليه من معرفة الطرق المتعددة» ورجاها من أهل الحجاز والشام 
والعراق» ومعرفة أحوالهم واختلاف الناس فيهم» ولذلك يحتاج إلى إمعانٍ النظر في التفقه في 
ترا مه لأنه يترجم الترجمة ويورد فيها الحديث بسنل أو طريق» ثم يترجم أخرى» ويورد فيها ذلك 
الحديتٌ بعينه» لما تضمنه من المعنى الذي ترجم به البابء وكذلك في ترجمة وترجمة إلى أن يتكرر 
الحديث في أبواب كثرة بحسب معانيه واحتلافها . ومن شر حه ولم یستوفب هذا فيه م يوف حقٌ 
الشرح» كابن بطالء وابن المهلّب» وابن التين ونحوهم. ولقد سمعت كثيرا من شيوخنا 
رحمهم الله يقولون : : شرح کتاب البخاري دين على الأمة. يعنول أن كا من علاء الأمة | يوف 
ما يجب له من الشرح بهذا الاعتبار. | 


۳۸۰ 
البخاري وأبوابه» مع ذکر أرقامِها وأرقام شروح الكرماني» وابن حجرء والبدر 
العيني والشهاب ان فسهل بذلك على الباحثين الوصول إلى بُغيتهم من 
أحاديث الكتاب ومواضع تكرير ذكرهاء بعد ن كان ذلك ف الال ضا الاي 
جهدِ جُهيد. فنال بذلك جزيل الأجر عند الله » وعظيم الشكر عند الباحثين. فنتمنى 
له دوام التوفيق لإخراج كثير ما ينتفع به أهل العلم فيتضاعفٌ أجره» ويعلو قَذرهء 

ویتوالی شکره. 

وقد أجاد فضيلته كل الإجادة هسه لصحيح البخاري» ففي فهرسِ 
الأحاديث المسندة يذكر الحديث القصرر بتمامه . وأما الطويل أ وةل غل 
الباقي ‏ وهذا هو الذي يقال له ذكر طرف الحديث في كتب الأطراف“ _ ويَذكرٌ في 
نهاية الحديث اسم الصحابيّ الراوي لذلك الحديث بين قوسين» ويذكر عقب ذلك 

مواضعَ تكرير الحديث في الكتاب . فدونك ما في الصفحة الأولى منه: 
ااا لاال الات روفاك زىء ما رى :ع ا طاتا 


ي : كيف کان بدء الوحي Ae‏ وفي: الإيان 
في باب ما جاء أن الأعبال بالنية والحسبة لکل امریءِ ما : التق في باب 
الخطاً والنسيان في العتاقة والطلاق ونحوه. وفي : فضائل النبي 2 الله 
عليه وا في باب هجرة النبي صلی الله عله وسل وأصحابه إلى المدينة . وفي: 
النكاح في باب مَنْ هاجر أوعمل خيراً لتزويج امرأةٍ فله ما نوى. وفي: الان 
والنذور في باب النية في الابيان. وفي: ا لحيل في باب في ترك اليل وآن لکل امرىء 
ما نوی . 


)١(‏ منها «تحفة الأشراف بمعرفة الأطراف» للامام أبي الحجاج يوسف المزيء وفي مكتبة 
الأزهر نسخة مخطوطة منه في ثمانية مجلدات رقم ٠٤‏ حديث. ومنها «أطراف الصحيحين» للامام 
أي محمد خلف بن محمد بن علي الواسطي» وهو من محفوظات دار الكتب المصريةء ومنها «أطراف 
الكتب الأربعة» وهي ما عدا الصحيحين للامام أبي القاسم على بن الحسن بن هبة الله بن عساكر 
الدمشقي. وفي دار الكتب المصرية نسخة خخطوطة منه في ثلاثة مجلدات رقم ۳۳ حديث. 


۳۸۱ 

فدل صنيعّةُ هذا على الحديث» وراويه» وتكرْر ذِكُره في الكتاب في سبعة 
مواضع . وهكذا فعل في فهرسٍ الأحاديث المعلقةء وهرس الآثار. والبحث الشامل 
ي کل حدیثِ هکذا عمل شاق مُصْن» لکن الله سبحانه صبره عل على ذلك» وسهل له 
هذا العمل مكافاأة على إخلاصهء وطول أَمَدِ ممارسته هذا العمل الشريف. وكم 
سبق له من خڌماټ في سبيل إصلاحِ الكتب وإخراجها للناس على أجل مَظهر» 
وأصح عبر احق اص موضعَ تعويل العلهاء في أعماله العلمية. 

وقد نشر آثاراً هامة باسم جماعة إحياء المعارف النعانية با هند تحت إشرافه 
الدقيق المشكورء وأعماله في تصحيح الكتب' في مطبعة مصر وغيرها ما يسل له 
بکل فخر› سوی ماله من مؤلفات نافعة › فلا تستغربٌ من مثله هذه الإجادة. 

وقد خدَم الأستاذ الفاضل الشيخ رضوان محمد رضوان حفظه الله ال اخ 
خدمةٍ بهذا العمل الشريف. فندعو الله سبحانه أن يكافئه على هذا العمل العظيم 
مكافاة اللخلصين في خدمة السْنة النقيّة البيضاءء وأن يوفقه لإنتاج كثير من الكتب 
النافعة» وهو سميع جيب الدعاء؟ 


فی ۱۸ جمادی الأول ۱۳۹۸هھ. محمد زاهد الكوثري 


AY 
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كلمة عن سین ) اي داود و «رسالته » 


فی وصف «سننه) 


الحمد فش وصلل الله على سيدنا محمد رسول الله وآله وصحبه» وکل من 
سار على نور هداه. 

وبعدء فإن كتاب «السنن» للإمام الحافظ الحجة أبي داود سليمان بن الأشعث 
السجستاني متو سنة ۲۷۵ه رحه الله من أنقع کت الحدیث لمن یعنی بأحادیث 
الأحكام في الحلال والحرام» حتى قال بعض الأصوليين بكفايته للمجتهد في 
الأحاديث . 

ولذا تری الإمام أبا بكر أحمدَ بن عل الرازيٰ الجصاص عظيمَ الاهتمام به 
وجَيّد الاستحضار لأحاديثهء خاصة في شرحيه على نسخت «الجامع الكبير» وشرخيه 
عل «ختصر الصحاوي» و«ختصر الكرّخحي» وني أحكام القرآن» وغيرها من 
مۇلفاتهء بحيث تد أحاديثه عل طرف لسانه» PE‏ بسنده فیها كلا لزم » مع سعة 
دائرة روايته في أحايث الأحكام من سائر دواوين الحديث. 

ولسنن آبي داود نحو سبعة من الرواة عنه» فاللؤلؤي وابن داسَّةَ منهم متقاربان 
ف الروايةء إلا في بعض التقديم والتاحير» وقد سَمَط من رواية ابن داسة من كتاب 
الأدب من قوله: «باب ما يقول إذا أصبح» إلى «باب الرجل ينتمي إلى غير مواليه» في 


۳۸٦ 
وأما رواية ابن الأعرابي : فتنقص عن كثيرأًء وقد سقط منها كتاب‎ 
الفتن والملاحمء وكتاب الحروف» وكتاب الخاتم» ونصف كتاب اللباس» وفاته من‎ 
كتاب الطهارة والصلاة والنكاح أوراق كثيرةء كا ذكره ابن حجر في «المعجم‎ 

المفهرس» وابن فل في «الفهرس الأوسط». 

و ن الحسن علي بن الحسن بن العبد بعض زيادات تنفع في نقد 
الأحاديث. وكذا رواية إسحاق بن موسى الرملي. 

وقد اختلفت الأنظار في مراتب أحاديثه» وقد ذكر الذهبي في «سير أعلام 
النبلاء» «أن أعلى ما في «سنن أي داود» من الثابت: ما أخرجه الشيخان»ء وذلك نحو 
شطر الكتاب؛ ثم يليه ما أخرجه أحد الشيخين ورّغب عنه الآخر؛ ثم يليه ما رغبا 
عنه وكان إسناده جيداً سالا من علة وشذوذ؛ ثم يليه ما كان إسناده صالحاً وقّبله 
العلاء لمجيئه من وجهين لينين فصاعدأ؛ ثم يليه ما ضعف إسناده لنقص حفظ 
راویه» فمثل هذا يسكت عنه أبو داود غالبا ثم يليه ما كان بينْ الضعفِ من جهة 
راويه» فهذالا سكت عنه بل يوهنه غالبا وقد ا عنه بحسب شهرة 
نكارته» . اه. هذا في نقد الذهبي» وفيها بعض ما ينافي ما نص عليه أبو داود في 
«رسالته») . 

و «رسالته إلى آهل مكة في وصف سننه» ما لا يُستغني عنه باحتٌ في مراتب 
أحاديث كتاب أبي داودء فأسوقها هنا من خط الحافظ عبد الغني المقدسي لا فيها من 


الفوائد الجزيلة . 


وسندي فيها إجازة إلى ابن طولون» بسماعه على ناصر الدين أبي البقاء بن 
رافظ اغا من لفظ ابن ناصر الدين الدمشقي الحافظ» ساعاً من 
أبي هريرة بن الذهبي» قراءة على أبي نصر محمد بن محمد بن الشيرازي» عن 
ابي عبد الله عمر بن محمد السهروردي الزاهد» عن أي الفتح محمد بن 
عبد الباقي بن البطي عن ابن خيرون» عن محمد بن علي الصوري عن ابي الحسين 


YAY 

محمد بن أحمد بن جميع الغساني»› عن محمد بن عبد العزيز اهاشمي › عن ابي داود» 
رضي الله عنهم أجمعين . 

ومن أحسن شرو سنن أي داود» : شرح الشهاب ابن رسلان : أحمد بن 

محمد المقدسي› تلمیذ المي » وهو محفوظ في مكتبة (لاله لي) ي a‏ في أربعة 
عحلدات » چ (۹۸ - ۱ 0( وي شروح المتأخحرين ٠‏ حازفات e‏ التحريّ 
البالغ» والتحررً الشليك: 

وأما سَنّدي إلى ابن طولُون فمذكور في «التحرير الوجيز فيم يبتغيه المستجيز» . 

وفي| علقت على «شروط الأئمة الستة» لأبي الفضل محمد بن طاهر المقدسي 
وعلى «شر وط الأئمة الخمسة» للحازمى ات تتعلق بشر وط أي داود» م ار إعادة 
ذكرها هناء اكتفاءً با هنالك . والله سبحانه هو ولي النفع؟ 


حمد زاهد الکوثري 


۳۸۹ 


فا فات من مخر عم أحادیث المدابه لازيلمي 


تالف 
الملامة ا حافظ قاسم بن قطاو بنا 
الخوف سنه ۸۷۹ ۵ھ 
رجه اه 
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كلمة عن «منية ة الألمعي» 
ومؤلفها العلامة قاسم بن قطلوبغا الحافظ 


الحمد لله وصلوات الله وسلامه على سيّدنا محمد رسول الله» وعلى آله 

أما بعد : د: فإن لإخوائتا اهنود جعيا علمية في اند تقوم بندر ! نفع التب 
من تراث السلف» في شتى العلوم لجرد خدذمة العلم» > لا لغاية ماديه » فىارك الله ي 
علومهم » کا یعترف بذلك الحاضر والبادي . 


فمن تلك الجحمعيات : جعية إحياء المعارف النعمانية في حيدر آباد الذّكن» وقد 
قام أركان هذه الجمعية بتحقيق كتب مسَحْيرة» فطبعوها مشكوراً فضلُهم في ذلك» 
وهم ما زالوا جاذين في إعدادِ الكتب النافعة للطبع » مواصلين السعىّ في جَلْب نوادر 
اللخطوطات من أنحاء يفقوم ويطبعوهاء لينتفع بها الباحثون» فندعوا الله 
سبحانه أن يزیدهم FF‏ قا 


وكذلك جماعة الملجلس العلمي للجامعة الإسلامية في دا ميل - سورت في 
اهند. فإنهہم دأبوا أيضا على تحقيق الكتب النافعة وطبّعهاء وبين أيدينا كتب كثيرة من 
مطبوعاتہم المتخرة حى نالوا الشكرّ العظيم من جماهير أهل العلم . ولالإخوان الأكارم 
آل ميان ا أركانِ بيت الحمد - حفظهم الله - فضل جسيم في إنهاض, هذه 
الحاعةء على خحطة رشیدة ندا ابو اا على توالي الأزمان. 


۳4۲ 
فتصل أعماهم إلى الكمال المنشود بإذن الله تعالى» فيزدادون رضى عند الله وعند 
الناس أحعين. 

وقد حضر إلى القاهرة سنة ١۷١١۳٠ه‏ من اند الأستاذان الغيوران: مولانا 
السيد أحمد رضا البجتوري مدير المجلس العلمي المذكور» ومولانا العلامةٌ السيدٌ 
محمد يوسف البنوري من كبار أركانٍ المجلس. المذكور» الطبع «نصب الراية في غريج 
أحاديث المداية» للزيلعي» وغبره من الكتب المتخرة. 

وکانا بحا إذ ذاك عن «منية ت الألمعيّ فی فات الزيلعي» للعلامة قاسم الحافظ» 
ولا م مكنا من الظفُر بنسخةٍ منهاء اكتفيّا ني الطبع با عَلّق على «نصب الراية» 
الأستاذان : العا اللحدّث عبد العزيز الفنجابي صاحب ا الساري في أطراف 
البخاري» والعالم البحاثة محمد يوسف الكايلفوري _ حفظه الله تعالى _ فالأولٌ 
علق عليه من أول الكتاب إلى كتاب الحج » والثاني من هناك إلى آخر الكتاب» فعاد 
الأستاذانِ القادمانِ من اند إلى دابميل بإتامها المهمة التي وسّدت إليهاء مشكورا 
فضلها فى ذلك . 

ر عَودِ الأستاديّن إلى لهند ظفرنا «بمنية الأ لمعي» التي كنا نبحث عنها لكنْ 
فترت اهِمة عن طبعها وحدها بعد طبع «نصب الراية» خلواً منهاء وإِنُ كنا نتلقى من 
أفاضل أهل العلم في الحجاز وغير الحجاز شدة الرغبة مهم في طبع «منية الألمعي». 

والواقع م أن «نصب الراة ا اوت ي تقِمتي له في الطبعة المصرية ‏ 
أوسع وأجمع ما الف في تخريج أحاديث ا بحیٹ أصبح من ا بعده في 
تخريج أحاديث كتب الفقه على المذاهب عالة عليه حتى ابن القن في «تخريح 
أحاديث الرافعي الكبر» وحتی ابن حجر في «التلخيص الحبر»» وليس الخ 
كالْعّاينة . 

ومع هذا الاستيفاء البالغ في بحوث الزيلعي» م جل كتابه من نواحي نقص 
لا بد من سدّها» كا هو شأن البشر مها سى في الكمال والإكالء لأن الكمالَ 
لله وحدّه» والعصمة شأن رَسّل الله وأنبياثه فقط . 


۳۹۳ 
و«منية الألغی» الى ظفرنا ا فيا بعد كانت عفوظة فى خرانة صديقنا الحلامة 
المغفور له السيد ا سور باشاء الزاخرة بنوادر الآثار - ضاعف الله أجوره - 
وهي کافية ا معظم هذا الفراغ» وإكمال نقص الكتاب في أكثر الوعع) 
وکان العلامة قاسم الافا ر س م سالرت و ع 
ا فحرفاً. 
وعادة الزيلعي أن يقول فيا لم مجده: غريب» أو غریب جدا؛ اصطلاحا منه 
على خلاف اصطلاح القوم » وتابعه على هذا e‏ ابن القن في تخريج الرافي 
الكبيرء ولا مُشاخة في الاصطلاح» وهنا تظهرٌ سعة اطلاع العلامة قاسم » حيث 
یذکر حرج ما لم يجه الزيلعي من غير كبير عَناءِ کا یظھرٌ اتسا دا ترته في الحدیث 
Ts a‏ 
وا ا الزيلعى في أصله أخرجه الطبراني» يدع بعد ذلك بياضاً ليذكرَ 
فيه السندَ امن الرجوع إلى «معجم الطراني» فیا بعد ثم لا يتسم له وقت يَرْجع 
e‏ فر فيبقى الموضع ا قاسم الحافظ السند والمتنَ في مثل هذه 
المواضع ؛ وقد تجد في المطبوع ذِكرٌ السندِ والمتن في بعض المواضع من هذا القبيل» 
فيكون مالك النسخة راجع «المعجم» فمل الفراغ . 
وني عداد تَعَقباتِ العامة الحافظ قاسم أمورٌ قد يتب إليها القُطِنْ بنفيه» 
لظهور أنا من قبيل سبي القلم» فيوجَدُ بعض ما هو من هذا القبيل على الصحَةٍ في 
النلسخة المطبوعة. لأن الانتباه إلى الصواب من فضل الله سبحانهء وفضل الله 
لایکون وقفاً على أحد 
وكنت أرى التسويفَ إلى زمنِ إعادة نشر «نصب الراية» إرجاءً لنشر «منية 
الألعي» إلى زمن مجهول, لا يُعْلْم مَدَاهء لكنْ لم تكن ظروض تجعلني أنشط للسعْي في 
نشر «المنية» حتى بقيت بين إقدام وإحجام إلى أن استنهض خامد عزيتي كتابٌ كريم 
بعت به إلى هذا العاجز مولانا العلامة النخُريرٌ والهَبّدٌ الخبير أبو المآثر حبيبٌ الرحهن 
الأعظمى عميدٌ كلية «مفتاح العلوم» وصدرٌ مدرسيها في «أعظم كده» في الندء 


۳۹٤ 
يفیدني فيه('“: أن النصفَ الأخرَ من «الدراية في تلخيص نصب الراية» لابن حجر‎ 
دحل في جيازته» وعليه تعليقات للحافظ العلامة قاسم بن قَطلُوبُغا بخطه في مواضعَ‎ 

يقول ابن حجر فيها: لم أجده» فيذكر العلامةٌ قاسم رجه 

فطرت فَرَحاً بذلك النبا السار فبادرت بالكتاب إلى الأستاذ أي المآثر المشار 
إليه» راجيا استنساح تلك المواضع من الكتاب المذكور» فأسرعَ في الإجابة با فُطر 
عليه من السجايا الكرية» حيث قام بَسخ التعليقاتِ بقلمه المبارك» وأرسلها إلى 
هذا العاجز» فأنعْشني ذلك واغتبطت به كل الاغتباط» فأدعو الله سبحانه أن يُطيل 
بقاءَ الأستاذِ الجليل السار إليه في خير وعافيةء ويتحَ المسلمين بعلومه النافعة 
ويكافثه مكافأة المحسنين. إزاءَ هذا الفضل الجحسيم . 

فقرّرت السعي في طبع «منية الالمعي» مع تذييل «تعليقات العلامة قاسم » 
بآجرها على طبْتي ما كتبه مولانا أبو المآثر حبيب الرحهمن الأعظمى ليعم نفعها. ومبداً 
التعليقاتِ كتابٌ النكاح» ومنتهاها جر الكتاب. وقد أبدى العلامةٌ قاسم عن 
اطلاع واسع فيهماء حيث استدرك أشياءَ هامة على مثل الزيلعي» ومثل ابن حجر 
في أن واحد. 

وأما ملف «منية الألعي» صاحبُ تلك التعليقات» فهو العامة صاحبُ 
الفنون الحافظ الفقيه الشيخ قاسم بن قطلوبُغا - بضمٌُ القافء وسكونِ الطاء» وضم 
اللام» وضم الموحدة» بمعنى: الفحل الميمونء قبل العلمية ‏ الخالي؛ نسبة إلى 
جال الدين سُودون الشيخي الجركسي نائب السلطنة؛ فإن فطلَوبغا وال العلامة 
قاسم كان من الفتيان الذين استقدمهم سُودون المذكورٌ من القوقاس للتجنيد بمصر 
على العادة الجارية في ذلك الزمن _. 

فوَلِدَ ابنه العلامة قاسم بالقاهرة في المحرّم سنة ۸٠۲‏ هجرية» ومات أبوه وهو 
صغْيرً» فنشأ يت » وحفظ القرآنٌ الكريمْ » وأقبل على العلم» فَمَهّرّ في علوم العربيةء 


)١(‏ ويسالني فيه عا إذا كنت اطلعت على النصف الأول في إحدى الخزانات . (ن. 


۳40٥ 
والقراءات والتفسس» والحديث ونقد الرجال» والفقه والأصول» والمنطق والكلام»‎ 
. وسائر العلوم‎ 

فمن شيوخه: السرا قارىءُ المدايةء والعلاء البخاريء وأحمد الفرغانيء 
والنظام السيرامي» والسعد الديري» وابن حجر» وا بن اهام وغيرهم . 

واستوفی الحافظ السخاوي کر انوه في «الضوء اللامع» وتوسع في ترجمته ي 
نحو ست صفحات» وسَرَدَ آساءَ مؤلفاته في شتی الفنون. 

وقد أثنى عليه كثيرون» وش البقاعيٌ وآذاه على عادته في النوابغ» ورد 
السخاوى على ذلك المعتدي . وكان السخاوي في جملة من أخدً عنه» وكان في الحفظ 
بحيب يقال: إنه أفرد زوائد متونِ الدارقطي - أو رجاله) ‏ على الستة عن ظهر 
القلب من غر مراجعتها! وله كتابٌ «الثقات» من غير رجال الكتب الستة في أربعة 
مجلدات» و «تخريج أحاديث الاختيار شرح الملختار» في مجلدين» و «تخريج أحاديث 
أصول البزدوي» و «تخريجٌ» أحاديث كل من «تفسير أبي الليث»» و «عوارف 
المعارف»» و «منهاجِ العابدين»» و «الأربعين في أصول الدين»» و «جواهر القران»» 
و «بداية أهداية) . 

و «منيةٌ الأ لمعي فيم] فات الزيلعي»ء و «بُغية الرائد في تخريج أحاديث شرح 
العقائد» و«نزهة الرائض في أدلة الفرائض»» و«ترتيب مسند أبي حنيفة»» 
لابن الْقرىء» و «ترتيب مسند أبي حنيفة للحارثي»» ا 
في مجلدين» و «مسند 2 الله م و «عوالي» کل من : الليث بن 
سعد والقاضي ا والطخاوي»› وة کل من الطحاوي› و«موطاً حمد» 
و«الآثار» له» و«مسند أي حنيفة» لابن المقریء» و«ترتیبُ الإرشادِ للخليلي»» 


و «ترتيب التمييز للجُورقاني»» و «أسئلة الحاكم للدارقطني» . 
و «(من روی عن أيه › عن خد ي عحلد» و «إصلاح نقات العجلى»» 


(۱( الشك من السخاوي› لا من المؤلف الكوثري › رمه الله تعالی . 


۳۹٦ 
و «زوائد العجلي» و «تقويم اللسان» في الضعفاء» و«فضول اللسان»» و «معجم‎ 
شيوخه» في جلد و احا من «شرح النخبة» و«لمشتبه» و«التقريب»‎ 
و «المسايرة»» و«الأجوبة عن اعتراضات ابن أبي شيبة»» و «تبصرة الناقد في كيد‎ 
۰ الحاسد» كلاهما في الب عن أبي حنيفة » و «شرح ذُرّر البحار» في المذاهب‎ 
! مسائل»›‎ ٤ وشرح کر متون المذهب» و «تصحيح القدوري»» وأفرد رسائل‎ 
غير ذلك ما ظول استقصاؤه. ومن أراد التوسعَ في ترجمته فليراجع «الضوء‎ 
. وزات التميمي‎ 

توفي رحمه الله ليلة الخميس رابع ربیع الآأخر سنة ۸۷۹ه عن ۷ نة 
وصلي عليه تجاه جامم المرداني في مشه حافل ء وذُفن على باب المشهيِ ال منسوب لعقبةً بن 
عامر عند أبويه وأولاده» وتأسّفوا على فقده. تمده الله برضوانه» ا 

هذاء وإني أشكرٌ مولا العلامة التخري والجهبدً الخبيرً أبا المآثر 
الرحن الاعظمي السالف الدكر عل ضفل نكا العلقات خط بد a‏ 
ومبادرته بإرساهما إلى هذا العاجز مع ماله من الأشغال الكثيرةء فإنه هو السبب 
الأوحد لنشر الاثنين 

كا أشكرٌ فضيلة الأستاذ الباثة الشيخ رضوان ت «فهارس 
البخاري» لزل تفر ن إحاء اناف الات في حیدر آباد الدکن باهندء 
فإنه ا بمعارضة المنسوخ من «منية ة الألمعي» بالأصل المحفوظ بالخزانة التيموريةء 
مع التكرم الإشراف على طبع الاثنين مساعدة لي ئي ظروف لي غير مواقي . 

وأشكر أيضا الأستاد السيد محمد نجيب الخانجي على قيامه بنشر الكتاب. 
وإني أكتفي هذا القذر من التقدمة مع الاهتمام بتحقيق الكتاب بالقدذر المستطاع . 

وإني أسأل الله سبحانه أن يُعِمٌ انتفاع أهل العلم به مع مضاعفة مثوبة ملف 
البارع» وهو المجيب لمن دعاه. © 


ي ٠٤‏ رمضان سنة ۹۹١۳١ه.‏ لک 
محمد زاهد ۱ ثري 


۳4۹۷ 


دک 


ENROL 


رتبه الحدث البارع محد عابد المندى على الابواب الفقهية اع ترتيب ‏ 
مع تهذیبه أبدع تیب بد ان کان غیر مبوب ولا مهذب 
الملامة الحدّث الكبيرصاحب الفضيلة الشيخ 


SAA RARE 
ا‎ e" اھ‎ 


تولى شره وتصحبحه ومراجمة أصوله عى نسختين طوطن 
بدار الكت الملكة المصرية 


المي وساف على الزواوى الى المبر عرزت الما الى 
من علماء الأزهر الشريف مؤسس ومدرر مكنب نعر الثعافة الإسلامية 


۱۹٩۱ AY‏ م 


۳۹۹ 


مسند الإمام أبي عبد الله الشافعي رضي الله عنه 
وكلمة عن حعه وتر تیبه 


الحمد لله رب العالين› وصللى الله [وسلّم] على سید نا حمد واله وصحبه 
أحمعن . 

أما بعد: فإن مسند الإمام المعظمء والمجتهد المقدّم» أبي عبد الله محمد بن 
إدريس الشافعى رصی الله عنه» من أرفع المسانيد شأنا وأعظمها فا لمن يريد أن 
بطلع على وجوه التدليل» على مذهب هذا الإمام الجليل؛ لأنه حى معظمّ ما استندً 
إليه هذا الإمام» من أحاديث الأحكام» في الحلال والحرام. 


وقد قال الحافظ أبو المحاسن محمدبن على الحسيني الدمشقي الشافعي 
رحه الله في «التذكرة في رجال المسانيد العشرة» وهي في مكتبة الكبريلى 
بالآستانة - : «ذكرت فيها رجال الأئمة الأربعة المقتدَى بهم؛ لأن عمدتهم في 
الاستدلال هم لمذاهبهم في الغالب على مارووه في مسانيدهم بأسانیدهم» نم ذکر 
«الموطأ» لالك ئم قال : «وكذلك «مسند» الشافعي ؛ فانه موضوع لأدلته على ما صح 
عنده من مرویاته» تم دکر «مسند») أي حنيفة › و «(مسند» امد رضی الله عنهم . 

وکلامٌ ا لحسینی هذا یدل على أنه کان یعرف أن همم أدلةٌ أحری سوى ما في تلك 
المسانيد» على ما يظهر من قوله : «في الغالب» وإن تجاهل ابن حجر هذا القيدء فأخذ 
کی کیل یت ل و ای ٢‏ 27 ع سے کی اا 


{٠۵۰ 
ليس عن يجهل جام مسن الشافعي» ولا مدن مسد أي حنيفةء ولا أن للائمة‎ 
أحاديث سوى ما فى تلك الكتب» وتلك أمور قل بين طلبة العلم منْ بجهلهاء فضلا‎ 

ٍ ۶ د م ٍ 
عن مثل الحسيني حفظا واطلاعاء لکن ابن حجر يلذه تعقَب مَنْ قبله على أي وجه 
کان!! . 

و «(مسند الشافعي» هلا بحتوي على أحاديث سمعها أبو العباس ا 
يعقوت الأصم المتوى سنة ١٤۳ه‏ من الربيع بن سليمان الْرّادي المؤذن ا متو سنة 
٠ه‏ في ضمن كتاب «الأم» وغيرها التي سمعها مباشرة من الإمام الشافعي 
رضى الله عنه _ غير أحاديث معروفة سمعها بواسطة البويطى _ . 

ومدوْن تلك الأحاديث بأسانيدها في ذلك السَفر المعروف ب «مسند الشافعي» 
هو: أبو عمرو محمد بن جعفر بن مَطر النيسابوري التو سنة ١٠۳ه‏ صاحبُ 
الأصمء وكان جعْه لتلك الأحاديث في ذلك السفر لشيخه بطلبهء وقيل : إن عه 
كان لنفسه لا لشيخهء ويقال: إن الجامعَ هو الأصم نفسه» والله أعلم . 

وعلی کل تقدير: ارت ذلك ال د من مسموعات ابن مطر من الأصمء 
a EE‏ وهو سمعها من الشافعي 
e‏ ویکنی بعض أهل هل العلم ابن مطر: أبا جعفر . والله أعلم . 


فمسند الشافحي سواءَ أكان جُمَعّه تحت إشراف الأصمء أم من غير إشرافه 
عليه - غير مرب على الشيوخ ولا عل الأبواب» ولذا قال ابن حجر ي «تعجيل 
المنفعة»: «ولم يرب الذي جع حديث الشافعي أحاديثه لا على المسانيدء ولا على 
ار وهو قصورٌ شدید؛ فانه اکتفی بالتقاطها من کكتب «الأم» وغبرها کیف 
ما اتفق» ولذلك وقح فيها تکرار في کثر من المواضع». 
ولذا ترّی ٤‏ «المسند» سرد أحادیثه تحت عناوین : إما غير دالَة على أبواب 
الفقهء اكتفاءً بمجرد ذكر مصادرها من الكتب» نحو: «من كتاب اختلاف مالك 
والشافعي » و«من كتاب الرسالة» و «من كتاب إبطال الأستحسان». و «من کتاب 


۱ 
اخحتلاف أحكام القران» و «من كتاب سير الواقدي»» «من کتاب جاع العلم»» «من 
كتاب اختلاف عل وعبد الله». وتلك عناوین لا تدل على نوع معاي الأحاديث 
المدونة تحتها. وإما دال على أبواب من الفقهء لكن لا دق في توزيع الأحاديث 
عليها» ولا في جمعها في أبوابما. 
كات هذا الد الل فة هذا حن الريب فيخول ذلك دون 
استثمار فوائده بأیسر ر وقد شرحه ابن الأثبر في عدَّة مجلدات» وكذا الرافعي» 
ثم قام الأمير الخاف ت الجاولي اتوق سنة ٤٥١‏ ۷ه بجمع ما في الد خن ف 
فوا اغاغ فال تيب أحاديث الكتاب بحيث يعم النفع به. 
والواقع أن أهل العلم قصروا في e PEO‏ 
أحاديث الإمام الشافعي» إلى أن قيض الله لخدمته المحدّتٌ الْسْيْدَ القائم بخدمة 
السنةء وإقراء الكتب الستةء في المدينة المنورة في القرن السابقء الشيخ محمد عابد 
الى لمتوفى سنة ۷١۲٠١ه‏ فإنه عني بترتيب «مسند الإإمام الشافعي» وتهذيبه أنفع 
س وأمتعَ تهذيب» كا فعل مثل ذلك في «مسند أبي حنيفة» فكان أَجْر مَلءِ هذا 
الفراغ اا له» لیضاعف الله سبحانه حسناته» ویرفع درجاته . 


وللسندي هذا: «طوالعُ الأنوار في شرح الذر المختار» في ستة عَشْرَ مجلداً ضخا 
بين كتب الرافعي في مكتبة الأزهر ‏ وله «تبويب» مسند أبي حنيفة على أبواب 
الفقه وشرخه في أربع مجلدات باسم «المواهب اللطيفة في شرح مسند أبي حنيفة» 
بمحمودية المدينة المنورة وبالهند - والمتنّ اموب طبع مرات» وله «خصر الشارد من 
أسانيد محمد عابد» من أنقع وأوسع الأثبات المؤلفة في القرن الهجري السابق 
نسخته سقيمة عحفوظة بدار الكتب المصرية ‏ . 

وگه اتب الكت ال ت ةا ورو و جا ورا ي ل ا 
; القول في ترحمته في «فهرس الفهارس والأثبات» لمولانا المحدذث البارع الل 
محمد عبد الجي الكتاني حفظه الله . 


°۲ 

ولحمد عابد السندي أيضاً «ترتيب مسند الإمام الشافعي» رضي الله عنه على 
أبواب الفقه» مع شرحه إلى نصفهء وله غير ذلك يقول في «حخصر الشارد» عند ذكر 
((مسند الشافعي» : «التقطه ۳ النيسابوريين - وهو أبو جعفر محمد بن جعفر بن 
مَطر - من الأبواب» ويقال: بل جرد أحاديت كتب الام اوو ن چ 
مطر لأبي العباس الأصم» وقيل: بل جردها الأصم لنفسه» ول برتب الذي جم 
أحاديثه على المسانيد ولا على الأبواب» بل اکتفی بالتقاطها کا ان :ذلك 
وق يها تکرار في کثیر من او وقد وفقني اله فرتبته على الأبواب ا 
فحذفت منه ما کان ر لفظا ومعنى» ووقع إتعامه سنة ١۲۴۳٠١ه‏ ثم ا 
نا منه» وأسأل الله الإتمام». اه. 

والشارح عاش بعد ذلك سبعاً وعشرين سنةء ولا أدري ماذا حال دون إتمامه 
للشرح؟ أم تم ولم يبلغنا خبره؟ وقد قال السندي في مقدمة ترتيب «مسند الشافعي» 
بعك کر ترتيبه لمسندِ أبي حنيفة» وکون «مسندِ الشافعي» غير مرتب على الأبواب 
الفقهية : «ولذلك كان شكل التحت دغل الطالب: حضرضا عند إيراه لذت 
ف E‏ أو تکراره للحديث في مواضع متفرقة من كتابه» فاستخرت الله تعالى 
في حمعه وترتیبه » وتېذیبه » و فانشرح صدري لذلك» وغ مستعینا يالله 
تعالى في ذلك انه ميض کل خير وجود) . اه. 

قد أتم الترتيبً والتهذيبَ ‏ كا ترى ‏ على أكمل نظام » وأحسن انسجام» 
فله عند الله على ذلك المثوبة الوافيةء والدرجات العاليةء إن شاء الله تعالى . 

وترتيبه للمسند بذكر كتاب الإبعان والإسلام أولاء ثم كتاب العلمء ثم كتاب 
الاعتصام بالكتاب والسنةء ثم كتاب الطهارة في عشرة أبواب» وهكذا. 

وإني أروي «ترتيبَ مسند الشافعي» اجاة عن الشيخ أحمد طاهر العلائيء 
عن المسندِ محمد علي بن ظاهر الوتري» عن المحدّت عبد الغني الدِهُلوي - المشروح 
الأسانيدِ في «اليانع الجي» عن المحدث البارع مبؤب «مسند الشافعي» محمد عابد 
السندي رحه الله . 


۳{ 
واا قا الشافعي نفسه: فأرویه ك عن أي طلحة حمد صدر الدين 
القاضي» عن محمد بن سليان الجوخدار» عن سعيد الحلبي» عن إساعيل 
الواهبي»› عن عبد القادر بن خليل كك زاده» عن محمد بن همات الدمشقي» عن 
E‏ > عن الشمس عمد البابليء عن أحمد بن خليل السْبكي» » عن 
پیا TT e‏ الفرات› عن عمد بن 
أ ا عمد الان ا عن E‏ عمد ا 
بكسر الشين وضم الراء - عن القاضي ای کر ادن السی اریت کو 
الجاء ‏ عن أي العباس محمد بن يعقوب الأصم» عن الربيع الُرادي» عن الامام 
الشافعى» رضى الله عنهم أجمعين. ) 
(ح ) ويرويه زكريا الأنصاري» عن ابن حجر» عن ابن أبي المجد» عن 


الحجار» عن أي السعادات ا لامي عن أي زرعه الَقَِسي» عن مکي بن منصور› 
عن أبي بكر الجيري . 


وقد ساق عبد القادر بن خليل أسانيدّه فيه في «الظرب الْعْرب الجاع لأهل 
المشرق والمغرب» بطرى ستة من شيوخه» کا هو عادته في مرویاته فيه » إلا أنه وهم 
في تحويل السند في أحد الطرق إلى الطحاوي» لأن ما بطريق الطحاوي هو كتاب 
«سنن الشافعى» الذي ممه الطحاوي نفسه من مسموعاته من خاله المرّني» عن 
الشافعي ر الله عنهم » وود الشافعي » الذي يرويه الأصم: غير ذلك . 

وأروي «مسند الشافعي» أيضاً مكاتبة عن المرحوم عحدّث اليمنِ الأكبر 
الحسين بن علي العَمُري المعمُر» عن الحافظ إسماعيل بن محسن» عن الشوكانيء 
بسنده فى «إتحاف الأكابر» إلا أنه ساق سنده بطريق ابن حجر عن الصلاح بن 
اي عمر» کا فعل اوران لکن ابن حجر ليس له اة خاش ا 
أبي عمر» لأنه توفي بالشام سنة ١۷۸ه‏ واب حجر ابن سبع ر واا 


a! 
إجازة الصلاح لأهل عصره» لکن ابن حجر لا يعَول على مثل هذه الإجازة العامة‎ 
كا ذكرته في صدر «التحرير الوجيز» وإغا ذلك تصرف بعض أصحاب الأثبات‎ 
و اليد ي رواية ابن حجر لمسند الشافعي روايته عن ابن أبي المجدء كا‎ 
وکنت ا الأستاذ البحائة السيدَ محمد عزة العطار ال على طبع هذا‎ 
الكتاب النافع للغاية» منذ سنين متطاولة» لما أعرفه منه من العَبرة الصادقة في طبع‎ 
الكتب النافعة» لكنْ شاءت الأقدارٌ أن يؤخر تلبيته مذه الدعوة إلى اليوم الذي‎ 
لا تمكنني ظروفي فيه من الخدمة للكتاب بأكثرٌ من هذه الكلمة» والمنتظر من فضيلة‎ 
السيد يوسف علي الرّواوي الحسني من علاء الأزهر» ومن السيد عزة العطار: بذل‎ 
غاية الجهدِ في التصحيح والقابلةء وضبط الكُنى والألقاب» وغريب الألفاظ في‎ 
الأحاديث بالرجوع إلى مظانهاء مع الاعتناء بجّودة الورق والطبع» ليضاعف الله‎ 

الأجرَ والمثوبة له» وينتفَ به الفقهاءُ من كل مذهب» وما ذلك على الله بعزيز؟ 


محمد زاهد الكوثري 


ار 
¥ )7 7 


ve 


ا 


جوع الَوهالكر 
تالف 
العا ضئ لع تام ةشرفا لرن سین بن اجا لای 


بسم الله الرهمن الرحيم 

الحمد لله الذي فقه في الدين مَّن أراد به خيرأًء ووفقه للإخلاص في النية 
والإصلاح في العمل سرا کا و ی ا وسبیل من لا بَغْصي له 
مرا والصلاة والسلام على سیدنا حم المبعوث لكافة الخلق شیرا NY‏ 
لى الله باذنه وسراجاً منيراء خلا عرفل ال رة وام اف كر 

أما بعد : TE‏ نعَمّ النظرٌ وأجاد التأمل في سير الصحابة رضي الله عنهم 
e O Ak‏ وسلم من علي بن 
ابي طالب کرم الله وچهده دعوت اه إل آن فار ا صل الله عليه وآله 
وسلّم هذ الحیاق کا لا بد بینهم مَنْ کانوا ونه كار من عل كم الله وجهه كلم 
خربہم أمر» وانعقدت مالس فتيا للبت في نوازل تختلفٌ فيها الآرا وقضايا وج 
لى اپ ياي فيها بأحسن قضاءء وإ كان لباقي الصحابة رضي الله عم 
فضائل ج تتفاوت في الدرجات» وهكذا ق على کرم الله وجهه في العلم طالا 
ومطلوباً طول حياته من يوم فطامه» إلى عهد جامه. 

ولا شك أن السَّبْطين السعيدين عليه السلام كانا من أكبر الناس حظأء 
وأوفرهم نصيبا من تعهدِ مثلٍ ذا الوالد الحم المحامدء ومن تهذيبه و زا 
وتقويه . رة ما وَرثاه منه من العلوم ما لا ريب فيه عند غير ناصبي » کن 
أقلٌ من عقلٍ كل صبي . 

أما محمد بن الحنفيّة فقد كان الصحابة يستفتونه اعترافاً منهم بغزارة علمه» 
وعِظّم فهمه» ولابنيه : أي هاشم عبد اللهء وأبي محمد الحسنٍِ أيضاً شأن في العلم 


4۸ 
كبيرٌ عند مَنْ دَرَس أحوال رجال الفقه في الدين . 

وأما الإمام عل زين العابدين بن الحسين. وأبناءُ الإمام زي والإمام 
محمد الباقر» وابن الأخير الإمام جعفر الصادق عليهم السلام: ف فقد أقَرٌ هم الأئمة 
المتبوعون من فقهاء الأمصار بالإمامة اة في العلم والورع . 

وقد فاضت من باب مدينة العلم علوم ارتوى بها هؤلاء الأئمة من أهل البيت 
النبوي» فرَووهاء کا رَواها آخرون من أهل هل العلم والفضل . ومع ذلك كادت تلك 
العلوم الحمة ن تضيعَ › واكك وات أن تبقى ر القت 
السمين» ولا ميزة المستيقن ا بجر المبخض القاليء وتصرفِ لحب 
الغالي» وبا لقي أهل بیت رسول الله 2 الله عليه وآله سد من الظلم الشديدء 
والاضطهاد المديد» من أهل الانحراف والنْصب» بل من بعض بني أعامهم 
أنفيهم المسابقين في ذلك لآل خرب حتى أصبحَ ما صفي بمصفاة نقَلة الاثْر من 
تلك الروايات شيئ لا يذكر» في جنب رّخارة علوم هذا الينبوع الفياض» فلا يُوجّد 
ي مثل «مسند بهي بن علد e EE oA‏ 
خمسمائة وستة وثمانين حديثا لعلی بن ابي طالب کرم الله وجهه» کا لا يوجد فيه غير 
ثلاثة عَشرَ حديثا للحسن السبط رضي الله عنهء وغيرٌ ثمانية أحاديث للحسين السبط 
الك رضي الله عنه. وهكذا. 

ومن الغريب أن يَسْتَجُرىءَ بغض مالي الفرس» الُوالي آل أمية بالأندلسء 
يمن يُذكر بالعلم والفطن» وبعض مسايريه من حَسوية المشارقة المتأخرين في العلم 
والزمن : على ورن علوم هؤلاء الأئمة بتلك المقادير من الروايات المدونة فيي بأیديہم 

من الكتب» من غير نظر إلى الظروف المحدِقة بذلك الإقلال» ولا إلى ما ترتب على 

استفحال مر النواصب في عهد التدوين ذلك الاستفحال. والأغرب من هذا وذاك : 
أن تجدَ تلك التقولات آذانا مُصغِية» ورجالا صاغية» بين من ينتمون إلى أهل بيت 
الرسول» ويرفعون إلى مقام القدوة بينهم!! وھذا بجی أن یکون ما حار فیه» فر کل 
نبیه! ومن الثقيل على سمم كل نبيل : 


۹ 
أل ا آل حرب حقدأ عليه وضغنا 

وكان اليانيون من أهل البيت أتباع زید ا عليه السلام عتفظين 

ہم مها طمَتِ الفتنٌ» لا سهم سوء بعد النکبات الاولى إل ما كان يقعٌ حي 

ا الذويلات الصغيرةء أمثال: بني رسول وبني طاهر. 


کا رغ مراع يلقۇن النجدةّ من الدول الكبيرة الإسلامية ولا سي 
الدولة المصرية كلا استنجدوا وللا من جيرانهم أيام شوكة الإسلام» قبل أن تأخحذ 
ظلال السلمين في التقلص من مشارق الأرض ومغارمهاء وقبل أن تبدا خالب 
الاستعمار المستديم تنشب ببلاد المسلمين من أطرافهاء بعد اكتشاف ابن ماجٍ 
السعْدي _ لمصلحة البرنَعًاليين - الطريق البحريّ من رأس الرجاءء في أوائل القرن 
العاشر» ذلك الاكتشاف المشؤوم الممهد لسبيل الاعتداء على البلاد الإسلامية في 
السواحل اهندية واليمانية . 

وكان إمامٌ اليمن يسارع إلى تأييدِ الدول المصرية وإنجادها حينا تقوم هي 
الود غو تلك السراخل: یا کان الدفاعٌ عنما إلى الدولة المصريةء ولا سي في تلك 
الحرب الرس امديدة بون الاسطول المصريّ والأسطول البرتعالي والحرب بینها 
جال ك] أن الدولة المصرية كانت من أسرع الدول إنجاداً لإمام اليمن عند 
تظلّمه من عامر وبني طاهر في اليمن. 

وها هي قد سُجْلّت في «روح الروح في بعد القرن اا من الفتن والفتوح» 
وغیره - _ نصوص الكاتبّات المتبادلة في ذلك بين الإمام المتوكل على الله شرف الدين 
حیى ان بن أحمد بن محيى المرتضى» وبين الأمير حسين الكردي القائد 
العام على الاساطيل الغورية المصرية في تلك الحروب المديدة. 


وما جری بعد حدوث تلك الثغرة البحرية ٤‏ وحه الشرف من وراء البحر 
حط : مشهورٌ معروفُ اى أن بدا دور التذَهورٍ السريع حين قصر الطريق بانفتاحِ 
البرزخ الحاجز ن الأمتين› ووقوع ما کان خف منه الفاروف رصي الله کله من 


1٠١ 
فتح مُنَقى البحرين» إلى أن قاسى الشرق أمر المريرينء و وأصيب من النكبَات بجا هو‎ 
. حاضر مشاهَد لکل ذي عینین‎ 

ومن سوءِ تصريف أولي الأمر لشؤون الأمة في القرون الأخيرة: توليتهم بين 
حين وآخرٌ ولاة السوء القسَاة البُعّداءَ عن الحكمة والسدادء والعُمالَ المغضوبً عليهم 
الغلاظ الأكبادء الولاياتِ البعيدة الحقيقة بكل عناية ورعايةء وقيام هؤلاء 
بدورهم ‏ بأعمال, تزرع الإحنْ» وتستجلبُ المخن» وتعود بالويلات الجوائحِ 
للدولة والأمة » غير مراعين في ذلك إلا ولا ذم . 

أصاب القطر اليماني ما أصاب بقية الأقطار من الفتن في مختلفِ الأدوار» وكان 

ما يزيد في الطين بلة ما كان يكتبه أمثال قبل والشوكاني في مۇلفاتېم بدافع. 

ا a‏ قارضة تستفرٌ جهلة الولاةٍ وتزيدهم قسوة إلى قسوتهم » كلا نمت 
إليهم تلك الكلمات بطريق جاراتهم المتعصبة الساعين في تشويه سَمعة اليمَانين من 
أهل البيت بعزو کثیر من الآراء الشاذة إليهمء فيدلا الات الفا جل 
العداءَ اها حالقاً من غير تمييز بين الزيدية واليزيدية» والشفاء والإشفاءء مع کول 
أهل البيت برآءَ من تلك الأ 

فانظر كيف أذى ما بُدَرَ من الشوكاني في «وبل الغمام» ‏ وإن نقضه هو في 
«الفتح » و«الثيل» و«السيل» = من توهین حدیث غیلان()» وعدم حريم ماد 
على الأربع من النساءء إلى تسرع العامة في عزو هذا القول ‏ الخارج بالمرة عن 
إجماع علماء المسلمين ‏ إلى زيدية اليمن! 

وكذلك عد إرسال. الطلقات الثلاث بلفظ واحد طلقة واحدة» مع أن هذا 
داك لن مذهبهم ٤‏ شيء» كالمتعةء وإن کان يوجد ٤‏ القطر الياني من شد عن 
جاعة أهل العلمء ففي بقية الأقطار يوجذ مَنْ هو أشذ 


(۱( هو غيلان بن سلمة التقفي الذي أسلم وعنده عشر نسوة» فأمره النبي صل الله عليه 
و أن E E‏ رواه الرمذي في كتاب النكاح» وأحمد في «مسنده» . 


1 

فها هو نص «الملجموع الفقهي» لاإمام زيدِ الشهيدِ في المسألة الأولى : حدَّثني 
زيدٌ بن عل عن أبيه» عن جده» عن علي عليهم السلام : «لا يتوج العبد أك من 
امرأتين» ولا ا لحر أكثر من أربع» . 

وفي المسألة الثانية : حدَّثني زيدٌ بن علي عن أبيه» عن جده» عن علي عليهم 
السلام : «أن رجا من قريش طلّق امرأته مائة تطليقةًء فأخبرَ بذلك النبي صلى الله 
عليه واله و فقال: بانت منه بثلاث» وسبع وتسعون معصية في عنقه» . 

وفي نكاح التعة بالسند المذكور: «نَّى رسول الله صل الله عليه وآله وسلّم عن 
نكاح المتعة عام خيب . 

فتلك المسائل كلها منطبقة ما عليه فقهاء الأمصار» ولا سيا الأئمة الأربعة. 


ويقول الشارح في المسألة الأولى : تحريم الزيادة على الأربع هو مذهب المجاهير 
من السلف والخلف. إلا ما يروى عن الظاهرية وقوم مجاهيل» وقد جازف بعض 
المصنفين بنسبته إلى القاسم بن عبد الله عليه السلام. قال الإإمام يمحيى : ولقد كان 
القاسم شديد الورع في فتاويه» كثير الاحتياط في أمر الدين» فكيف ساغ لن له 
مُسكة من الدّين أن ينسُب مثلَ هذه المقالة إلى مثل القاسم؟! كلا وحاشاء فالله 
aS‏ 

ثم ذكر نص القاسم على حلاف ما يعْرّى إليه في المسألة» فقال: 

ومن عجائب أمر من لا تحصيل له من غالفي آهل es‏ 
عليه وآله وسلّم أي رأيت في تعاليقهم حكاية هذا ا مذهب عن , و ا وات 
e‏ لا وما أعلم أحداً من أصناف الشيعة جوز ذلك 

حتی إن الإمامية - مع كثرة التخاليط في فقههم - ل يذهبوا إلى هذاء فكيف استجار 
ا إيراد مثل هذه الحكاية وإلقاءها إلى المتفقهة! نعوذ بالله من 
اا الین ى 

وهكذاء إلى شواهد كثيرةٍ ليس هذا عل بسطها 


1۲ 
وهذا «المجموع الفقهي» هو تراث زيدِ الشهيد عليه السلامء» روا غا 
عنه» وقد تمكن أتباعٌ زيد اليمانيون من الاحتفاظ بهذا التراث الفقهي» بين تلك 
الفتن الطواحنء ما آتاهم الله من القَصد والعذّل في شو شۇونېم وإن كان الطرفانِ في 

غالب الفتن لا بخلوان من طرفي المد 0 ررر ا عن ت 

اذا سرا ائه وقار ناا جسائل المذاهب المدوّنة لفقهاء الأمصار نجدّها 
تتوافق في ثلاثة أرباعها 5 تقريبا مع فتيا فقهاء العراق من أصحاب أبي حنيفة ء والربع 
الباقي يتوزع أثلاثاً : بین أن یکون ما انفردوا به» وبين أن یکون ما وافقهم عليه 
مالك أو الشافعي » رضي الله عنهم . 

وتكون قوة الحجة في جانب الجمهور في مسائل الانفرادء كا هو الحال في 
ينفردٌ به كل فقهاءِ الأمصار عا عليه الجمهورء إل فيم دَق مدركه» فيكون المصيبُ هو 
الاغوص في المعاني وإن انفردء وانفرادهم بمسائل في «المجموع» على قلتها: مقرونً 
بموافقة بعض السلف . 

فتحتيمٌ عسل الرَجلين على لابس الحمّين إلا عند عذر _ باعتبار المسح 
منسوخاً بآية المائدة ‏ يُروّى مله عن بعض الصحابة والتابعين ممن ل يبلخهم 
أو م يصح عندهم حديث جرير البَجّلي» بل هو ظاهر ما يُرْوّى عن مالك في «العتبية» 
استنادا على عمل أهل المدينة. ' 


ولفظ «خير العمل» في الأذان يُوَازن الجهرَ بالبسملة» فيجريان في مجرى واحد 
حيث صح فيه| الموقوف دون المرفوع الصريح في التحقيق» وقد رَوى محمد بن 
الحسن في «الموطأً» عن مالك» عن نافع » عن ابن عمر اللفظ المذكور» كا يروي مثله 


: يشير إلى قول القائل‎ )١( 
”چ“ ت ت ي ة‎ or ”ص‎ 
ولا تعد في شيء من الأمر واقتصِد كلا طرَييّْ قَصَدٍِ الأمور ذميم‎ 


1۳ 

اللي عن نافع . وأخرج ابن أبي شيبة والحاكم والبيهقي نحو ذلك عن عدَّة من 
الصحابة والتابعين» ولا سيا عن علي رش العابدين بن الحسين عليه) السلام. 
فالمجمهور أخذوا بالمرفوع فيهاء ومن تمسك بالموقوف يعتبره في حكم المرفوع في 
الغاكن: ) 

وأما قول ابن تيمية في «منهاجه» بأن اللفظ المذكور بدعة الروافض وشعارهم : 
فمن مجازفاته» ويأًبی الله أن يكون ابن عمر وعلٌ بن الحسين يبتدعانه» أو أن يُوْصا 
برّفض» على أن الرّفض كالنصّب من أبغض الخلال إلى أهل بيت النبوة. 

وابنٰ أي هريرة من الشافعية يَرّى ترك السنة إذا أصبحت شعاراً للمبتدعةء 
وفرع على هذا الأصل : ترك : الترجيع في الأذان» والجهر بالبسملةء والقنوت في 
الفجر» والتختم في اليمين» وتسطيحِ القبور. ولكنْ في هذا التأصيل والتفريع کلاما 
ل هذا عا للافاضة فيه . 

ثم ذلك التوافى العظيم بين آل زيد وبين فقهاء العراق في ثلاثة أرباع 
ا من اتحادِ مصدر علوم الفريقين» لأن فقهاء الكوفة والعراق إغا 
توارثوا الفقة طبقة فطبقة عن علي وابن مسعود وسائر كبار فقهاء الصحابة الذين 
نشروا العلم بالكوفة» ولا سي) الذين تَدَيُروها' بعد انتقال علي كرُم الله وجهه إليها 
واستمروا ما في عهد الأموية. 

ثم عن فقهاءِ أصحامم وأصحاب عمر وابن عباس ومعاذ الذين انتقلوا إليها 
واستقروا اء ابتعادا عن معاقل الأموية. 

ثم عن أصحاب أصحابهم الفقهاء رضي الله عنهم الذين بهم صارت الكوفة 
مصدر العلم الناضج في ذلك العهدء وكانت علوم الحجاز والمدينة المنورة تتشارك 
فيها فقهاءُ الأمصار» لكثرة حجُهم عاما فعاماً في تلك الأعصار. 


)۱( ا اتخذوها دارا مستا هم . 


1٤ 
أما ما يُعْرّى إلى أي الحسن أحد بن عبد الله الججلي من الكلام ني أبي خالد‎ 
E راوي «المجموع الفقهي»: فلم أجذه في سؤالات ابنه‎ 
أما ما نسب إلى وكيع بن ال جراح : فلا عرو إذا أخدً بعض الجارحين في تقويل وكيع,ِ‎ | 
ما م قله في شان ابي خالده لأنك تَرّى أيضا تقويلّه ما ل يقل حتی في حق شیخه‎ 
. الذي تخرج في الفقه به» ودرج على ما( کا هو تحت اعترافِ مثل الذهبي‎ 


مع آن وكيعاً من ألزق أهل طبقته بأبي حنيفة والثوريء ولان ف أك اتان 
ملازمةً لمنصور بن المعتمر» وصلة هؤلاء جميعا بالإمام الشهيد زيدِ بن علي أشهر من 
نار عل عَلّم» وليس لوكيع مولت في اجرح التعدیل مع کونه في عهد التدوین» ولا 
تزال مۇڵّفاتە”› في متناؤل أهل وإغا ينقل بعض كلمات عنه في الجرح في 
الكتب المؤلفة بعد الفتنة() واستفحال. أ مر النواصب» وذلك عا يدعو إلى التروي في 
GS‏ وإلى التثبّت فيم هو منقول فيها من 
القول والتقويل» بل وكيعٌ نفسُه ما نجًا من برهم وغمُزهم . 


وهذا «المجموع» هوام مذهب زيد الشهيد» وعليه اعتاد فقهاء آهل البيت› 
وقد قو بالقبول غل تغافت الأجيالء واستمروا على روایته ودراسته طبقة بعد 
طبقة » وقد عني جمعَ من أهل الفضل والتثل بشرح أحکامه» وتبیین فوائده وإشاراته , 
ومن أ شر وحه «الروض النضير شرح الجموع الكبس) للجهب العلامة النخرير 
القاضي شرف الدين الحسين بن السياغي الصنعاني رحة الله عليه فإنه قام 
بعملٍ عظيم » ونحیں جسیم » حیٹ شرح «المجموع»» بشرح يعر مثله فى المشهود 
والمسموع . 


. يريد المؤلف رحه الله : الإمام أبا حنيفة رضي الله عنه‎ ١( 
. أي : مؤلفات عهد التدوين‎ )۲( 
فتنة القول بخلتق القرآن.‎ )۳( 


4\0 
فإن من طالعه مطالعة الفاحص المسترشد» دون المتصفح المتعنت مج العلامة 
السياغي في هذه الحلبة منقطع القرين» متلقيا ألاقيٌ الشرح باليمين')» رحب 
الصدر في سرد أقوال المخالفين» واسع الدسيعة في المقارنة بين أدلتهاء الا ا 
الإنصاف في الخاكهة ا شا سبل الاعتساف في تبيين ما ها وما عليهاء 
مستقصياً غير متواکلِ > متفبتاً غير متساهل» جما آتاه الله من عَرّارة في العلم ونزاهةٍ في 
الخیہ. ودقة في الفهمء جا بکل ثناءٍ ني وضوح البيانء وري إلى الأذهانء 
حتی صح ا ات ایا ودافعاً للشب التي ورد على الدلائلء 
بحيث لا يُستغني عنه طوائفٌ الفقهاء على اختلافِ مذاهبهم ومشار ہم » لا ينقصه 
شيءُ غير نقص في آخره لايرل إکمالّه» من له ني العلم مثل ما لّه» فجزی الله تعالى 
الشارح العلامة على هذا الشرح الرائع» الحم المنافع» ومن قام بنشره وتصحيحه من 
السادة العل|ء والفطاحل انلا على هذا العمل النافع أحسن ما جزي به 
المحسنين . 


ووقوع هذا الكتاب بهذا الموقع من الإكبار والإعجاب: لا يمنعنا أن نبديٰ 
ما ًالح سينا من بالغ ال اع أمثال حمدِ بن إبراهيم يم الوزير صاحب 
«العواصم» مع لطف بيانه» والَقبلٌ على لذاعة لسانهء وذاك الأمير الصنعاني» وذياك 
الحازمي » وهذا الشوكاني» كيف انحرفوا هذا الأنحراف. وافتتنوا هذا الافتتانء 
بآراءِ بعضِ 2 N N a‏ 
ادو أن غا اله ل و عا زاو توي را ل ما 
التسامح والتغاضي . 


: يشير إلى قول القائل‎ )١( 
ء ا له ۴ ت‎ 
رأيت عرابة الاوسى يسمو للى العلياء منقطع القرين‎ 
E: إا ما ول ف لحد لق‎ 
الخيم : السجية والطبيعة كا في «القاموس».‎ )۲( 


٤١٦ 
ولا أدري : هل إذاعةٌ مصتّفات هذا الصنف من الشذّاذ ما تقضي به مصلحة‎ 
! ! کیانہم » أو غا یمضی على الث ولا حول ولا قوة إل بالله‎ 
الله على سیدنا حمد وآله وصحه ولم‎ 7 ee واحمد. لله أولا‎ 
تحريرا بجصر المعزية غرة حرم الحرام‎ 
. مفتتح عام مسیںی وثلاتے|ئه وألف‎ 
كتبه الفقير إليه سبحانه‎ 
محمد زاهد بن الحسن بن علي الكوثري‎ 
عفي عنېم‎ 
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لالات لی“ اسل “ورت ل 


2 


٤‏ 3 ےر 
| 2 
وا ا E‏ 
فضیدالاستاز ر رولب وری 
ابال امیا لأسا دبا اة الإسلكمية ابمل 


الطبمة الأول 


حقوقالطب غم مفو لة "الي اين * 


القاأهرة 


طب الحم شا ایا سيلاط 


لكا نزلتٌ (مصر) وتشرفتٌ بلقاء حضرة المحقت البحاثة الأستاذ الكبير الشيخ 
محمد زاهد الكوثري» أطال الله بقاءَّه» فعرضت عليه الرسالة فكتب _ طالت حياته 
النافعة ‏ ما ياتى : 


بسم الله الرحمن الرحيم 

الحمد له الذي أمَرَنا بان نولي في الصلوات وجوهَنا شطر المسجد الحرام» 
وفيه رمز إلى وجوب توحيد صفوف المسلمين واتجاههم في کل مَرام» تعالى الله 
أن يکون له بيت يؤويه» او مکان يحويه»› والصلاة والسلام على سيدنا محمد خاتم 
رسل الله» وعلی اله وصحبه وکل من والاه. 

وبعدء فقد اطلعتٌ على كتاب ابُغية الأريب في أحكام القبلة والمحاريب»» 
تأليف حضرة صاحب الفضل والفضيلة» المتحلي بالأخلاق الجميلةء العلامة 
الأديب والرّكن الل الت مح وف لوةه البشاوّري الهندي ‏ دامت 
مارة ٠‏ فو جدته حي ما ا في هلا الات جا و قا فيما أعلم ‏ › 
فجزی الله سبحانه مؤلفه البارع جزاء المحسنين › حيث لم يدع حكماً من الأحكام 
المتعلقة باستقبال القبلة من قرب أو بُعدء كتاباً وسْلَةًّء وفقهاً ونظراًء إلا وقد بيه 
أت بيان بتحقيتق ما لَه وما عَليْه وقد جَمَع في صعيد واحد المسائل المبعثرة في 
غير مظانهاء فأصبحت أحكامُ القبلة بذلك على طرف الثّمَّام من المُّطالع المستطلع› 
بكل إجادة وإفادة» ولا عجب من مثله مل هذه الإجادة »هبه ذلك المنبت الزكي 
الطاهرء وأساتذتّه هؤلاء الجهابذة الأكابر» والله سبحانه لمع به المسلمين ووفقَ 


{۰ 


مۇلقه الت“ لتأليف آ أمغال أمثاله من الكتب النافعة في خير وعافية ول بقأء» 
) و ا عن د مجو رة اخ واخرٌ دعوانا أن الحمد لله رب 


العالمين 


فی ٠١‏ جمادى الاخرة سنة ۷١١٠٠ه_.‏ 


كتبه الفقير إلى الله سبحانه محمد زاهد بن الحسن بن على الكوثري عفى 
عنهم» نزيل القاهرة وخادم العلم بمعاهد دار الخلافة العثمانية سابقاً. 


2 0 و2 
هلر 
بعدوث دکہ الخارب 
شيخ الاا ركبلا ل الین الیو 


التوفى سنة ٠٠١‏ 


وممها تمليقات تبين مأفيها من غاط وسو مضي 
الأستاذ الحدث المحجة الثیخ عر الت ك الص 


ومصدرة بكلمة قيمة في الحراب يتا فضيلة 
-الأستاذ الضڪبير الثیخ کم زاش الک رى 


ج ی لیت د ا ی 


بشار ع تمد على حارة آبوالشوارب رة ٣۷‏ 


{YY 


بسم الله الرحمن الرحيم 


لفضيلة الأستاذ الكبير الشيخ محمد زاهد الكوثري 


ا وی اتا ی جهدهم ي إثارة ضجات 
حول مسائل تافهة» متغاضين عن موبقات ملأت البقاع» وآذت الشرعَ الإسلامي في 
جوهره وصميمه» ولو كان رائدٌ هؤلاء الإخلاص لرأوا الصغيرَ صغيراً والكبير كبيرأ 
ووَسعَهم ما وَس جماعة المسلمين على توالي القرون. 

وقد بل ببعضهم التخطي إلى حد عاولة التحدّي في أمر يظن أنه تله بحثا 
فينري مستنکرا ا تورات حماعة اللسلمين as‏ من أقدم العهود. وما ذلك 
ا من سكرت كاز الغداء ء عن القطرة e‏ ولو حاسّب هذا المتحدي 
) نفسَهُ» ووارّن بین ما حَفِظه وما غاب عنه» لعلم أنه اتر بسكوتِ أهل الشأن عن 
أمثالهء فظن الحو صما له» فأخذ يشرْعٌ ما يشاء ويستنكر ما يشاء» وني مثله قال 
الشاعر: ) 

وإذا ماخلا الججانٌ بأرض طلّب الطعنٌّ وحدَةُ والنزالا 

ولو علم المسكين مقدارّ نفيبه لسكب فاستراح وأراح» لكن النملة لما سئلت 
كم مقدار وَرْنك؟ أجابت قائلة : ازن بيزاني مئة قنطار. 

وقد اتفی ا العلم على المسائل ا الأجتهادية لا تتخڈ مشار إنکارء 
فكيف يقوم في صف الدعاة إلى الله من بجهل ذلك أويتجاهله» ولا يُنزل المسائل 


٤ 
مناز نما؟ . وأشد ما قيل في قيام الإمام في الطاق كلمة أهل العراق. وني «الجامع‎ 
: الصغس» لللامام محمد بن الحسن الشيباني: «محمد» عن يعقوب. عن أبي حنيفة‎ 
لا بأس أن يكون مَقام الإمام في المسجد وسجوذه في الطاق»ء ويكرّه أن يقوم في‎ 

الطاق» . 

ويُروّى مثل ذلك عن ابن مسعود رضي الله عنه» وإبراهيم النخعي» والحسن 
البصري» والثوري» وغيرهم من علماء العراق. وهذه الكراهة كراهة تنزيه عندهم 
على ما ذكره الخير الرملي في حاشية «البحر الراثق» وهي أقرب إلى الجواز من الحظرء 
ولم يثبت عن ابن مسعود التعليل بالتشبه بالنصاری» لأن خر البزار عنه في سنده 
تون الأعور أبو حهمزة قد ضعفه غر واحد» ون ثبت عنه القرل بكراهة القيام في 
الطاق ‏ أي المحراب ‏ . 

فسبر أهل العلم وجه الكراهة في ذلك» فلاحظوا احتمال أن تکون العلة امتيارً 
الإمام عن الجماعة بمقام» واحتمال أن تكون اشتباه حال الإمام على من في اليمين 
والشمال» فالاحتمال الأول رَذّه ابنْ اهام قاثلً: إن امتياز الإمام مقرر مطلوب في 
الشرع في حق المكان» حتى كان التقدم واجبا عليه» وغاية ما هنا كونه في خصوص 
مكان.ء ولا أثرّ لذلك فإنه بني في المساجد المحاريبُ من لدن رسول الله صلى الله عليه 
وسلّم» ولو لم تبن كانت السَةٌ أن يتقذّم في عاذاةٍ ذلك المكانء لأنه بحاذي وط 
الصف وهو المطلوب. إذ قيامه في غير محاذاته مكروه» وغايته اتفاق الملتين في بعض 
الأحكامء ولا بذع فيه» على أن أهل الكتاب إنغا تخصون الإمام بالمكان انع عل 
ما قیل › فلا تشبه». 


وزد على ذلك احتجاج من بحتح بشرائع من قَبلًنا بالشرط بالمعروف» قال الله 
تعالى : «إفنادتة الملائكة وهو قائم يصلى في المحراب الآية. 

وأما الاحتمال الثاني وهو كون علة الكراهة خفاء حال الإمام على بعض 
الجاعة» فقد قواه ابن الام ذاكرا أن محاريب أهل العراق محوفة مطوقةء حتى إذا 


{Yo 
قف الإمامٌ في داخل المحراب تشتبة حاله على من عن يينه ويساره» فلو كان بجنبي‎ 
الطاق عَمُودانِ وراءهما فُرجتان» يَطلعُ متها أهل الجهتين على حال الإمام» لا يكره‎ 
فعلی هذا 4 لآم خاضا اهل العراف.‎ 
هل العلم من عَدّ وجة الكراهة قيام الإمام في محل, مرتفع في المحراب»‎ 
وقد 8 6 اشا عند التعرض لذلك : وواحاف في مقدار الارتفاع الذي‎ 
تعلق به الكراهة» فقيل: قَذُرَ القامةء وقيل: مايقَعٌ به الامتيارء وقيل: ذراع‎ 
کال وهو المختار» . اه.‎ 
والتقدير بالقامة رواية الطحاوي عن أبي يوسف.‎ 
وعال دار الهجرة مالك نھن رضي الله عنه» مع ا العراق» في كراهة‎ 
انفراد الإإمام في مكانٍ مرتفع في رواية ابن وني الدوة «(کره مالك أن‎ 
صل لإمامٌ على شيء هو أرفعْ ما بُصلي عليه من ن خلفه» مثل الدكان في المحراب‎ 
ونحوه من الأشياء. . . إا أن يکون على دكانِ يسير الارتفاع» مثل ما كان عندنا‎ 
بمصرء فإن صلاتهم تامّة» . اه. وبذلك تعلم حكم المحاريب المتوارثة بجصر منذ عهدِ‎ 
ابن القاسم صاحب الامام مالك رضي الله عنه.‎ 
لكنٌّ عالم قريش الإمام محمد بن إدريس المطلبي رضي الله عنهء اختار في‎ 
«الأم» لاإمام أن يُصلي على الشيء المرتفع ليراه من وراءه» فيقتدون بركوعه‎ 
. وسجوده . وذلك بعد أن ساق حديث أي مسعود رضي الله عنه في الي عن ذلك‎ 
افا ون اة اام ا الخار ى الاخ لاد سرلا فا‎ 
.« علو > فيؤيده حديث وائل بن حجر رضي الله عنه عند البيهقي » وفيه‎ 
فدّخل المحراب. ..». وليس عَدَم ذكر آم عبد ا بار في سنه بضائره» انا لا تد‎ 
عن جمهرة الرّاويات اللائي قال عنهن الذهبي : «وما علمت فى النساء ن ام‎ 
. ولا من ترکوها» . عل صحابي‎ 
ولعلّ قول ابن حجر في نفي وجود المحاريب في عهد النبي صل الله عليه‎ 


۲٦ 


وسلّم» > ليس بعنى نفي وجودها مُطلقاء بل پريڈ نفي کونہا على | خص .أوصافِ 
حاریب عصره» إلا فحدیٹ وائل بن حجر أ ا من حدیث 
و عا ی ٠‏ م يكن مسجد النبي صل الله عليه وسم 
حرابٰ في زمنه» ثم Î‏ عمر بن عبد العزيز». لأنه يناقض زواته ارق التي 
توافق حديث وائل» وهي EE N‏ الله 
عنه وفیه «. . . فلا بني له محرابٌ تقدم إليه . . .» وما له متابعٌ أحَقٌ بالقبول نما ينفرد 
عد ل ا د وچ 

والواقع أن المحراب كان موجوداء والذي زاد فيه عَم بِنْ عبد العزيز أيام 
إمرته بالمدينة المنورة سنة ۸۳ هو التجويف البالغ في المحراب» وعمر بن عبد العزيز 
أقرْ له طوائفٌ الفقهاء بالإمامة في الفقه والحديث والورع والاعتصام بالسنة» أفمثله 
يعد مبتدعاً فيم فَّل؟ ومن طن أن تير البناء إلى كمل فأكمْلَ» وأحكمّ فأحكم» 
بدعة عقوتة فهو الممقوت. 

وإ يكن مسجد النبي صلى اله عليه وسلم مبنياً بالحجارة لاني أسامه 
و بغير جريد النخل» > فوسعه عمر رضي الله ا ثم و عثمان 
رضي اعرا ا ا و بالساج» الان دتا 
في عهد إمرة عمر بن عبد العزيز بالمدينة المنورة سنة ۸۳ بفسيفساء ورخام . أفد 
ھؤلاء مبتدعة ضلالاً؟!!. 


وقد أجاد فضيلة الأستاذ الناقد السيد عبد الله بن الصدّيق الغماري في) علَقَه 
على رسالة السيوطي في حكم الصلاة في المحاريب» وكشف الستار عن خبايا 
أسانيدِهاء وأبان عدم صحة التمسك با فيها من جهة التدليل على ما يدّعيه 
السيوطي . وتسر العام كثيراً ما يُوقعُه فيم] لا يرضاه لنفسه» وكم يوقع السيوطي 
تسرعَة ني مثل هذه السقطة. 


وقد أحسن صنعاً فضيلة الأستاذ الجليل الشيخ عمر عبد الوهاب الجندي» 


۷ 

حيث الَف ما هو فصل الخطاب في مسألة E‏ وکفی وشفی من کل ا 
ووصف ما في كنائس النصارى من المذابح الي قد ر المحاريب و دفقا: 
لا يدع ي لجن ا لا تشبهُها بوجه من الوجوه» فجزاهما الله 
تعالى عن السنة خيرأء حيث ل يَدَعا قولا لقائل . 

والعجَّبٌ من السيوطي كيف يحاول الاستدلالَ بحديث البيهقي : «اتقوا هذه 
المذابح »» بدون أدنى مناسبة له ا ولا سیم بعد أن ادعى أن المحاريب 
م تكن ها وجودٌ في زمن النبي صلى الله عليه وسلّم . 

عل أن سالم بن آبي ا لحد في سنه مُدَأس وقد عَنْعَنَ» وعنعنة المدلس مردودة 
عند أهل النقد. ونيم بِنْ أبي هند ناصبيٌ كان يتناول علياً كرم الله وجهه» فلا حب 
ولا كرامة . وعبدٌ الرحمن بن مَغْرّاء تركه ابن المديني وعَدّه ابن عدي من الضعفاء . 
a a ag‏ 
ومثةُ متكلُم فيه عند بعض أهل النقد. ومحمد بن عبد الله الحضرمي کان محمد بن 
أبي شيبة يُضعَفه» وتوثيق ابن حبان لبعض هؤلاء على طريقته في توثيق المجاهيل . 

وأما ما يُروّى عن ابن مسعود ففي سنده ميمون الأعوَرُ» ضعّفه غير واحد» 
وحبوب بن الحسن ضعفه النسائي , ونما رَوّى البخاري عنه حديثاً واحدا مشار لك في 
ب شيخه» ومحمدٌ بن مِردَاس جَهُلّه أبو حاتم قال الذهبي : رَوّى عن خارجة خبرا 
باطلاء ا من الأئمة الستة غر آي داود وهکذا. 

وکراهَة من كر من أهل العراق الصلاة في الطاق: لا سبق مر من ابن اهام 
فلا يض ما یرویه السيوطي عن إبراهيم والحسن وابن مسعود وغيرهم حجة لمسألة 
الاب وهذه كليمة أسوقها على عجلٍ نزولا عند رغبة بعض الإخوان» وللكلام 
متسمٌ إذا لزم» والله يقول الح وهو يهي السبيل. 


محمد زاهد الكوثري 


۹ 


٤ء‏ و و 
اه دث الفقيه ا مرخ الكبيراني المظفر جال الدين 
يوسف بن فرغل بن عبداله اابغدادي 
سط ان الجوزي: الوق 
) سنة 4 ھ . EE‏ 
٠‏ من مۇلفات ۇف - 
تقر القرآن ق تسعةوعشر لا ٤‏ وشرح الجاع الک 
ومرآة الزمان ٤‏ اران جلد عفوظ فى مكتبة 
طوب قبو بإصطبول 
وجنا الكتاب بكلمة علبة نفيسة عن الكتاب ومؤلفه 
وتعليق مفيد بقلم 
مولا نا العلامة الحداث السكر 
صاحب الفضلة الشيخ 
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وکیل ال نة الاسلاية في الحلا المثانة سابقاً 
وقف عل طبعه ورا وراجع اصله 
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حموقی الطبح حفوظه لناشريه سنه ۳۹۰ ھ 
عزة العطار الحسيى ومد جيب أمين الخاجى 
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بسم الله الرحمن الرحيم 


كلمة عن المفاضلة بين الأئمة 
و کتات «الانتتصار» . لہسہط ابن الجوزي 


جرت الأمة على أن العام بأدلة الأحکام - كا يجب _ يبع علمَه» وأما من 
دونه فله أيضاً من الاجتهاد نصيبٌء حيث بحب عليه الابتعاد عن التشهي» بأن 
يسْعَى جُهده في معرفة مَنْ هو الأعلمٌ الأورعٌء ليتابعه في الفتيا فتبراً ذمته : أصابَّ 
ممتيه أم أخطأء ولا مانغ من أن يترجُح عند هذا من لم يترجُح عند ذاك» والقصد: 
ذل ا لهد في الترجيح ء لا إصابة كبدِ الحقيقة في نفس الأمر. وكفّى همذا أن يتاب مَنْ 
بان ترجحه عنده بدون هوی . 

ولذا الف كث من علاء امذاهب كنبا ي بيان وجه ترجيح كل منهم إماماً خاصاً 
من الأئمة المتبوعين أئمة الهدى» رضوان الله عليهم أحمعين» كا فعَّل أبو عبد الله 
محمد بن بحيى بن مهدي الجرجاني» وأبو منصور عبد القاهر البخدادي» وأبو حامد 
الطوسي'. والقاضي عياض» والفخر الرازي» وابن فرّحون. وأبو عبد الله الراعي 
الأندلسى > وغبرهم . 

لکن لا يدل شيء من ذلك على الرُڄُحان في نفس الأمر u‏ 
ترجیح_ کل منہم متابعة إمامه . ولا خجر على ذلك. إلا أن بعضهم استرسل في 


)١(‏ هو الإمام الغزالي رحمه الله. 


۲{ 
ليس له بير شأن في الترجيح لى ماز العلم والورع فقط. بل بلغ ببعضهم 
التعصبَ e‏ من کل إمام. غير إمامه بدون رر وهذا مما لا يرضاه الله 


ل 
نشر کتابه هذا بعد انتشارٍ کثیر من مثله في باقي المذاهب ‏ ملءٌ فراغ بالنظر إلى 
المذهب الحنفيّ» مع مافي ذلك من استنهاض للهمم في ترديد مزايا الأئمة على 
الوجه المرضي. 


ملف الكتاب : 


هو المحدّث المؤرّخ الفقيه الواعظ أبو المظفر جال الدين يوسفٌ بن فرغل بن 
عبد الله البغدادي» سبط الحافظ أي الفرج ابن المجوزي الحنبلي . 


بعض شيوخه وتلامیذه : 

أخحذ عن أبن الجرزي › وابن کلیب» وابن طبررد» وعرهم . وأخحذ عله 
الحافظ أبو شامة المقدسى ؛ والحافظ الشرَفٌ الدّمياطي» وغيرهما. وقد تَرْجَّم له: 
الحافظ أبو شامة المقدسي ف «دیل الروضتين» والحافظ عبد القادر القرشي 
«الحواهر» وا بو المحاسن في «النل الصافي» ودکر: أن من بعده من ال عا 
كتابه «مرآة الزمان» . 


تعامل عليه الذهبئ ومَنْ هو على شاكلتهء تعصباً منہم حيث ترك مذهب جِدّه 
و وقد دافع له القطب الونش الحنبل» وراه ما قالوه ٤‏ «دیل مراة الزمان» 
۰ * 7 ۹ء 


يروي عنه الحافظ عبد القادر القرشى بواسطة الشرّف الدّمياطى . 


۳۳ 

مۇافاتە : 

له مؤلّفات سارت ا الرّكبان منها: «تفسير القرآن» في تسعة وعشرين مجلدأى 
ومنها: «شرح الجامع الكبير»» ومنها: «منتهى السول في سيرة الرسول»» ومنها: 
«اللوامع في أحاديث المختصر والجامع»» ومنها: «إيثار الإنصاف في مسائل الخلاف» 
ومنها: «الانتصار لإمام أثمة الأمصار» في مجلدين» ومنها: «الانتصار والترجيح 
للمذهب الصحيح» هذا ومنها: «مرآة الزمان» في أربعين مجلدا - في مكتبة طوب 
قبو - وغير ذلك . 

کان رحه الله فارسا في البحث» مفرط الذكاءء حسن الإلقاءء وقد أعطي 
القبول من ملوك والأمراءء والعلاء والعامة في الوعظ وغيره. حَضر في وعظه الموفق 
ا ُدَامة» ولم يكن مجلس من مجالسه بخلو من جماعة يتوبون» بل كان کثیر من آهل 
ال يسلمون في مجالسه» والناس كانوا يبيتون في مسجد دمشق في الليلة التي ا 
في غدهاء انتظارا لوعظه . 


وفاته: 
توفي بدمشی ليلة الثلاثاء ۲١‏ دي الحجة سنة ٤‏ 0 ه. ودفن بجبل قاسيول» 
رهه الله وجعل الحنة مثواه. ٩‏ 


محمد زاهد الكوثري 
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e‏ بن أحد بن حزم 
الا ندلسى الت رطی | 
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عرف الكتاب وعلق حواشيه‎ 
أستاذ المحققين : العلامة المحد"ث الكير‎ 
صاحب المضلة ااشيح‎ 
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وكيل المشيخة الإلامية في الحلافة المثانية سابقاً 


وفف على طعه وراجع أصله 
CN‏ 
ناغ رر هاا یرن 

حقو الطبع محفوظة الناشربه سنه ۰٤۱۹ھ‏ 


.ه٤٥١ كذاء والمعروف‎ )١( 
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بسم الله الرحمن الرحيم 


نظرة ف المذهب الظاهر ي 
و «التبّذ» لابن حزم 

مضب فقهاء الأمة منذ عهد الصحابة رضي الله عنهم على الأخذ بالكتاب 
والسنةء وبا جرت عليه جاعة الفقهاءء وبرد الشىء الذي لم يرد فيه نص إلى نظيره 
الذي ورد فيه نص وإِنِ اختلفوا في وجوه دلالة تلك الأدلة» وشروط الأخذ با. 

وبعد انعقادِ الإجماع على تلك الأصول حاولٌ عاولون التشكيكٌ فی کل منہا. 
فقال ب إن ا الأدلة اا ا من الوساوس. 
إبراهيم بن سيار لاء فأبدى وجوه تشغيب في حجية والقياس الشرعي» 
e‏ في ذلك النيل من ٠‏ الصحابة. 

م ونم ای أن حاء داود بن علي الاصبهاف iF‏ بالكوفة وکان أبوه علي بن 

لف تول e‏ اکولي مي م ٣‏ ا 
قول واضطر إليه فعلاء فساه دليلا كا يقول أحمدبن كامل الشجّري 
ا 

Rr‏ نسب إليه أنه كان يقول في القرآن: «أما الذي في و اللحفوظ فغر 
محلوق› وأما الذي هو بين الناس فمخلوق»» وهذا غا لا يقوله عا ! وفيه يقول 


۳۸ 
أبو العباس عبد الله بن محمد الناشىء: 
جولو ال اا اهل لبا ای ك لادی 

وم يكن الامام أحمد يرضى دخوله عليه لسوء ء معتقده في نظره. حتى إن الحنابلة 
يروون عن أحد كلمة شديدة في حقهء ضز بنا عن ذكرها صفحاً. وکان من أشد 
الناس على داود: إسماعيل القاضى المالكى» وقد داود العامة على ما لا قبل هم 
به» من أخحذ الأحكام 2 الكتاب والسنة» Yr‏ عليهم التقليد» وكان 
يقعد للمناظرة ة وقد دحل عليه أبو سعيد البردعي شيخ بي الحسن لي فسأله 
عن بيع أمهات الأولاد فقال: جور لأنا أجمعنا جواز بيعهنْ قبل العلوق» 
فلا نزول عن هذا الإجماع إلا بإجماع مثله. 

ا : أ معنا على ان بیتها بعد الوق قبل وضع انل لا بجو 

ف ن نتمسك مهدا الإجماعء ولا نزول عنه إ إلا بإجماع مثله ! فانقطع داود. 

ومن المتشدّدين في داود و أتباعه : إ : إسماعيل القاضي› وأبو بكر الرازي الحصاص› 
وأبو إسحاق الإسفرايينيء وإمام الحرمين» حی انهم لاون بخلافهم . وّمل 
الحلال 0 م ۳ على کک ایس تحيد » ۰ مذهب 
کاامه ٤‏ داود E‏ کے أن ن كلا ا الباقلاني» 0 8 هريره صريح في ٤‏ 
ذلك . 

وات داود کتبا کثيرة في مذهبه» و انه أبو بكر محمد بن داود ونشر علم 
والدهء فانتشر القول بالظاهر في الشرق» ححتى كان المذهبٌ الظاهري رابع المذاهب 
الأربعة في القرن الرابع كا في «أحسن التقاسيم»» ثم حل عله المذهبٌ الحنبلعٌ في 
البلاد الشرقية منذ زمن القاضى أبي يعلى الحنبلى. 

وكان من أفذاذ العلاء في المذهب الظاهري في الشرق: إبراهيم بن جابر 
اداي ود ف ن اغا دي اللي ان هة الت 


۳۹ 


البصري الظاهري › ورویم بن أحمد الصوفي» وأبو القاسم عبيد الله بن علي الكوفي 
صاحب الطحاوي» وأبو بكر محمد بن موسى بن الى النهرواني» وعلي بن محمد 
البغدادي» وبشر بن الحسن القاضي»› ومحمد بن إسحاق القاشاي» وأحد بن 
محمد بن صالح المنصوري. والحسن بن عبيد» والحسين بن عبد الله السمرقندي› 
وعبد العزيز بن أحمد الخرّري› وأبو بكر محمد بن الأخضرء وأبو الفرح الفامي» 
وأبو نصر يوسف بن عمر» وأبو سعيد الرقي» وأبو الطيب بن الخلال» وإبراهيم بن 
أحمد الرباعي» ومحمد بن سعيد صاحب «أصول الفتوى»» وأبو الحسن خيدرة بن 
عمر الرَندَروذي» ويوسف بن يعقوب بن مِهران» ومحمد بن عمر الداودي . 

وقد ولي جماعة منهم القضاء» وكانوا يرعون الخلاف في مسائل القضاءء 
او وغلوهم» فاعتد e‏ بعض الفقهاء . ثم انطوت صحیفتهم بالشرق ي 
القرن الخامس› N A E E‏ بهي بن خلّد» وابن وضاح» 
وقاسم بن أصبَ . 

حيث قام ابن حزم بعد أنِ اكتهل يتفقه إلى أن أصبح يناهض فقهاء الملة» 
فأحذ يدعو إلى الأخذ بالظاهر ونبْذٍِ التمذهب» وعلى سَعَةَ علمه كان كير التهجم 
والاستطالة» حت ا كسيف الحجاح» وقد امتا مرات ی فت إل ان 


L2 
we 


و 


انطوتُ حياته في غاية من البؤس» مع أنه كان منشأ في الحليةء ربيب نعمة» لأنه من 
بيت وزارة. ساحه الله . 

ثم فرق أصحابه في بلاد الله فقبر مذهبه هناك وکان الحمدى ضاجت 
«الجمع بين الصحيحين» من أصحابه الذين هربوا إلى الشرق» فذاعت کت 
ابن حزم في الشرق ا ومنه e‏ المقدسي القول 
بالظاهر› وکانت اش الأنكلس أکړَ غلا س إن الأمر يعقوب بن يوسف بن 
عبد المؤمن ا الحكم أحرق تحر با لأهل الظاهر «مدونة» سحنون» و «نوادر» 
ای ف زيدء و«واضحة» ابن خبيب وما جانس تلك الكتب» ولم يقع مثل ذلك 


في الشرف. 


6( 
وكان ابن حزم شديدً الانحراف عن الأشاعرة» وكان أشدٌ خملاته على 
ال ق اح ن الا وحیبٌ کانت نشانّه في بیت عر واعتزاز کان يطمځ 
إلى التفرد بمذهب ليكون متبوعاً لا تابعاً ففعل بين ضوضاء الأخذ والردٌء ولم يده قوله 
الا اا الحشوية في المعتقد» بل كان شديداً عليهم أيضاًء وكان يرى 

التنزية البالغ هو مقتضى الأخذ بظاهر الكتاب والسنة. 

وما كى أنه كان يَسَايّر هو وابنٌ عبد البر فاستقبلهي) غلامٌ وضيء الوجهء 
فأبدی ابنْ حزم استحسانه» فقال له ابن عبد البر: لعل ما تحت الثياب ليس هناك . 
فارَلّ ابن حزم شعراً وأنشد إلى أن قال: 
ا تر أني ظاهري وأنني على مابداحت يقم دليل 

وهذه الحكاية تذكرنا ها جَرى بين ابن دقيق العيد وأي يان من الحديث 
المنقول في «الطالع السعيد»(') ساحهم الله . 

وقد أشرت في«الإشفاق» إلى قول أهل العلم في ابن حزم» إلا أن أمهات كتبه 
في الفروع» والأصول» والمعتقد» قد طبعت» فانتشرت آراؤه في الشرق» فأصبح 
العلهاء في حاجة إلى مدارسة كتبه ليكونوا على بينة من أمرها في حالتي الأخذ والرد 
وكتاب «النبذ» له في أصول الفقه الظاهري صورة مصغرة من كتاب «الأحكام» له 
أله ليكو تمهيدا ومدخلا له» وفيه من البحوث ما ليس في الأصل» مع تلخيص 
کتاب «الأحكام» في التدليل على رأيه ف الإجاع والقياس وما إليها من المطالب» 
وبالاطلاع عليه يحصل الإلمام بأصول مذهبه بأيسر مدة» وأقصر طريق» وسنشيرُ 
بتوفيق الله سبحانه إلى أهمْ مواضع النقد فيه » بقدر ما يتسم له المقام» ومن الله جل 
شأنه التوفيق والتسديد) 


محمد زاهد الکوثري 


)۱( ص ٥۸٤‏ بتحقیق سعد محمد حسن ‏ ط ٩٦۱۹م.‏ 
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SAAN 
م ا‎ E O 
عل و وع الطلما ست و مره الہ‎ 
یامه ابر آهین الاطمة في رة بعض البدع الشادمة‎ 


الد 


صاحب الفضطلة 'لعلامة ا مدقق انحدث الفقيه "حرف 


خاتر للرشاد والقانم بالإرشاد الاستاذ الشيد 


لامة القضاعى المزامي الثافى 


۰ 


نفع انه پا وه امین 


حقوق الل س فموفله للناشر 


2ہ الان مد أمين الكردى 


PA‏ عة ال مادة وار عافةه ەر 
5 . ۰ 


t4 


aii‏ الله الرحمن الرحيم 
الكتايين الحليلين 


الحقيقة وتقطع دابر المشککین من شرار خليقته ¢ a‏ والسلام ا ا 
على سید ولد عدنان» سیدنا عمد آله , وصحه والتابعين هم باحسان» ما انقمع 
الباطل تحت مقامع الرهان. 


أما بعد: : فمن سعد المرء ان تکونٌ له تقوی نومه عند حدود الل وعقل مز 
به بين الدليل والشىهة› ومن خرمها فقد حرم ا واختوشه الشرٌ من كل 
جانب» ولم ينقطع شر بإفضائه إلى ما عمل» الات کا ااا انزلقوا في 
إحسانِ الظنّْ بكل مَنْ كنب في العلمء > من غير بحثِ عن مبدإ أمره» هنهی شره: 


ومن هؤلاء الذين E‏ کا ا بدون حاجز عن انتهاك ما عليه 
الحأعة» ولا بصيرة جلو الظلمات مام کل بحث: الشيخ الحرانی الملعروف 
A‏ الزرغى المعروفٌ بابن قم الجوزيةء وهما قد أثارا فتناً في 
الفروع والأصول» حتى قضيًا عمرهما فى المعتقل› بكم قضاة الإإسلام ؛ ا 
للمجتمع الإسلامي من شر شذوذهما في الاعتقاد والعمل ع) عليه الجاعة» خلفا عن 
سلف . وأَلّفَ اهل العلم رداً على باطل آرائه| كتباً حالدة» حالت دون انخداع 
الجمهور با. 

لكنْ دار الزمانء ونْجَم أناس يَسْعَوْنَ في إحياء ما هيا من الآراء الشاذةء على 


{4٤ 
فتور من الممّم» وضعْفٍ في العلمء فتجدّد شرهماء فوجبً الرد عليه من جديدء‎ 
. فعليها وزر ذلك ووزر مَنْ تبعَّها إلى يوم القيامة‎ 

ومن أهم الكتب في الرد عليه في شواذهما العملية والعلمية : كتابان جليلان» 
آلف في هذه الأيام» مولانا العلامة المحدّث الجهب السميدَع > والفقيه الناقد 
الملحققّ الصوفي الأورعً» صاحبٌ العَرّمات الصادقة في الذبُ عن الدين ا 
آتاه الله من ذکاء بالغ وعلم واسع » یزیلان فلات تشگکات المشككينء» 
الد الك وال الشهير» صاحبٌ الوَجد الطامي» والفيض المامي» ا 
سَامة القضاعي العَرّاميء أطال الله بقاءه في خير وعافية(')ء وأدام نفع المسترشدين 
بعلومه في كل ناحية . 

وقد أسعدني الله سبحانه بالاطلاع على الكتابين» فأصبحت بها قَريرً العينينء 
دا ةا ال کر خن امیا ر چب انی رل دول کر ر و 

فأوهما : كتاب «براهين الكتاب والسنة الناطقة» على وقوع الطلَقات المجموعة 
محرة أي معلقة» وهذا الاسم ينبىء عن مسمى الكتاب وموضوعه» وقد 
عانى فيه مله حفظه الله الرد على شيرار الشذّاذ المتلاعبين بأنكحة المسلمينء 
بتمویهات gE‏ هدم ما تضافرت عليه أدلة الكتاب و واحاع هذه الأمةء 
على توالي القرون» من وقوع الطلَقَاتِ المجموعة منجُرة كانت أو معلَقة» عند تحقق 
الط . 

اناز الال مداه ق عن العا ال ةوان ال حتی استبان 
خروج هؤلاء الشذاذ عل أحكام الكتاب والسنة وإجماع هذه الأمة» بحيث لا يَرْضى 
الحریص على دینه أن يتخذّهم قدوة في شىء ما شذوا فيه عن ال ماعة. 


(1) توفي الشيخ العلامة سلامة العزامي في ٠١‏ حرم سنة ١۷١٠ه.‏ انظر خاتمة «البراهين 
الساطعة» التي قام بطبعها خليفته العارف بال نجم الدين الكردي قدس الله سره. 


0 

وقد وفق المؤلف حفظه الله توفيقاً عظي] في تصفية ا لجو من عثير عثارهم» وي 

تبديد ما أثاروه حول تلك المسائل من شبُهات مُصطنعة تنبىء عن انطماس بصائر 

مثيرمها في باب الفتوى» وجرمانہم من عقل ييز بين الدليل والشبهةء زيادة على 

حرمانہم في شرع الله من التقوى. وإني ل أَرَ بين الكتب المؤلفة في الرد على هؤلاء 

على كثرتها - ما يقارب هذا الكتاب : في جَودَة السك واستيفاء الحجة» ووضوح 
البيان! هكذا يكون علمٌُ أهل التقوى. وذلك فضل الله يوتيه من يشاء. 


ر عل مقدمة في تاریخ القول ببدعة عدم وقوع الطلَقات الثلاث 
اللجموعةء مُنَجُزة كانت أو معلقة. وعلى بابين: أوما في وقوع الثلاث DEL‏ 
وإثبات أن حلاف ذلك بدعة شنيعةء وبعد تمهيد ذكرٌ فيه أربعة فصول» كلها في مهج 
الشداذ ا 


الفصل الأول : في إيضاح دلالة الكتاب على ذلك أوضح دلالةء والفصل 
الثاني : ي 5 على ذلك سا ل اجهل فيه» والفصل الثالث: في تبديد 
للات الشّه واستخصال عرق المغالطة في المسألةء والفصل الرابع : في إثبات أن 
ما عليه أ ج ج المسألة قد انعقد عليه الإجماع اليقيني› رغم کل غالط 
أو مغالط ؛ ل ر ادن اعتبار للغالط في ذلك . 


وهناك ذكر القصة الطريفة «ص »٠٤‏ التي حكاها ابن رَجَّب عن الأعمش من 
غير سند» وقد أخرجها ا لخطيبٌ في «الكماية» «ص ° 0\( سنده حیث قال : أخرنا 
أبو سعد الماليني» نا عبد الله بن عدي الحافظ. ثنا محمد بن عبد الوهاب بن هشام» 
ثنا على بن سَلَّمة اللبقى» ثنا أبو أسامة» عن الأعمش. إلى آخر القصة الطريفة. 


ئم ذكر الباب الثاني وهو في وقوع الطلافق المعلّق عند تحقق ا وبعد 
هيد مهید ذکر الفصل الأول: وفيه أدلة وقوئٍ ذلك من کتاب الله و رسوله 
باستيعاب» ثم ذكر الفصل الثاني : وا فتاوى الصحابة والتابعينء وإجماع 


CE 
مجتهدي الأمة على وقوع الطلاق المعلق بقسميه إذا وفع المعلق عليه» بحيث يظهر أنه‎ 
لا اعتبار أصلً بغالط يَرّى خلاف ذلك.‎ 

ثم كشفَ في الفصل الثالث عن توبات الشذاذ في هذه المسألة» وفضح 
دخجيلتهم با لا مَزيد عليه» حتى حَصحَص الحق» وبعد أن أقام الحجة» هكذا على 
أن الثلاثة ثلاثة لا واحدةء وأن تعليقَ الطلاق ليس بلغو بل واقعَ عند وقوع الشرط . 
يعودوا إلى الشرع التوارّث في البابين» صوناً لأنكحة المسلمين من الفسادء وتقديرا 
لبظم الظررة ٤‏ ا على اا ف باب النكاح» ف رمن نحن ن أحوج 
اک فيه اى أولاد رة لنتمکن pr‏ من النہوضص من حضيض اهوان الذي 
وقعنا فيه » ال ذروة استعادة حد الأجداد. 

فنتمن له من أعماق قلوبنا أن جد آذاناً صاغية» وقلوباً واعية» ترجعُ إلى الح 
بعد وضوحه كوضصح الصّبح . وما ذلك على الله بعزيز. وتم الكتاب الأول في 
ص ۱۳۲٣‏ . 


FF ¥ 


في تحقيقق بض مسائل الإمام أي حنيفة رضي اله عنه 


A 
الشيخ الإمام الملامة سراج الدين أي حفص عمر‎ 
Sa E OA La 
a Û, a 
> ذم له وعلق عليه فضيلة أستاذنا الملامة‎ 
ENE. 
وكيل معيخة الإا الإبية بالإستانة ساب‎ 


^ - ۱40۰م 
حقوق الطبع عفوظة للناشر 


كلمة عن 
هذا الكتاب النافع ومؤلفه البارع 

الحمد لله الذي فقه في الدين ۾ ETT‏ ووفقه لخدمة شرعه الأغرّ سرا 
a‏ والصلاة والسلام على سيدنا محمد وآله وصحبه الذين تن اقرا 

أما بعد: فإن الفقه الإسلامي تراث فاخرٌ هذه الأمة» تستغنى به عن الأحكام 
الوضعية» ي ا شؤونېم الدينية والدنيوية» ومن أعرض عنه ومال إلى أوضاع 
الناس في تقويم و وانتظر منها المدد» فهو في سبيل القضاء على العزة الإسلامية 
بسعیه ي الابتعاد عن الأحكام الشرعية المستنبطة من الكتاب والسنةء فتكون عاقبة 
مره وضع رقاب المسلمين تحت نير المستعبدين واندماجهم في أمةء لا ترعى هذه 
الأمة إلا ولا ذمة. 

ومنا جزیل الشكر لأئمة الفقه المتبوعين رضي e‏ أجعين» على تناصرهم 
في استنباط الأحكام e‏ من الكتاب الكريم والسنة النبوية» حيث مهدوا قواعد 
الاستناط والفهمء وملاوا العا بدواوینهم في العلمء وخلفهم فقهاءُ أصفياءء 
یسرون على مهيعهم الرشيد» ومنجهم السديد» فادوا کتا فاخحرة» وعلوما 
eT‏ مشكورين في الدنيا والأخرة. 

ا ن التنافس حجْرّاه» وبدا المغالبون يټيهون في کل متاو إلى أن صل الأمر 
إلى حدّ التحزب والتعصب» وتحرّي وجوه التغلّب» فألّف مؤلُفون يَعْلِب عليهم 
الجحدل» کتبا ورسائل ف المفاضلة بين الأئمة على دخل› وترجيح بعض المذاهب 


0°{ 
على بعضها في غير اتزان» بل بنوع من العدوانء غير منتبهين إلى أن ذلك من مكايد 
الشيطان› وار آخرون للذتٰ والانتصار» فالتوسل ی ولك الا گاذیتب الف 
شأن الفسَقة الأغرار. 

ااا بن الا والمقارعة بالدلائل فأْمرٌ افع ينمي مَلَكة الفقه عند 
الخضالن: ویدرجهم عل ا التفقه في الدين» فالفائدة في ذلك ا لأهل 
التحصيل» بشرط أن لا َرَج المصاولٌ أو الناضِل عن جادّة الصواب في النظر 
ا وأنصارهم الأصفياءُ برَءَاءُ من أن يُوصموا بشىء من ذلك وإِنْ قل 
بینہم من لا بمخطىء بعض إخحطاء. 

وقد أف أبو عبد الله محمد بن بجحيى بن مهدي ا مزجا - شيخ ا 
القدوري کتاا ٤‏ ترج مذهبه» وقام أبو منصور عبد القاهر ف فة ٤‏ 
کتاب خاصٍِ غل ومع جلالة قذْرٍ هذين العالين ) يتمكنا من الي على 
سبیل العدل في الأخذ والردء حتی قال ابن ا فیھا بحق : و واحد منہ) 
ل حل کلامه من ادعاء اليش له» والتشنيع E‏ به» مع وهم کثیر أ 

وغاية ما يعتذّر فما أنبما كانا قصبري الى في معرفة صحة الرواية في بحوثهاء 
مع بالغ حب كل واحدٌ مها لمذهبه الخاص» والحتُ يعي ويْصةُ. 

ئم اتی المَمَالٌ الروزي شخ والك ابن لري ت وزادى الطن بل ت 
جَرّى ابن الجويني على منهجه في «مغيث الخلق»“ في عهد شبابه» وتابعه الغزالٌ في 
(متخوله) فی مبداً جَدَليا عنيفاء إلى أن اعتدلٌ عند تأليفه ل«إحياء العلوم». وقد 
رد على الغزالي شمس الأئمة الكردري محمد بن عبد الستار في کتاب «الرد على 
الطاعن المعثار» والانتصار امام أئمة الأمصار» وقسا عليه“ وإن أجاد في الببحث 


(۱( طبع بمصر في حياة المؤلف رهه الله » فکتب عليه ردا عک مَلاه علا وسےاه : «إحقاف 
الح بإبطال الباطل من مغيث الخلق» وطبعهء ثم علمنا بطبعه بمصر مرة ثانية من قريب. 
(۲) وکان الترفق به أحكم» لكن يقال: إن الجزاء من جنس العمل . (ز) . 


٥۱ 

معه في المسائل وتثبيت الدلائل . 

کا رد على ابن الحويني والغزالي في جملة مَنْ رد عليه - عماد الإسلام 
مسعود بن شيبة السندى في مقدمة كتاب «التعليم» له" وهي من محفوظات مكتبة 
الجزائر با مغرب ومكتبة شيخ الإسلام بالمدينة المنورةء ومكتبة لاللي بالاستانة 
ومكتبة الأستاذ أحمد خبري بروضة خيري باشا بدسونس بمصر. 

ويظهر أن الإمام فخر الدين لرازيّ م يطلغ على كتب الدفاع» فألف كتابَ 
«مناقب الإمام الشافعي» رضي الله عنه واه بأكاذيت عن كَذبة معروفین» جهلا 
منه بأحوال هؤلاءء ومّضی فيه على ما توارثه ن أمثال القفال.. الروزى» 
وابن ا لجويني» والخزاليء من الذين عرفو قله البضاعة في علوم الروايةء وإن كان 
بعضهم في علوم الجدّل آية. 

کا ألف باسم الأميرالعا م بهاء الدين حاكم باميان متو سنة ۲ ٠ه‏ «الطريقة 
البهائية» باللغة الفارسية ؛ يتحدّث فيها عن نحو مائةٍ وسبعين مسألة فرعية للحنفية 
خالفهم فيها الشافعية» فناصر الرازي أهل مذهبه فيها بأدلة سردهاء وأنظار بَسَطها 
هناك تدلیا على أن مذهب الشافعي رضي الله عنه أحق بالاتباع دون مذهب 
أي حنيفة › لناقضته لتلك الأدلة. 


ا على تقد وا لا وجب أن یکون 
a A‏ لان الاستدلال بابزتي عل الكل ليس من تللق التارء 


i a oj EN REE j‏ العلامة محمد 
عبد الرشيد النعاني حفظه الله في سنة ۱۳۸٤١‏ بكراتشي 

(۲) توفي الأستاذ الأديب أحمد خبري بك سنه ۱۳۸۷ھ عن ثلاث وستين سنة. انظر 
«الأعلام» للزركلي ٠١۲:١‏ . 


{fo 

وقد اختط الرازي لنفسه في «تفسيره» خجطة الرد على أبي حنيفة في كل خطوةء 

ت £ ٍ ۰ 
لكن تعقبه الالوسي في «تفسيره» ردا عليه في كل مرحلة . 

ثم إن الامام ف فخرَ الدين له فضل جسيم في قنع اللجسمة في هَرّاة وما والاهاء 
بتحقيقاته ومؤلفاته في التنزيه» کا أن له همة مشكورة بتأليف «أساس التقديس» وبعثه 
به إلى الملك الأشرف الأيوبي بالشام وكان له أثرّ حيدٌ في وقف الحشوية هناك عند 
حدهم . 

وله آثارٌ حالدة في علم التوحيد ومناصرة مذهب الأشعري في المعتقّدى إلا أن 
له انفرادات غير مرضية عند الآخحرين» وإن تابعه سض متأخري الأشاعرة فيهاء 
كالتصريح بكونٍ العبدِ مجبورا في صورة محتار» على طبق ماذكره ابن سينا في 
«التعليقات )»» ولیس هدا من مذهب الأشعري ي شىء وکادعاء أن صفات الت 
مکنات في ذاتہا وواجبات بالغير» وكقوله في تهوين أمر القول. بقَدَّم العام على مذهب 
الفلاسفة في «المطالب العالية». 

ا ا و ا الذي أفنى فيه عمره فلا يستغرب أن يغلط في 
علوم EIT‏ ه فيهاأ» بل كتبه في الفلسفة لقيت انتقاداً مريراً من فلاسفة 
الإإسلام. 


فال اليم الشهررُوري ذلك الحكيم الإشراقي في «نزهة ا «وله 
a‏ إل ادى رة الحكاء ا ولا يعد في الرعيل 
الأر ل فد الا اود غل اک کوک که وسیبهاء وما قدَرَ آن يتحص 
منہاء وأکٹر من جاء بعده ضل بسببهاء وما قَدَرَ على التخأص ا وبعضهم زاد 
عليها اشا ووجه صعوبة E‏ عدم فهمهم مقاصدَ الحكاء الأقدمين» وبناء 
البحوث على تقرير قواعد الشائين التي هي عند حكاء الكشف والدوق متزلزلة 
الأركان. واهية البنيان» . 


رأة اول ٳبطال الجزءِ الذي لا يتجرَاً ببراهين يَسرُدُها في کتاب له» ثم تراه 


tor 

اول اا ران اخری في کتاب له آخر ورا مخالف المتكلمين والفلاسفة في آنِ 
واحد» کا فَعَّل في العلم بالنتيجة» حيتٌ ادعى لزومّه للعلم بالمقدّمتين لزوماً عقليا 
لا بطريق الاعدادء ک| هو عند الفلاسفةء ولا بطريق التوليدء كا هو عند المعتزلة» 
ولا بطريق السببية العادية» كا هو عند أهل السنة» وظاهرُه وجوبٌ العلم بالنتيجة 
بلق الله سبحانه» فيؤدي إلى وجوب شىء على الله » على حلاف معتقد أهل الحق . 


Ey‏ من ذلك باعتبار أن ال زوم هنا غير واجب حتى يلم وجوبٌ لازي 
عنده» لأن الوجوب مع الإرادة: لا ينافي احتيار المختار وقدرتهء بل 2 
لق الله عل العبد بامقدّمتين: یکول عن اختیار منه تعالی حَلْقه» وكسبٌ العبد 
ذلك العلم يكون أیضاً عن کسب منه باختیاره» فليس بواجب على الله أن يخلّق ذلك 
العلمّء بل إذا شاء خلَقه» وإذا و وكذا ليس بواجب على العبد كلْيه» 
بل إذا شاء کسَبه بإذنه تعالی» وإذا شاءَ ترکه بإذنهء فکون العلم بالنتيجة لمحرتتُ 
على العلم بالمقدّمتين اختيارياً مله اعتار قن امختارٍ قبل اختياره من أن لا بختار 
ذلك العلم» وهذا ظاهر . 


ونال ابن كثير من الرازيٌ نيلا لا يبرّره الواقع» انخداعاً منه با كانت الكرامية 
یعون عنه بحملاته علیهم› ووجد ذلك هوى في نفس ابن كثير _ تلميذٍ ابن تيمية 
في المعتقّد ‏ فأساء القول فيه . 

ومنزلته لدى ملوك خوَارَرم وملوك الدولة الخورية والباميانية مبسوطة في 
موضصعه . 

و الا غ شالس TET‏ رضي الله عنه. وقد نال 
ثروة هائلة بتزويج ابنيه لبنقي طبيب؛ > کا في تاریخ ابن خلٌکان وأحدٌ ابنيه انخرط في 


e‏ ا خرارژمي e‏ واب ر غير کبیر 


fo 
ريعّان الشباب» وني ابن حجر في «المجمع المؤْسس» أن يكون للرازي وَلَدّ ذَكرٌ:‎ 
هفوة باردة.‎ 

والمذهبُ الذي کان الرازي تحرص عليه کل ا حرص لم تحافظ عليه ذريته 1 
تحنفوا» وبع فيهم أفاضلٌ في الدولتين السأجوقية والعثانةي. امال :خمد 
الأقسرائى ي شارح «الإإيضاح» و «الموجز»» فو عل بن محمد صاحب المؤلفات 
لکثرة منذ صغره: منها «شرح أصول البزدوي»» وع بن أحمد علاء الدين الجالي 
شيخ الإإسلام المعروف (بزنبيللي علي أفندي) في الدولة العثانية وأنساهم : لھم 
حنفيون» وهم مؤلفات معروفة في المذهب. ولعل الفخر ساحهم على من 
المذهب المرضي عنده» بل لا غضاضة في ذلك لأن إمامه نفسّه کان جل تفقهه على 
محمد بن الحسن صاحب أ بي حنيفة » رضي الله عنهم أ مين 

وقد طلب الأمير العام صرغتمش الناصري“ المصري» من السراج عمر بن 
إسحاق العْرْنوىّ اهنديء قاضي القضاة بمصر» a e‏ 
«طبقات e‏ أن یترجم الت البهائية» للرازي إلى اللغة العربية» مع 
حجح تنقض حجّح اا انر كانت ار ارا :الف السراج اهندی 0 
المنيفة»)“ في مناصرة أبي حنيفة في تلك المسائلء فأاصبح التوفيیّ حليفه في هذه 
امكافحة العلمية البديعة» لسعة دائرة السراج العَرّنوي علا بالآثار» وطرُق النظرء 
واختلافِ المذاهب» وأدلة الفقه على اختلاف المشارب» ولتفرٌغه لعلم الأصول 
والفروع» وأدلة الأحكام» مع ذكاء بالغ ودقة ي الفهم » وعَوْص في حقائق العلم . 

وأما الفخر فكانت مواهبه تورّعت على شتى العلوم» وقد صرف جل عمره إلى 


(۱) کان أميراً عالا در گل خر عل :العلا ليتفرغوا لخدمة العلمء ا ا 
زلانقان: والمؤلف وغيرهم» وإن کان لايقع هذا موضع الرّضى عند عصبة التعصب. 
ساحهم اله تعالى. ( ز). 

(۲) ونسخة الآصفية في حيدر آباد الدكن بلفظ «العْرّر المنيفة» (ن . 


£00 
علوم الفلسفة والكلام ونحو ذلك واشتغالّه بالفقه على مذهبه قليل» فضلا عن باقي 
المذاهب» ولا شأن له في نقد الحديث. ومعرفة الرجال» والتاريخ» واختلاف 
الفقهاءء ومثله يكونُ قلي الإصابة في مسائل الخلاف إذا خاض فيهاء بخلاف 
السراج الغزنوي» فإن له مؤلفات كثيرةً في الفقه وأصوله على المذاهب» فضلا عن 
مذهبه . 
ومن الدليل على سَعَّةَ علمه بأحاديث الأحكام: شرحاه على «اهداية»» وقد 
مهما ا 0 وشر وحه على «الجامع الكبس» و «المختار» و«الزيادات» 
و «اضداية) : شر وح نافعة للغايةء كا أن شر وحه على «البديع»» و «المغني»» 
٤ e‏ الأضول كذلك» وکتابه في الفروع ال 8 «الشامل» O‏ 
اة الأحكام ٤‏ مذاهب الأئمة الأعلام» تعطي ور ا عن اخحتلاف الأئمة 
الأربعة في أبواب الفقه. 


وطريقتّه في هذا الكتاب في غاية الال والكمال» لا تراه ينرلق في مَرَالق 
الإساءة في القولء مها استفزه مناظره» وهذا دلیلٌ على استبحاره في العلمء وأديه 
جم في المناظرة التي لا یراد فا ار د الصواب من الخطأً في هدو ورفى سرد 
حجَج الرازي باستيفاء» ثم يکر عليها الرد د قارعاً الآثارَ بالآثار» والأنظار بالآنظارء 
کون فائدة المتفقه من ذلك ا ڪت E‏ على طرق الأحذ والرد فى مسائل 


ومنا عظيم الشكر باسم العلم لسيادة الأستاذ البحاثة المتحري› العام الوجيه 
السري» السيدِ الحاح أحمد خيري ف الوق خفظه الل فاه ظفر بكتاب «الغرة 
المنيفة» في مناصرة أبي حنيفة» في مكتبة شيخ الإسلام الد و ق 
عداد الكتب التي وقع اختیاره عليهاء واستنسخها لأجل خزانته العامرة على حسابه 
الخاص› ثم قام بتصحيح الكتاب أ تم قیام لسقَم النسخة المنقول عنهاء ولم يدع فيه 
E E‏ ولا إسقاطاً ولا خالفة للرسم اها ال وا 


٤0٦ 
وتولى الإنفاق على طبعها في عداد (سلسلة مطبوعات أحمد خيري) ولم يرك لي‎ 
ما أصلحه سوى أشياءَ يسيرة» وله الأجر الموفور عند الله سبحانه على هذا الاهتمام‎ 
البالغ ي تصحيح الكتاب» وعلى هذا الإنفاق دبسعة» ي دشره وطبعه» وهکذا يکون‎ 

الشكر على نعم الله حقا. 

فأدعو الله سبحانه أن يطيل بقاءَ الأستاذ المغضال في خير وعافية زا ف ك 
الكتب النافعة ونشرها ف عداد سلسلة مطبوعاته» وأن يرزقه أضعافَ ا 
ما ينفقه في هذا السبيل › وأن يبارك له في جمیع شؤونەء إنه سميع جيب 


في ۱۲ ربیع الأول سنة ١۷١٠١ه.‏ محمد زاهد الكوثري 
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قدم له وعلتق غلية فضيلة أستاذنا الملامة 


e AUT 


وكيل الشيخة الإسلامية فيا لخلافة المانبة سابقا 


الطبعة الأرلى 


۰ - ۹۵ 
حقو الطبع حفو ظة للناشر 


طبدرالتماده با ر افرص 
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كلمة عن 
«كشف الستر».» لعبد الغنى النابلسى 

الحمد لله ا الله على ا عمد رسول الله » واله وصحبه أحمعن . 

أما بعد: فإن العلامة سيّدى عبد الغنى النابلسى قدّس سره من أفاضل 
المتأحرين الذين يسر الله هم الحمعَ بين الفقه والحديث. وله «ذخائر المواريث في 
الدلالة على مواضع e‏ في أطراف الستة مع الموطأاًء في أربعة مجلدات. وله 
اا «کنر الح المبين في أحاديث سيد المرسلين»» وله غير ذلك من الكتب في 

ک| أن له کتباً ورسائل لا تحص فى فقه أبي حنيفة رضى الله عنه» ومنہا هذه 
الرسالة فى فرضية الوتر وقد رغبَ فى نشرها الأستاذ الأديب الوجيه السري السيد 
أحمد حري بك صاحب المشروع الخری في نشر الكتب المتخرة› علا منه لا 
حوته في الإفادة في هذه المسألة» من الإلمام بأطراف الحديث رواية ودراية فى أيسر 
مده » لن لا يتسم وقته للبحث عن هذه | المسألة الخلافيّة فى الكتب الكبيرةء کشر وح 
«الهداية» وتخارججهاء و «إعلاء السنن» للتهانوي وغيرها. 

فطلب مني ان أمرّ بالرسالة مع كتابة كلمةٍ عنها كتقدِمة» ففعلت بتوفيق الله 
سبحانه » والرسالة كافية ل ضاق وقته عن البحث الواسع› ولولانا عمد أنور شاه 
الكشميري ا نافع أيضا باسم هذه الرسالة» وفيها فوائد وحقيقات› ومن أراد 


۰ 
المزي فعليه ب «نصب الراية» للحافظ الزيلعي» والجزء السابع من «إعلاء السنن» 
لولاا التهانوي» فإن فيه) ما يُعْنيه عن سائر المصادر» ومن استزاد على ذلك فأمامه 
متسع للغاية . 

وقد ف في «النكت الطريفة» لمسائل الوتر في خمسة أبواب» أرقامها على 
ترتیب ابن ابي شیبة: (۸۸ و۱٩‏ و۷٩‏ و۸٩‏ و۹٩۱)»‏ وصفحاتها: ۱١٣٤(‏ و١۱۷‏ 
و۱۸۸ و۱۹۱ و۲۱۷). وما قلت في ص 1۷۳: «وقد مال إلى رأي أبي حنيفة في 
الوجوب سحنون وأصْبَغ من كبار المالكية» كا يقول ابن العربي في «عارضة 
الأخوذي»ء وقال ابن حزم في «المحلى» : (۲۳۱/۲): قال مالك : ا 
لکن من ترکه ا وکان جرحة في شهادته. ا الشافعي في «الأم» 
CS Eh E‏ 3ا ف ال د را 
منا» وإن | أوجبهاء ومن ترك واحدة منها أسواً حالاً من ترك جميع النوافل. 

وحكى الموفق ابن قدامة في «المخني» عن أحمد: مَنْ تَر الوتر عمداً فهو رجل 


س وء » ولا ينبغي أن قبل شهادته. ا جه ات ھؤلاء الأئمة عن 
الوجوب الذي يقول به فقيه الملة أبو حنيفة؟ . 


بل ألّف العلامة علم الدين علي بن محمد السخاوي المقرىءُ الفقيه المشهور 
زميلٌ العرٌ ابن عبد السلام - جزءأ ساق فيه الأحاديتٌ الدالّة على فرضية الوترء 
وقال: فلا يَرتابٌ ذو فهم بعد هذا أن صلاة الوتر القت بالصلوات الخمس في 
اللحافظة عليها. وليس هذا من الحنفية بل من الذين ترجَّمَ هم التاج ابن السبكي في 
عداد الشافعية» وكتابه «جّمال القرّاء وكال الإقراء» بالغ الشهرةء ولو رأى محمد بن 
نصر المروزي هذا الحزء لضاق صدره وطال لسانه. سانا الله وإِياه. 


۹ ا 0 2 B0‏ امل القرآن عن ا سود وا 


1 
وإني أروي مروياتِ الشيخ عبد الغني النابلسي ومؤلفاته بالإجازة العامة من 
طْرق» من أعلاها روايتي عن شيخي الحسن الآزطوائي» عن السيد أحمد بن سليمان 
الأروادي» عن عمد أمين بن عمر عابدين» عن الشقيقين عبد القادر وإبراهيم أبني 
إسماعيل بن عبد الغني النابلسى» عن جدهما المذكور» ضاعف الله لنا وهم الأجورء 
ەو ۰ 
وترحة ملف الرسالة سيدي عبد الغني النابلسي في «سلك الدرر»» وتاريخ 
ا لبر وغيرهماء ومؤلفاته تزيد على ثلاثائة موف وكان ميلاده سنة خسين وألف» 
وة ات بن وما رال ك اله اة رفا رة ووفق 
الأستاذ الناشر للانفاق على نشر كثشر من الكتب النافعة في خير وعافية » وبارك له في 
أموره كلها إنه جيب لمن دعاه) 


روا ١‏ من ذي القعدة سنة ١۳۷٠ه‏ محمد زاهد الكوثري 
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لما الكل والتبد اقم 
آی مد اق عد ب دري اشاي ار تة ا 
َه لإمام الكبر الحافظ النخرر الفقه الأصولي أبوبكر أحمد 
ابن الحسين بن على بن عبد انه بن موسی لبقي 
ر النیساوری صاحب الان الكبرئ المتوفى 
0 نة ۸ه :هھ رضي اله عنيما 
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:ددج عل النسخة الخطوطة الوحدة الحفوظة 
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هنی بنشره » وتصحیحه » ووقف على طبمه 
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كلمة عن «أحكام القرآن» 
جَمع الحافظ البيهقي من نصوص الإمام الشافعي 
رصي الله عنما 
الحمد لله مرل الكتاب» المادي إلى الصواب . والصلاة والسلام على خير من 
اوي الحكمة وفصل الخطاب» ا عمد واله وصحبه البررة الأنجاب. وبعد. 


فإن حاتم کتب كت الله المنزّلة على أنبياثه المرسلين خض به خاتم رسل الله 
صلوات الله اع با أحمعين . وقد خوى من علوم الهداية ما لا يتصور 
المزيد عليه» حتى استنهض همم علاء هذه الأمة» في التوسع في تبيين تلك العلوم من 
ثنايا القرآن الكريم» فالفوا کتبا فاخرة في تفسير الذكر الحكيم» على مناهج من 
الرواية والدراية» وعلى أنحاءَ من وجوه العناية . 


تچ من کی بغريب القرآن» فألف فى تبيين مفردات القرآن كتبا عظيمة 
النفعء ومنہم من اهم بمشكل الإعراب» فتوسع في تبيين وجوه الإعراب على جاتِ 
شتى القبائل العربية» ومنهم من نحا نحو توجيه وجوه القراءاتِ المروية تواتراً وشواذ 
القراءات المروية فى صدد التفسير. 


ومنهم من ألّف في مشكل معاني القرآن وأجاد» ومنهم من خدَّم آياتِ المواعظ 
والأخحلاق» ومنہم مَنْ شرح آيات التوحيدِ والصفات» ومنہم مَنْ أوضح آياتِ 
الأحكام» ف الحلال والحرام» ومنہم من خص حدل القران بالتأليف› ا غر ذلك 


٦ 


من علوم أشار إليها كل من ألّف في علوم القرآن من العلاء الأجلاءء ولا سيم 
ابن عَقيلة المكي في كتابه «الزيادة والإحسان في علوم القرآن»“ . 

ویم من سی في جمع هذه النواحي في صعید واحد) فاصبح مۇڵفه ضخا 
9 تبلغ محلداته مائة جلد وأكثر. فكتاب «المخترّن» في تفسير القرآن الكريم للامام 

بي الحسن الأشعري اقل ما قيل فيه : إنه في سبعين مجلداًء کا يقوله القريزي› 

es‏ إنه في خمسائة مجلد - وهذا ما يختلف باختلاف الحجم 
اظ 

وتفسير «أنوار الفجر» لأبي بكر بن العربي في ثمانين ألفَ ورقة » فلا يقل عن 
ا شن » وتفسير. الحافظ بي حفص بن شاهين ي الف جزءِ حديڻي 7« 
وتفسبر «حدائق ذات مهجة» لأي یوسف عبد السلام القزْويني الحنفي ما قیل 
فيه : إنه في ثلاث ائة مجلد» وكان مۇلفه E‏ الوحيدة من هذا التأليف العظيم 
مسجد أبي حنيفة ببغدادء فضاعت عند استيلاء هلاكى ويقول الأستاذ البحاثة 
السيد عبد العزيز الميمني اندي : إنه رأى a‏ فهارس الخزانات . 


O‏ وتفسير القاضي غد اشا ور ابن الب 
المقدسي» وتفسير محمد الزاهد البخاري کل واحد منها في مائة جلد والأخيران 
حنفيان ‏ . وتفسیر «فتح المنان» اقات الشيرازي الشافعي في ستين علدا وهو 
عفوظ ف خزانتی على باشا الحكيم» وحمد أسعد في الأستانة» وتفسير أبن فرح 
القرطبي المالكي قي عشرين مجلداً. 

وأما ما يبلغ عَضْرَةَ مجلدات ونحوَها من التفاسير فخارجٌ عن حد الإحصاء. 


(۱) هدب به «الإتقان» وزاد في علومه قدر نصفه» هو محفوظ في مكتبة علي باشا الحكيم في 
إستنبول ( ز). 
(۲) والحزء الحديثي يكون في أربعين صفحة عادة. 


€۷ 
e eg A e e‏ تم 
فائدة ولیس ال كالمعاينة ومن جم بين علوم الرواية والدراية کون سان أوٹقى› 


وبالتعويل أحى 
ومن یکون مقصّراً ني شيء منها یکون التقصیر بادیاً ني بیانه» مها خلٍع عليه 
من ألقاب العلم . 


ولأئمة الاجتهاد رضى ي الله عنم استنباطات دقيقة من آيات e‏ بہا تظهر 
مناز هم في العَوص» وها تدر ج المتفقهون على مدارج الفقه» فتجب العناية بها كل 
العناية » لتثمر ثمرتها كا ينبغي . 

ولعلاء علم التوحيد أيضاً استنباطات بديعة من آيات الذكر الحكيم» فترّى 
من يقول بوجوب معرفة توحيد الله بالعقلء بحتج بقوله تعالى : إن الله لا يعفر أن 
يسرك به ويَعْفْرٌ ما دون ذلك لمن يشاء) لإطلاق الآية وخلوها عن فيد بلوغ خر 
اسول فكرن أن نالك إثا غير معفو عنه مطلقاً: ر اسول 1 ول 
لكفاية العقل في معرفة توحيد الله عر وجل . 

a E‏ فال وو اا ص 
رسولا 4 ویقول: ذل هذا على أنه لا عذاب بالإشراك قبل خر الرسول 
بالتوحيد» ونقض القائل الأول على الثاني احتجاجه بالآية قائلا: إنك حملت 
التعذيبٌ على التعذيب في الآخرة من غير دليل» مع أن السَبّاق والسياق يعينان أن 
المراد بالتعذيب في هذه الآية هو التعذيبُ تعذيبً استئصال» وهو يكون في الدنيا 
لاني الآحرةء لأن الله سبحانه مد عدم التعذيب إلى زمن بَعث الرسول» فيكون 
التعذيبٌ واقعاً بعد البعث وَعَردِ المرسّل إليه عن قبول الرسالة» وذلك في الدنياء 
فيكون هذا العذاب عذاب الاستغصال في الدنيا. 


E E O N 
فج له الل فد تاها تذمیرا) نان ات الاستئصال عند فسوق المأمورٍ عن‎ 


4A 


قبول الأمرء فیکون دلیلا اح فا على أن محققي آهل الكلام لا يقبلون 
توقف التوحيد على رسالة لما يستلزم ذلك من الذور المردود. 


وما أف في أحكام القرآن على مذهب أهل العراق : «أحكام القرآن» لعلي بن 
موس بن درذاد القمي» و «أحكام القرآن» لأ جعفر الطخاوي في ألف ورقة ‏ » 
و«أحكام القرآن» لأبي بكر أحمد بن علي الرازي المعروف بالجحصاص في ثلاثة 
مجلدات» و «تلخيص أحكام القرآن» للجمال بن السراج محمود بن أحد القؤنوي» 
و «التفسبرات الأحمدية» للاجيون اهندي صاحب «نور الأنوار»» وهي على اخحتصارها 


نافعة . 


وما أف في أحكام القرآن على مذهب أهل المدينة : «أحكام القرآن» لإسماعيل 
القاضى كبير المالكية بالبصرة» ويتعقبه الحŞصّاص»‏ و«ختصر أحكام القرآن» 
لإسماعیل القاضى. تأليف بكر بن العلاء القشيري» و «أحكام القرآن» لابن بکیرء 
و کا ا کن لض ا ت و 
ابن ر الأندلسي و «أحكام القران» لابن ف 


وما أف في أحكام القرآن في مذهب الإمام الشافعي رضي الله عنه: كتاب 
«أحكام القرآن» للإمام الشافعي نفيه» كا يعزوه البيهقي إليه» وإن م نطلع عليه» 
وكتاب «أحكام القرآن» جع أبي بكر البيهقي من نصوص الإمام الشافعي في الكتب 
ج ا «أحكام القرآن» للکيا اراسي رفيتی الغزالي في الطلب 
- نود تیسر نشره قريبا - . 


وهى الكتب الهمة في أحكام القرآن على المذاهبء وقد طبع كتاب 
ا لحصاص»› وکتاب «التفسرات الأحمدية»› وکتاب ابن العربي . 


وكان فصل السَبْى بنشر كتاب «أحكام القرآن» في مذهب الشافعي لأبي أسامة 


۹ 

الأستاذ البخاثة السيد محمد عزت العطار الحسيني')» حيث باد بنشر كتاب «أحكام 
القرآن» جمع أبي بكر البيهقي من نصوص الشافعي . 

وهو کتاب بالغ القع بعلم به مبلغ غص هذا الإمام العظيم على المعاني 
الدقيقة في القرآن 2 ويتدرج به المتفقه على مدارج الاحتجاج في الال 
الخلافية فيزداد علمأء وتتبين آراء باقي الأئمة فيها من كتب «أحكام القرآن» المؤلفة ف 
مذاهبهم . 

قد أجاد البيهقي صنعاً حيث تتَبّع غايةٌ التتبعم نصوص الإمام الشافعي 
رضي الله عنه فی كتبه وكتب أصحابه من أمثال الْرنيء والبْويطي » والربيع الجيزي» 
والربيع المرادي» وحرملةء والزعفراني» وأبي ثورء وأبي عبد الرهن» ويونس بن 
عبد الأعلى وغيرهم» ونقلها كا هي مع تأييد تلك المعاني المستنبطة بالسنن الواردة. 

اله علد غب وصبر كبير» في مناصرة الإمام الشافعي في جميع ما أف 
تقريباًء وفضله في ذلك مشكورٌ عند الجميع» مع كونِ مواضع النقدٍ من كلامه 
مشروحة في كتب المذاهب» كاف الله سبحانه البيهقي على هذا الجمع النافع» وأثاب 
ناشره في العاجل فت وفي الدنيا والآخرة. 

أما البيهقي : فهو الحافظ الكبير» الفقيه لأصولي النقادء أبو بكر أحد بن 
الحسين بن علي بن عبد الله بن موسى الَيهَقَيّ التيسابوريٰ الخسرَوجردي الفقيه 
الشافعي . 

ولد في شعبان سنة أربع وثمانين وثلاثائة في قرية خسرَوجرّد: بضم الخاءء 
وسكون السين» وفتح الراءء وسكون الواو» وكسر الجيمء وسکون الراءء آخرها 
الدال المهملةء من فرى بَيهّق على وزن صَيقّل - وبيْهُق : قرى مجتمعة في نواحي 
ساو 


)١(‏ توف البحاثة السيد محمد عزت العطار الحسينى بالقاهرة سنة ١۳۷٠ه‏ عن ٦۳‏ سنة 


رهه الله . 


۷۰ 
سمع الحديث من نحو مائة شيخ أقدمهم أبو الحسن محمد بن الحسين 
العلوي» وقد تنقل في بلاد خراسان» ورل إلى العراق والحجاز والحبال» لسماع 

الحديث. وتخرُج في الحديث على الحاكم صاحب «المستدرك». 


فمن شيوخه : أبو الحسن محمد بن الحسين بن داود العلوي» والحاكم محمد بن 
عبد الله النيسابوري» وأبو الحسن علي بن أحمد بن عبدان الاهوازي» وأبو الحسين 
على بن محمد بن عبد الله بن بشران» وأبو عبد الله إسحاق بن محمد بن يوسف بن 
يعقوب النْسّوي» والقاضي أبو بكر أحمد بن الحسن الجيريء وأبو أحمد عبد الله بن 
محمد بن الحسن المهرجّاني» وأبو نصر عمر بن عبد العزيز بن عمر بن عثمان بن 
قتادة» وغيرهم من شيوخ العلم في خراسان» والجبالء والحرمين» والكوفة. 
والبصرة» وبغداد. 

قال الذهبي في «طبقات الحفاظ» في ترجمة البيهقي : هو الإمام الحافظ العلامة 
شيخ خراسان کان عنده «مستدرك الحاکم» فأکثر عنه» وبورك له في عمله لحسن 
مقصده» وقرّة فهمه» وعَمل كتبا ل سبق إلى تحريرهاء منها: «الأسماء والصفات» 
وهو محلدان'). و «السنن الكرى» عشر مجحلدات). و «معرفة السنن والاآثار» أربع 
مجلدات )»و «شعّب الإيان» مجلدان. و «دلائل النبوة» ثلاث مجلدات» و«السنن 
الصغر» مجلدان» و «الزهد» جلد و «البعث» مجلدء و«المعتقد» مجلدء و«الآداب» 
حلد» و «نصوص الشافعي» ثلاث مجلدات. و «مناقب أحمد» ملد ور«کتاب 
الإسراء» وكتب كثيرة لا أذكرها. اه. 


وقال اليافعي في «مرآة الجنان» عن البيهقي هو: الإمام الكبيرٌ» الحافظ 


)۱( طبع بمصر [بتحقیق الملصنف رحه الله] . 
(۲) طبع باهند. 
(۳) م يطبع » » ويوجد نسخة غير كاملة برواق المغاربة بالأزهر» [وطبع حديثاً طبعتين!!]. 


۷۱ 
النحرير؛ الفقيه الشافعي» واحدٌ زمانه» وفرد أقرانه في الفنونء من كبار أصحاب 
الجاكم أي عبد الله بن البيع ف الحديث› الزائد عليه ي آنواع العلوم» له مناقب 
شهيرة» وتصانيف كثيرة» بلغت ألفٌ جزء» نفع اف الع اتان ر ا ورا 
وجا وعرباء لفضله وجلالته» وإتقانه ودیانته» تمده الله برحمته. غلب عليه 
الحديتُ واشتهر به» ورحل في طلبه إلى العراق» والجبالء والحجاز» وسمع 
بخراسان من علاء عصره وكذلك بقية البلاد التي انتهى إليهاء وأخذ الفقه عن 
أي الفتح أفرم شا الى ال ى رار من مع نصوص الشافعي في 
عشر جلدات . اه 
فل ا ا مات قاف اا الاق ي ع إا الف 
فإن له على الشافعي منةء لتصنيفه في نصرة مذهبه وأقاويله. اه 
وقال عبد القادر القرشى فى «طبقاته» : فوالله ما قال هذا من شم وجه الشافعي 
وعظمته ولسانه في العلوم. ولقد أخرح الشافعى باباً من العلم ما اهتدى إليه الناس 
من قبله» وهو علم الناسخ والمنسوخ. فعليه مدار الإسلام. مح أن البيهقَيٌ إمام 
حافظ كبر نشر السنة ونصر مذهبً الشافعي في زمنه. 
وقال ابن العاد في «شدّرات الذهب»: هو الإمام العَلّم الحافظ» صاحبُ 
التصانيف . قال ابن قاضى شَهبّة : قال عبد الغافر: كان على سيرة العلاءء قانعا من 
الا ا ا ف وورعه» وذكر غيره أنه سرد الصوم ثلاثين سنة. 
وقال ف «الع»: توف في عاشر حمادى الأولى بنيسابور سنة ثمانٍ وخسين 
وأربعهائة » ونقل تابوت أل ىه وغائن أرتعا وشبعن سء ١آ‏ 
نات کا هروا واو ا ي ان من کاو اجات 
الحاكم في الحديث» ثم الزائد عليه في أنواع العلومء أخذ الفقه عن أ ak‏ 
الرُوزي» غلب عليه الفت واشتهر به . أخد غه اديت حماعة منهم : 
الشخامي» ومد الفراوي» وعد المنعم القشبرء > وغيرهم . اه 


4۲ 
وأثنى عليه ابن عساكر في «تبيين كذب الفتري» وقال: كتب إل الشيخ 
أبو الحسن الفارسي : الإمام الحافظ الفقيه الأصوليء الدين الورع» واحد زمانه في 
الحفظ. وفرد أقرانه في الإتقان والضبط» من كبار أصحاب الحاكم أي عبد الله 
الحافظ» والمكثرين عنه» م الزائ عليه في أنواع العلوم» کتب الحدیث وحفظه من 

صباه» وتفقه وبرع فيه» وشرّع في الأصول» ورحل إلى العراقء والحبال والحجاز. 

ثم اشتغل بالتصنيف› وأف من الكتب ما لعله يبلغ قريبا من ألف جزء غا 
م يسبقه إليه أحد» جمع في تصانيفه بين علم الحديث» والفقه» وبيانِ علل 
الخدت ا والسقيم وذكر وجوه الجمع بين الأحاديث. ثم بيان الفقه 
والأصول» وشرح ماغل بالعربية . 

استذعى منه الأئمة في عصره الانتقال إلى نيسابور من الناحية» لساع كتاب 
«المعرفة» (وهو السنن الأوسط) وغير ذلك من تصانيفه» فعاد إلى نيسابور سنة إحدى 
وأربعين وأربعائة ء وعقدوا له المجلس لقراءة كتاب «المعرفة» وحضره الأئمة والفقهاء 
وأكثروا الثناءَ عليه والدعاءَ له في ذلك لراعته ومعرفته وإفادته. 

وكان رمه الله على سيرة العلماء قانعاً من الدنيا باليسير» متجملاً في زهده 
وورعه» وبقي كذلك إلى أن توفي ره الله بنيسابور» يوم السبت العاشرّ من جُمادى 
الأولى سنة ثمان وخمسين وأربعهائة» وحمل إلى خسروجرد. اه 

هذا» ومن أراد الاطلاع على ترجمته بتوسع فليراجع تَقَدمتنا على كتاب «الأساء 
والصفات» المطبوع بالقاهرةء رضي الله عنه وأرضاه» وتغمُده برضوانه في أخراه) 


في ۹ ذي الحجة سنة ١۷١٠ه‏ محمد زاهد الکوٹری 


رر 


حضرة الاستاذ البحاءة السيد مد ن على الاهدلى المسينى الى الازهرى 
طح عل نفقة جناب الاخ الاخ الشبخ مد بن احمد باسندوه الحضری 
لإ حقوق اعادة طبعه عفوظة لؤلفه ). 
و الع الارل 4 


فد گنت أطامت حضعرة ألملامة السيد مد ن ګدین ې زبارة المسينى عللما جمتەمن الاحاديث 
النبوية فى فضائل أهل الين سنة ٠١١۸‏ ه بعصم الةاهرة قاشار على ان خم بها طبع بوعة 
الرساش الينية وصرح يداك قمة مته ها باول رسال مما با رالصحيفة الثالنة رقم ( )١‏ لى جمت 


فى سنة 1۳٤۸‏ من الامهات الث وسائر كنب العدين زبادة على ماق حديث ولكن أشار على ' 
مض العين من أمل الذوق ان اخنصرها فاخترت مما أطول الروايات وأصحم | . م يق من 


المدد المدكورالامايذف ءل مالة د یٹ صم فت اة ون اتال کري إلى لیے وفودالمن ال 
رسول اله صلی انتعلیه وآله وسل وکنبه الیهم‌قبل اسلامهم وېمده واپموثه‌وماکنبه هم ابو کر 
رض اله عنه فالصدقة واستنفارماجهاد فتحملت‌على۷) وفدا و۲۲ کتاباوختمته يض فضالل 
أهل اليث وصدرته بإعقذمة نى جد الون جملبة وفخرها اسلاماواخترت طبمه مستقلا عن غيره 
فجاء مداه كدابا حافلا بالاضائل ااكئيرة وا)زايا الظيمة يسر الناظرن وبرج بمو طلمته 
أپناه المن ف ىكل عصر وزهن بيركة الاخلاس لت فىاأممل وحب الوطن‌الذى هو جزه من الابمان 
ومانونبتی الا باو عليه توکات والبه آنیب 


طبن ل زو مھم 


AE 


{Vo 


تقر يظ حضرة العلامة الجهبذ البحاثة نة المحقق صاحب 
المفاخر السامية الشهيرة ة وكيل شيخ الإسلام في 
التدريس بالقسطنطينية وأحد أساطين علاء الدولة 
العشمانية الشيخ محمد زاهد بن الحسن بن علي 
الكوثري نزيل مصر القاهرة حالا 


بسم الله الرحمن ¿ الرحيم 

الحمد لله الذي e‏ ق Eb‏ وصورهم وأحسن 
صورهم وخحلقهم أطواراًء وفضل بعضهم على بعض لقا وخلقاً ودارا وجعلهم 
شعوبا وقبائل وأسکنہم أقطاراء وأعطى كل شعب وقطر ميزة PE‏ عناية من الله 
EL‏ يتسابقون إلى الخرات بدارا» ويتنافسون في سلوك سبيل الاحتفاظ بتلك 
لمغاخحر أجيالا وأدواراًء لا يتعدّى الموفقون منهم في ذلك حدود ما أنزل الله إيرادا 
ET‏ 

والصلاة والسلام الأتمان الأكملانء على سيدنا ونبينا محمد المبعوث من 
بني عدنانء المرسل رحة للعالمين» وعلى آله الأطهار الطيبين» وأصحابه الأخيار 
المهديين» والتابعين هم بإحسان إلى يوم الدين. 

أما بعد فقد أسعدني الحظ بالاطلاع على كتاب «نثر الدر المكنون من فضائل 
اليمن الميمون» للسيد الجليل السَميّدع» والتقيّ الورع الأروع» المغضال مثال خسن 
الخلق وكرم الخلال» مظهر الصون الإهي» والنفحة الرحانيةء فرع تلك الدوحة 


٤۷٦ 


الزاكية الأهدلية اليانية» سليل بيت النبوة» الشهم السري السيد محمد بن علي 
الأهدلي | ی الياني الأزهري› حفظه الله » وأتم عليه نعمه ي دنیاه وأخحراه. 


فأخذت أتصمَح صفحات هذا السفر الجليل على عَجّل» وإن كان المستعجل 
لاغلو موزلا اذا به ما استلب لبي وأخذ مجامع قلبي» من تحقيقات عزيزة 
الالء وتدقیقات لا تصدر إل من الرجال» فمضيت عل ا سیم هذه 
ا الا والتمتع 3 ا ۰ نظرا ف الكتاب ازددت 
م الان ا وتلك البقاع ا ا لذبن هم أ الناس أفئدة» 
وأعرقهم انا وأقدمهم حضارة وأسبقهم عمرانا وأكژهم مفاحر جاهلية 
وإسلاماء وأطوعهم للذي جَعَله الله للمتقين إماماً. 


وألفيته رائع الترتيب والتصنيف بديع التبويب والترصيف» حسن المطلع› 
رائق المقطع » ابتدأً مؤلفه البارع بالإشارة فيه إلى ما للقطر الياني من المفاحر في الغابر 
والحاضر» إشارة مؤرّخ ماهر» ثم أ بمذهب أهل البيت الطاهر» وساق آيات 
الكتاب الكريم المتعلقة بأهل اليمن آية آية» وسَرّد في ذلك أقوال المفسرين بالرواية 
واستقصى من أصول السنة وكتب الصحاح والسنن والمسانيد والمعاجم والحوامع 
وأمهات كتب السير والتاريخ الأحاديث والآثار والأخبار المتعلقة بفضل اليمن وأهله 
وقبائله» وبكتب الرسول صلى الله عليه وسلم إلى عظاء الأقطار اليمانية» وبالوفود 
امتواردين منها إلى النبي صل الله عليه وسلّم » في أبواب متناسقة» وفصول مترافقة » 
مستوفياً الكلام على أسانيد تلك الروايات ومتونها وشرح غريب ألفاظها من أوثق 
المصادرء استيفاءً لا مزيد عليه لباحث عنها في بطون الدفاتر» واستقصاءٌ ينبىء عن 
علم جم» وعظم فهم» وسعة اطلاع وطول باع» واختتم الكتابً أحسنّ اختتام 
بعض ما للعترة ا الزكية» من الفضائل والمناقب المرويةء عن النبي 
صل الله عليه وآله وسلّم على أسلوب لطيف» وطراز شريف» فخدم مؤلفه بذلك 


VV 

أجل خحدمة نحو بلاده» ونحو هل بيت النبوة عليهم السلامء» وحبيهم من آهل 

الإخلاص والإيان» على رعم أنوف أهل النقاق والخذلان. والله سبحانه ينفع 

ال االات ا وكا ا ا ا ل و 

ل وهو ول المحسنين› »> نعم المولى وعم الوكيل» والحمد لله رب االعالمين» 
ت الله على سيدنا محمد واله و 

حمد زاهد الكوثٹثرى 

عفي عنه 


7⁄۹ 


الجر الاول 


ف 


AANA 
ای اتی الین ی یلیکا اتکی‎ 


بة » ونسخة دار الكتب الظاهر ية فى دمشى 


القاهرة . باب الق حارة ا | تدرب سعادة ' 


لإ سنة ٠٠٠٠‏ وحقوق‌الطع حفوظة ) 


A1 


ترجة الإمام تقي الدين السبكي 


هو الإمام العلامةء الحافظ الفقيهء المجتهد النظار» الورع الزاهدء قاضي 
القضاة تقي الدين ا بو الحسن علي بن عبد الكافي السبكي الكبير رحه الله . 

ولد بسبك ‏ بضم فک نهن فی النوفية بمصر سنة 1۸۳ . 

تفقّه على ابن الرّفعةء وأخذ التفسيرَ عن العلم العراقي» والحديتُ عن الشرف 
الدمياطي» والقراءاتِ عن التقي الصائغ» والأصلين'“ والمعقول عن العلاء 
الباجى» والخلاف والمنطق عن السيف البغدادي» والنحو عن أبي خَيّان. 

ورحل ي طلب الحديث إلى الشام والإإسكندرية وا لحجاز» وسمع من 
شيوخحها کابن الموازيني»› وابن مشرف وابن الصوّاف» والرضي الطبري » واخحرین › 
مجمعهم «معجمه) الذي خرّجه له الحافظ أبو الحسين بن أيبك في عشرين جزءاً. 

قال الحافظ أبو المحاسن الحسيني ي «ذيل تذكرة الحفاظ» : عُني بالحديث أتم 
عناية» وكتبَ بخطه اليح الصحيح مقن شيا كثيرا من سائر علوم e‏ وهو 
من طبق امالك ذكره ولل خف على أحلٍ عرف أخبار الناس مره وسشارت بتصانيمه 


)١(‏ أي: أصول الدين ‏ علم الكلام والتوحيد ‏ وأصول الفقه. 


AY 
والعبادة الكثرة» والتلاوةء والشجاعة» والشدة في دينه. اه‎ 


وقال الجلال السيوطي في «ذيل تذكرة الحفاظ» : أقبلّ على التصنيف والفنّياء 
و أك من مائة وس ا ونا ندل على تبره في الحدیث وغره» 
وسعة باعه في العلوم» وتخرج به فضلاء العصر» وكان ا ا ل 
بارعا في العلوم» له في الفقه وغبره الاستنباطاتٌ الجليلةء والدقائق اللطيفةء 
والقواعد المحررة التي لم يْسْبَقّ إليهاء وكان منصِفاً في البحث» على قَدَم من الصلاح 
والعَفاف» ومصنفاته ما بين مطول وختصرء والمختصر منها لا بد وأن يشتمل على 
ما لا يوجد في غبره من تحقيتق وتحرير لقاعدة» واستنباط وتدقيق . اه 


وقال الحافظ ابن حجر: ولي قضاءَ دمشق سنة ا ول 
القزويني› فباشرَ القضاء ا ة وصرَامة» وعفة وديانة» وا ت أله الطاة بالجامع 
الأموي فباشرها مدةء وول التدريس بدار الحديث الأشرفية ت رفا الزىب 
وما حفِظ عنه في الترکات ولا في الوظائف ما يعاتب عليه وکان متقشفاً في أموره» 
مقلا من الملابسء حتی کانت ال م بدون ثلاثین درهماء وکان 
لا يستکار غل أحد شيا حتی إنه لما مات وَجَدوا عليه اثنین وثلائین ألفَ درهم 
ينا فالتزم ولداه لتاج والاة قاتا ركان 3 ی ا ا 

n‏ أو قصر. 


وقال الزين العراقي : تفقه ره حاعة من الأئمةء وانتشر صيته وتواليفه» 
واش مله . اه. 


وقال الإإسنوي : کان أنظرَ مَنْ رأيناه من أهل هل العلم» ومن أجمعهم للعلوم» 
وأحسنهم كلاما في الأشياء الدقيقةء واجليمم على ذلك في غاية الإنصاف 


AY 

وقال الصلاح الصَمّدي : الناس يقولون ما جاء بعد الغزالي مثله» وعندي أنهم 
O‏ مېذا» وما هو عندي إل مثل شقان الثوري . اه 

وقال الحافظ الذهبى فى حقه: 

لين المجحامع الأموي لما عله الحاكم البحر التقي 

وقد قر له عة من الأعلام ببلوغه مرتبة ة الاجتهادء ولا ر ينتقصض مثل هذا 1 الاما 
ا إل أصحاب الضغائن من المبتدعة ادنام وکان ا فی على الشذّاذ 
قائ| بالدفاع عن السنة دفاع الأفذاذء شجى ف لوق الممتدعة» وجذعا ٤‏ اق 
ا قطع عليهم طريق الوصول إلى رَعَرّعة أركان الفروع والأصول. 

ومن مصنفاته «السيف الصقيل في الرد على ابن زفيل» رد به على ابن القيم 
ا (نونیته ) التي سًاها «الكافية الشافية» . ومنها «شفاء السقام ٤‏ زيارة خر 
الأنام» ردغ ا ا الزيارة ف 

وقد حاول الردٌ على السبّكي الشمسل ابن عبد المادي في «الصارم المنكي» . 
ولعلا فى لر عل رده عة مۇلفات» مل «المبرد الّبكي في ر الصارم النكي» 
لابن عَلان و«نصرة الإمام السبكي برد الصارم النکي» للسمنو للمردى: 

ومنها: «التحقيق ٤‏ مسألة التعليق» وهو الرد الكبر على أبن تيمية› و «رفع 
الشقاق في مسألة اا اة المضية ٤‏ الرد على ابن تيمية» و «نقد الاجتع 
والافتراق في مسائل الامان والطلاق» و «النظر ال ف الحلف بالطلاق الغلة 
و «الاعتبار ٤‏ بماء الحنة والنار» ا غير ذلك مں اا ات ما طول استقصاؤه › 
OE E‏ 


م ?ويم 


إذا أتعك يدمن غبردى ةة وجفوة من صديق كنت تأمُله 


A4 
تان ا لا ف‎ E N 


بقي على قضاء الشام إلى أن ضعُفَ وتعللء فأناب عنه وله التاج» وانتقل إلى 
القاهرة» وتوفي هناك بعد عشرين وا سنة ۷٠١‏ ودفن بسعيد السعداءء بباب 
النصر» وكان رغبٌ في أن يفن عند الإمام الشافعي» لكنْ حال دون رغبته الأمير 
شیخون. آغدق الله على ضر جه سحائب رنه ورضوانه» مته وکرمه) 


FF 


A ت‎ 


) رعلہ تمدقات رعرع س الائ ( 


دار جمنة الاد الأسلائى 


اة تقر الثفافة الاسلامية شارع الناصربة رقم ۳ القاهمۃ س سنة ۱۳۸ تلغوت ۲١١۹‏ ) 


AV 


ببسم الله الرحهمن الرحيم 
كلمة عن «الطبقات الكرى» 
ومؤلّفها الإمام الكبير محمد بن سعد كاتب الواقدي 

التحدث عن هذا الكتاب الجليل› ومۇْلّفه العظيم» أرى لزاما أن أضع 
أمام عين القرّاء الكرام ما كانت عليه علوم الرواية في زمن الال شيك غل 
۴ لإجان ليستذْكر من يَعْلّم - وليعلَّم مَنْ لا يعم ما هذا المؤلف وشيخه من 
اليد البيضاء في تدوين أحوال الصحابة والتابعين ومن بعدهم في جينه ‏ من عير 
أن يسبقه) في ذلك سابق. 

ومن المعلوم أن الصحابة رضوان الله عليهم أ معن كانوا محدثون التابعين با 
عندهم من الحديث› ويفقهونهم في دين الله ويتبُؤونيم با يعلمونه من الأنباء في السير 
والمغازي وسائر الشؤون» لكن لم يكن تصنیفُ الکتب فی د شتى المواضيع معهودا في 
زمنہم » فكانوا يكتفون بساع العلم وإس|اعه. وما كان يكتب العلم من یکتبه إلا 
لنفسه خحاصة لمجرّد أن لا ينس ألفاظ الحديث ‏ مثلا ‏ عند التحديث. لا ليكون 
ما كتبه كتاباً يستنسخ ويْذّاع على الجمهور. 

ا الأمر إلى أن ن أت عهدٌ التدوين بعد انقضاء ء المائة الأول من الهجرة 
النبوية» فبد هل العلم على اختلاف ا يکتبون في علوم اديت والسر 
والتفسير والفقه: جوامعء وآثارا» وموطآت› ومصتفات» تزداد ا مۇلفاتېم على 
تعاقت السنين» وكانوا يكتفون من معرفة أحوال النقَلة الرواة بما يتدّارسونه بينهم» 
ولم یکن لخ على بال أهل العلم إذذاك انس أحوال الصحابة والتابعين 
رضي لله عنہم» حيبت كانوا على علم من سيرهم وأنبائهم» لكثرةٍ ما کانوا يسمعونه 


A۸ 
من العارفين بأحوا0هم بالمخالطة والمعاشرة» ولقرب زمنيم من زمن هؤلاء جد‎ 
القرب» فالفقية مثلاً  إذا روى في ذلك العهد حديثا بسنده - وبينه وبين‎ 
الصحابي رجل أو رجلان فقط _ يرويه وهو يعلمُ حال شيخه الذي سمع الحديث‎ 
منه» وحال شيخ شیخه بالسماع من شيخه» فيكون على بينة من ثقة الرواة‎ 

وضعُفهم» وهكذا باقي الفقهاء وسائر العلماء في ذلك العهد. 

لكن إذا طال بالناس الزمنْ» وذهب هؤلاء الذين يُعلمون أحوال الصحابة 
والتابعين بمدارستهم العلم معهم› يبقى من بعدهم في عمىٌ من ناحية معرفة أحوال 
نقلة العلمء وأنباء رجال الإسلام. 

وقد أدرك الواقديٰ ‏ شيخ ابن سعد - أوائل تدوين الحديث والفقه والتفسيرء 
ورأى أنه لا يوجدٌ بين علاء ذلك العصر من يتفرغ لتدوين أحوال الصحابة والتابعين 
كا جب فليم التجرد ذه المهمة الشاقة والعمل النبيلء فبداأً يَرْخَل إلى الرجال 
المعروفين أحوال هؤلاء» ومدارسة أنبائهم» ويلاقي أبناءَ الصحابة وأبناء 
آبنائهم» ئل عن مصارع آبائهم» َوٌفياتہم» وآنساہم› وار اجره اا 
واخدا» من غير أن يزه في مصدړ مًا ریا فوته ثم یندم ویدونُ جمیٌ ما یتلقی منہم 
في کتبه» وکم شل الرحل إلى الأمكنة التي اا الأحداث» ليشاهد مصارع من 
يرجم هم» مُسْتَعْلباً عن أنبائهم جُهْده. 

فوقع في دونه الضعيفُ والقوي» والمسند والمنقطع› والمشهور» والغريب» 
ول يتحاش من نقل ذلك كله حرصاً على أن لا يفوتّه شىء ما يكن الوصو إليه» 
فعلى من بعده عَرَبَلة مروياته المدونة من غير نكران جیله. وهو بهذا العمل الْضني قد 
قام بخدمة عظيمة مشكورةٍ» وملا فراغاً کبیراًء واستہض همم معاصریه ومن بعده 
للعمل في هذا السبيل» ولولا هذا السعيّ الحبار منه لبقينا أمامٌ نقص لا يتدارك» 
وتقصير لا يستذرك. 

ومع ذلك جوزي الواقديٰ جَرَاء سنمار ورماة أغلت الوا غ ون واد 


@ 


حيث كانوا يرون كثرة الغرائب في رواياتهء ا ا لکن فاتہم أن من 


A۹ 


یکون منزلته في كثرة الرواية لا تَستَغْرَبُ كثرة الغريب في رواياته» ومع هذا يوجَدٌ بين 
الأقدمين من يقدر قَذره العظيم » ويعرف مقدار فضله» حتى كان إبراهيم الي 
يقول : الواقدي آمن الناس على أهل الإسلام» وأعلم الناس بأمر الإسلام. وقال 
يعقوب بن شيبة : لا تحول الواقدي من الجانب الغربي يقال: إنه حَمّل كتبه على 
عشرين ومائة وقر. وقیل : کان له ستمائة مر کتب. 

وقد وثقه جحماعة منهم : محمد بن إسحاق الصغّاني حيث قال: والله لولا أنه 


ست 


عندي 0 عنه. وقال إبراهيم ارت : من قال إن مسائل مالك وابن 
ای تت ودل من أوثقَ من الواقدي فلا يصَدّق. وقد دافع عنه أبو بكر ابن العربي 
ف «الأحكام» وابن د الناس في مقدمته «عيون الأثر» . 

والاختلاف في وَفَيّات الصحابة والتابعين - فضلا عن مواليدهم - إغا نشا من 
ار غد ر ار ا يکن ف لك الفصرر سكن لهو د وات 

فمنا أل شکر للواقدي» وأمثاله» حيث قاموا بشقٌ الأنفس بالقَدذر المتوارث› 
ولولاهم لبقينا في ليل دامس » من جهة معرفة أحوال, رجال. الصدر الأول. وهذا 
الإمامٌ الجليل قام بتدوين كتبه باذلاً جهده مجيداً بقَذر ما قدّر الله له من الإجادةء لكن 
علمه الخزير كاد أن يقَعّ في مضيعة طول ألسنة أهل الحرح ضِدّه» لولا قيامٌ كاتبه 
وتلميذٍه البار الإمام احبر محمد بن سعد بنشر علومه» فأصبح من کتب بعدهما في 
أحوال الصحابة والتابعين عالة عليها. 

وکان ابن سعد مرضيا عند ارو حیث لانن الفتن الهوجاء في عهد 
المأمون وبعدهء بل كان ا النقلة وجارم ٤‏ ا والتعديل في غالب الأحوال 
ما أمكن الجري معهم » فقيت كته فوط قله عندهم مدى الدهرء بتوفيق الله 
ا0 

وكتابه الذي بين أيدينا بحتوي على صفوة ما ذكره علماء السير من أمثال 
الشعبي ٠‏ والأوزاعي› وموسى بن عقبة» وحمد بن إسحاق» والواقدي» فيجد 
القارىء الكريم في صدر «طبقاته الكبرى» أنباءَ الأنبياء عليهم السلام» وسائر آباءِ 


۹۰ 
فخر المرسلين صلوات الله وسلامه عليه» تمهيدأ لذكر سيره ومغازيه عليه السلام. 

ولك لیس کل ما فيه من الروایات قويا متيناء بل بين أسانيڊِ رواياته ما هو 
مقطو ومرسّل» وبعرفة أحوال الرجال في تلك الأسانيد تعْرَّفُ درجة الروايات. 
فرواية تكون من طريتق أمثال, ابن فيعة» وابن أبي سبرة» وهشام بن محمد الكلبي › 
وحمد بن مصعب القرقساني ونحوهم» تبقى تحت نظر النقاد. وإنما ساق ما ساق عن 
کل من دب وهب لیستوفي جمیع ما ورد في الموضوع الذي يىحث عنه . ومھ| کانت 
أسانيدٌ تلك الروايات معها فأمرُ محيص تلك المرويات هين سهل عند أهل العلم. 

وللمؤلف الفضلٌ الأول والحظ الأتمٌ في تسجيل أحوال الصحابة والتابعينء 
وكتابه أقدم كتاب متوارث في أنباء الصحابة ومن بعدهم . 

وقد وزع المؤلف رهه الله رخال کتاره على أمصار المستلهن: المدينة الور 
وک المكرمة› والشام» واليمن › ومصر › والكوفة» والبصرة› وبغداد» ر 
البلدان. ومپذه الطريقة البديعة سهل المصنف على القارىء الكريم معرفة رجال کل 
مصر منها. وبمذا الترتيب وهذا السياق جَعَلَ الباحتٌ يطلع على سير العلم في تلك 
الأمصار. 

وما امتاز به کتابٰ الصنف من جودة الترتيب» وحسن السياف غا يقع موقع 
الإجلال عند كل من يعنى بمعرفة الرجال. والذين أتوا بعده استولوا على ما حواه من 
العلمء لکن فاتہم ترتيبه وسياق أسانیده باختصارهم المخلء فأصبحت غتصر ات 
المتأحرين لا تغنى عن الأصل أصلاء ولا تفید فائدته قطعا. 

فلا يستغني الخدت ولا الفقيهء ولا المؤرخ» : حب الاطلاع المجرد عن 
هذا الكتاب الضخم الفخم» ليڪونوا على ت من ا مر الروايات الواردة ٤‏ سره 
الرسول صل الله عليه 7 وأحوال نقلة علوم الدين في الصدر الأول. 

ا هذه الإلمامة تکفي في معرفة أهمية همية الكتاب» وحجلالة قذر امأف وشیخه» 


فلنذکر الآن بعض من تر حمة المؤلف› علا بمقدار الكتاب ومؤلفه : 
وهذا المؤلفٌ هو الإمام الجبر الحافظ المؤرّخ الثقة أبو عبد الله محمد بن سعد بن 


۹۱ 


منیع القرشي اهاشمي ولاءّء البصري ثم البغدادي . کان أبوه مول الحسین بن 
عبد الله بن عبيد الله بن العباس بن عبد المطلب الماشمى . ولد سنة ثمان وستين ومائة 


بالبصرة› وتوف ىغداد يوم الأحد لأربع لور من مادی الأخرة سنه تلائين 
ومائتین › ودفن ٤‏ مقرة باب الشام. 


رؤى عن محمد بن عمر الواقدي عمدته في العلم وبه تخرج ‏ وعن 
إسماعيل بن إبراهيم الأسدي المعروفِ بابن عليةء وأبي ضمرة أنس بن عياض 
الليثيّ ء وسفيان بن عيينة الملالي» وحمد بن إساعيل بن أبي فدّيك» ومد بن 
مصعب القَرفساني» ومَعْن بن عيسى القرّاز» وهُسَيّم بن بَشير الواسطي» والوليد بن 
مسلم الدمشقي. وأبي الوليد الطيالسيء وعفان بن مسلم البصري»ء ويعقوب بن 
إبراهيم بن سعد الزهري» وعبد الوهاب بن عطاء العجلي» ويزيد بن هارون 
الواسطي . وعبيد الله بن موسى العبسي» ويعقوب بن إسحاق الحضرمي » وهشام بن 
محمد الكلبي» والحكم بن موسى القنطري» وموسى بن إساعيل بذكي 
وعمرو بن اليثم البصري» وهاشم بن القاسم الكناني» وأحمد بن عبد الله بن يونس 
اليربوعي» وأبي سفيان محمد بن حيد العَبْدي» وأبي نيم المَضل بن دكين الكوفيء 
والضحاك بن لد الشيباني» وخلاد بن بحيى الكوفي» وغيرهم من شيوخ الرواية 
بالبصرة والكوفة» وواسط وبغدادء ومكة المكرمةء والمدينة المنورةء والشام» واليمن 
ومصر» وسائر البلاد. 

وهو من المكثرين جداً من الرواية عن شيوخ الأمصار. وعمدته في العلم هو 
ذلك البحر المواح محمد بن عمر الواقدي› وحیٹ لازمه صاحب الترحمةء وكتبَ له 
م مديدة» عرف بين هل العلم بكاتب الواقدي » وقد عدّه محمد بن موسی البربري 
أول النقلة الأربعة الذين اجتمعت عندهم كتب الواقدي . وأشهر هؤلاء هو محمد بن 
سعد الكاتب هذاء ولذا كان الإمام أحمد بن حنبل يوجّه كل جعةٍ بحنبل بن إسحاق 
ا اھا ا دا کا ی دف لای ب کو ان 
الجمعة الأخحرى» ثم يردهما ويأخذ غيرهما. وقد رَوى الخطيب البغدادي بسنده إلى 


۹۲ 
إبراهيم الحربی أنه قال : «ولو ذهب لِیْسمعھه| کان حيرا لە». اه. لأن الوجادة ول 
منزلة من الساع» ولأن الرغبة عن سماع ما برغب في الاطلاع عليه أمرْ غير مرغوب 

مم ي ب ر 2 

ومن جلة الرواة عن ابن سعد : مصعب الزبيري› والحارث بن عمد بن 
جابر البَلاذري صاحب «فتوح البلدان»» وأبو بكر عبد الله بن محمد المعروف بابن 
أبي الدنياء والحسين بن محمد بن عبد الرحمن بن فهمْ راوية «الطبقات الكبرى». 

قال محمد بن إسحاق النديم : ألّف ابن سعد كتبه من تصنيفات الواقدي» 
وكان ثقة مستورا عا بأخبار الصحارة والتابعين . . . وله من الكتب کتاب أخبار 
النبى صل الله عليه وسلّم . اه. 

وقال أبو الحجًاج المرّي في «تمذيب الكمال»: كان ابن سعد كثير العلم» كثير 
الحدیث والرواية› كثر الكتب. کتب الحدیث وغره من کتب الغريب والفقه» روی 
له ابو داود صاحب «السنن» - عن أحمد بن عبيد٬‏ عن عمد بن سعد» عن 
أي الوليد الطيالسى قال: يقولون ف ن قاض ل صحبة . أه. 

وقال ابن حجر ي «تعہذيب التهذيب» : ابن سعد صاحب «الطبقات» وأحدذ 
الحفاظ الكبار المتحرين . اه. ومثله في «خحلاصة التذهيب» . 

ونص ابن حجر على آنه ليس لابن سعد في الكتب يعني الأصول الت :نے 
غر ما ذکره له أبو داود. 


قال الذهبى في «طبقات الحفاظ» : محمد بن سعد الحافظ العلامة أبو عبد الله 


| (۱) قال الخطيب في «تاريخ بغداد» ۹۲:۸: لا ولد هذا أخذ أبوه الت 
له» فجِعَّل كلا صَمَحَ ورقة مخرج إفهم لا يعقلون) و لفهم لا يعلمون و لإفهم لا يبصرون) 
و ظفهم لا يسمعون» فضجر» فاه : فهم . اآھ. فشهر الحسين هذا بابن فهم . 


۹۳ 
البصري مول بني هاشم » مصنف «الطبقات الکبس» () و «الصغ» ومصنف 


«التاريخ». . . وينزل في الرواية إلى يحيى بن مَعين وأقرانه . . . قال ابن فهم : كان 
كثير العلم» كثير الكتب» كتب الحديث والفقه الغريب. اه. 

وقال ٤‏ ترحمة الحسين بن فهم : أنه سمع «الطبقات الكرى» من 
الصنف. اه. 

وروی الذهبي «الطبقات الكرى» هذه بطریق الحارث بن أي أسامة» عن 
الحافظ شرف الدين الدمياطى » وسنده مذكور في أول الكتاب. 

وقال ا لخطیب البغخدادي : أخرنا الحسن بن أي بکر» أخبرنا أحمد بن کامل 
القاضى» قال: سمعت الحسين بن فَهُم يقول: كنت عند مُصعّب الزبيري» فمر بنا 
محیی بن معین فقال له مصعب: یا ابا زکریاء حدثنا محمد بن سعد الکاتب بكذا 
العدالةء وحدیثه يدل على صدقهء فإنه یتحرٌی في کثير من رواياته؛ ولعل مصعبا 
الزبيرى ذكَرَ ليحيى عنه حديثاً من المناكير التى يروا الواقدي» فنسبه إلى الكذب. 
وقد قال ابن أبي حاتم : سألت أي عن محمد بن سعد فقال: يصدق» جاء إلى 
القواريري وسأله عن أحاديث فحدّثه. اه. 

وقال الذهبيٌ في «الميزان» عن قول ابن معين في ابن سعد: هذه لفظة ظاهرها 
غائد إلى الثىء المحكىء وتتمل أن يقصد. بها ابن سعد لكن ثبت أنة 
ا شک فلا يصح أن يقال إن ابن معين جرحه . 

قال السخاويٌ في «الإعلان»: ابن سعد ثقةء وإ كان شيخه الواقدي 


)١(‏ وجه تذكر الصفة أن الأصل «كتابُ الطبقات الكبي» فحذف «الكتاب» وناب منابه 
الملضاف إليه› قذكرّ تذکره» کا قيل في «السنن الكبير» و «السير الكبي). 


۹٤ 
الان 0 فت انما ف ك ر طعا اجه وا‎ 
وأحسن» وغو ادحل ٠ف کس غر دة بول‎ EET E 

«طبقات» أخحری صغری» وکان ا ثقَة. أه. 

وقال الخطيب: كان ابن سعد د الحديث والرواية » وكثرر الطلب» وكثر 
الكتب» كب الحديث وغيرّه من كتب الغريب والفقه . اه. وأصل هذا الكلام 
لابن فَهُم . وقد اختلفت كلمات الناقلين كا رأيت وسمعتَ على تقارب ألفاظهم في 
لمعنى . 

قال این الىد في «شذرات الذهب»: قال بو حاتم : ابن سعد صدوق . وقال 
ابن الأهدل: قيل : إنه مکٹ سنين يصوم فا وور 

فور م تلك الصوض آنا سعد کان مر عد چهرر اروف هد گرا 
بالورع عندهم» وإن کان کلامهم في شیخه شدیدا. 

وقد أحسن ابن سعد صنعأء حيث لم يكن يستفرّهم عند حدوث تلك الفتن 
الهوجاء منذ عهد الأمون» حت سَلِم عرضه من أن ينْهشه ناهش. فاأمكته نش عليه 
وعلم أستاذه» فاستفاد الجمهورٌ من علومه| طبقة فطبقة» وليس أحدٌ من صنوف 
العلماء والباحثين يستغني عن كتابه هذا مهما كانت منزلته في العلم . 

وترتيبه الرجال على بلادهم وأمصارهم ترتیبٌ جلیل» جم النفع عند 
اللحدث. والفقيه» والمؤرخ» ومن يُعْنى بسر العلوم في الأمصارء زيادة على ما فيه من 
الفوائد الجسيمة والعلم الجزل في السير» والمغازيء وأحوال الصحابة والتابعين 
رضي الله عنهم أحمعين . 

وكافا ا ملف على حسن صنيعه وأجزل أجره وأجرّ شيخه» وأجر ر إخواننا القائمين 
بنشره» تيسيراً لوصوله إلى أيدي الجحمهور» إنه سميع جيب الدعاءء وص الله على 
سا شد ا ا وا وو ن و ووا ان :اش رت 


العالين؟) 
مون محمد زاهد الكوثري 


گ 
عفى عنه 


4۹0٥ 


ليف شيخ الإسلام 
الإؤلفات المشورة والناقب الأو رة بقية اسلف وعمدة الخاف. 


yp 
ھ‎ ۱١۸ اتوق سنه‎ 
وجنا الرسالة معدم تين نفيستن عن غزوة بدر الکبری‎ 
للفليسوف الحكيم صاحب المعالى الاتان‎ 
مصطنی عبد الرازق بك‎ 
وللملامة المحلاث اامكير صاحب الفضيلة‎ 
کد زاهد ب المن الکوٹری‎ 


الشيخ 
عى بنشره وصححه » ورقم هوأمشه 
) . س ر 
e‏ 
yT‏ 
بم کر ہا ای ایرں 


4۹۷ 


غزوة بدر“ الكرى 
ونتف من تفای الصحابة فى مناصرة الحق 


إن الله سبحانه اصطفى فخر رُسلِه حمداً صلوات الله وسلامه عليه من صفوة 
الصفوة من المصطفين الأخيارء واصطفی له خير أمة يَقْدُونه بمهجهم» ويتفانون في 
aS‏ ¿ الخطط الرشيدة الوصلة إلى السعادتين» يرون اموت في سبيله 
ا ويتسابقون فی فداء کل مر ص وغال في إعلاء كلمة الله سبحانه. 

ونت ری أصحابه حينا ُستشيرهم - وهم في قله _ في التوجه إلى حرب 
المشركين - وهم في كثرة ‏ يقولون: «لو استعرضت بنا هذا البحر فَحضته لفضناه 
نك قاف هارا وا وا زک ان تلقّی بنا عدوا غدا إا صرف 
الحرب»ء صدق في اللقاءء لعل الله يريك منا ما تقر ت فسيرٌ بنا على بركة الله 
تعالى» وأين هذا ما قال قوم موسى لموسى عليه السلام : اذب أنت ورك فًَاتلا إنا 
ها هنا قاعدون »؟ ! 


وقد اكتظتٌ كتب السبر والمغازي» بصنوف تضحية الصحابة في نشر الدين› 
والدعوة إلى الفضيلةء مستسهلين كل صعب في هذا السبيل» حتى عم نور الإسلام 


(۱) بدر اسم رل را هناك و فشهر الموضع باسمه» وكانت تنعقد فيه سوق للعرب» 
وبه آبار آخری. 


4۹۸ 
۰ وعَر وعز بعزه المسلمون في مشارق الأرض ومغارا ۰ 
ا 

ولا بأس أن نذكر ها هنا بعض نتف من تفاني الصحابة وأحواهم بقذر 
ما يتسع له امقام »لما في ذلك من عبر. 

و 
وة عل المشنقة ويقول له ٠‏ ف ان کک ل مکانك؟ فیقول : «لا والله 
فا أ أن بفدين بشوكة في قدمه!» وهو القائل : 
فلت ابال خن اتل مبلا علا ادن اشن 

و ا رضى الله عنه وتحت إمرته سرية عددٌ رجاها أقل 
من عَشرة إلى ناحية - قبيل غزوة بدر - ويكتبٌ له كتابُ فيأمره النبي صلى الله عليه 
وسلّم أن لا ینظرَ فیه حتی یسر یومین» فیسیر یومین ثم يفتځه فإذا فيه : «إذا نظرت في 
كتابي فامض حت تنزل نخلة بين مكة والطائف - فترصدَ بها قريشا وتعلم لنا من 
أخبارهم» . 

ا قال : ا ع ا ر أصحابه بجا في الكتاب وقال : 
قد نهان ا ن اأستکره أحدا منکم» TT‏ الشهادة ويرغب فيها 
فلینطلی» ومن کره ذلك ليرج » قافا ا فماضصٍِ لامر رسول الله صل الله عليه 
و > فمضی معه أصحابه ول يتخلّف منہم أحدى ولم يبالوا ببخطورة القيام بتلك تلك 
المهمة في تلك الأيام . 


ن أبلى عبد الله بن جن هذا في غزوة بد بلاء حسنا حضر في غزوة 
ا لقني دوا قويا آبارزه» فيقطع أنفي ن ويل بسي لألقاك 
هكذا وأقول: فيل هذا بي في سبيلك! فأمُن لدعائه سعد بن أبي وقاص رضى الله 


2۹ 

عنه المعروف بأنه جاب الدعوة - وفاءٌ لوعده - فلقي ابن جحش ما تناه في ذلك 

ومعادٌ بُ عَفُراءَ ذلك الشاب الأنصاري رضي الله عنه» بعد أن فصل قدم 
أي جهلِ من منتصف ساقه بسیمه › أُدرکه ابن آي جهل فضربٌ بسيفه على عاتقه 
فطرح يده فبقيت متعلقةَ بجلْدةٍ من جنبه فمنعّه ذلك من الإجهاز على اي جهل 
ساعتغاب» ثم قاتل عام بویه وهو یسحبُها خلفُه» فلا آذه وضع قدمّه علیها ثم می 
عليها حتى طرحها!! وما هذا الصرٌ إلا في سبیل الله ! وكم للصحابة رضوان الله 
عليهم أجعين من مواقت حيدة في سبيل إحقاقي الحقّ» وإبطال الباطل سجلت في 
كتب السنة وكتب الرجال والسير. 

ومن تلك المواقف الشريفة : غزوة بدر الكبرى» بها أظهر الله تعالى الدينء 
رر الت كن وق خاد الك سبحانه ذكرى هذا الموقف الد ال 
وعد يوم التقى الجمعان : یوم م الفرقان» حى أصبح فضل هؤلاء المجاهدين في ذلك 
اليوم تحت راية الصطفى صل الله عليه وسلّم فضلا ل يله الأولون والآخرون. 

ولا سار المصطفى صل الله عليه وسلّم يقصِدٌ بدرأً بعد مقدّمات يطول شرحها 
a‏ و ا . کان معهم نحو سبعين 
جملا يتعاقبون علیها رکوبا كل ثلاثة يتعاقبون على بَمّل» وكان الرشول صلى الله 

لهو كأحدهم في 3 والمثي› ویقول له عليه السلام زميلاه في ركوب 
اا سان فة ص العا ارکب حتی نغشي عنك» فيقول 
عليه السلام: «ما أنتا بأقوى مني على المشي» وما أنا بأغنى عن الأجر منكا» . 

وقد أظهر أبو بكر الصديق رضي الله عنه يوم بدر من البسالة في الدفاع عن 
صل الله عليه وسلّم في العّريش» وال جلّد في حراسته مِن كل أذى ما دعا 
عل بن أي طالب كرم الله وجهه أن يقول: أشجع الناسِ أبو بكر» فوالله لساعة من 
e‏ الأرض من مؤمن آل فرعون»ء ذاك رجل كتم إيانه» وهذا رجل 
أعلنْ إيمانهء فكان معه في العَّريش كما كان معه في الغار. كما في «مسند البزار“ . وهذا 


O0۰ 
شهادة في حقه من أسد الله الغالب. الذي أطار بسيفه الباتر رؤوس صناديدِ الشرك‎ 
في ذلك اليوم العصيب» فأعز الله به الإسلام.‎ 

وكان النبي صل الله عليه وسلم في العّريش يناش الله سبحانه ويقول: 
«اللهم إن مهلك هذه العصابةء لا تعبدٌ في الأرض» اللهم أنجر لي ما وعدتني»ء 
ولم يزل كذلك حتی سقط رداؤه» فوضعه أبو بکر علیه» وخفق رسول الله ثم انتبه 
فقال: «أبشر يا أبا بكر فقد أتق نصر الله». [ 

ثم لما أخحذ الجيشان يتزاحفان خرج النبي صلى الله عليه وسلم من العريش 
ی اا حل اقات وی اله راطا برا ندا س 
الحصباء اورمى مها الأعذاء» وقال: «شاهت الوجوهة.. وقال لأصحابه: «شدذوا 
عليهم» فحملوا عليهم حلة صادقة يدهم الملائكة حتى تمت هزية الأعداء. 

وكانت الوقعة صبيحة الجحمعة لسع عَشرة ليلة خلت من شهر رمضان في السنة 
الثانية من الهجرة» وتم النصر في منتصف النهار من ذلك اليوم» حيث صَدَق الله 
سبحانه وعدّه» ونصر عبده» وأمست رؤوس الكفر صرّعى لا ول هم ولا ناصرء 
غل کا کر تزيد على ثلاثة أضعاف المسلمين . 

قال الله تعالی : إدٌ تستغیثون ربكم فاستجابَ لكم أني دكم بألفِ من 
لملائكة مُردفين. وما جعْلّه الله إلا بشرىء وَلِتطمَيْنٌ به قلوبكم» وما النصرٌ إلا من 
عند الله » إن الله عزيز حكيم). 

وأما العدد المذكور في سورة آل عمران من الثلاثة الآلاف» والخمسة الآلاف: 
فلا دليل على إنزاله في نص الكتاب يوم بدر» ولا على عدم إنزالهء كا يقول 
ابن جریر» فصار مثار حلاف من غير حجة ظاهرة . فالعدد الأول مقرون 
الاستنگاری: فلا يدل على الوقوعء والعدد الثاني مشروط بشرطين لم يتحقَق أحدهما 
و ا الإمداد يوم بدر بألف من الملائكة» بهذا الوعدِ الكريم تم إنزال 
الطمأنينة في قلوب المجاهدين» وإلقاءُ الرعب في قلوب المشركين» حتى تم بهذا لدد 
نصر الله . 


٥۰۱ 
وكم لعمرٌ الفاروق رضي الله عنه من جولات وصولات في ذلك اليوم‎ 
لضب ركان خر ب عة الظات رفي اة غه أطار راس الاسردين غدالا رة‎ 
الو ق اترك وا هون آي ا ايت افا ای ا سي اد‎ 
. عنه على عبيدة بن سعيد بن العاص‎ 
ومن جملة من قتله علي بن أبي طالب كرم الله وجهه في ذلك اليوم : نوفل بن‎ 
خويلدء وعميربن عثان» وعبد الله بن المنذر المخزومي» والعاص بن منيه»‎ 
وأبو العاص بن قيس» والنضر بن الحارث» وعقبة بن أبي معَيط» وغيرهم من خبثاء‎ 
. المشر كين‎ 
وکان من حظٌ بلال بن رَبَّاح الحبشي رضي الله عنه قتل مُوّذيه على إسلامه بمكة‎ 
أمية بن خلف. وکان من نصیب ابن مسعود رضي الله عنه احتزاز رُس أي جهل‎ 
وکان اللغزن‎ a فة ونه رمى تعد أن ن قطع ذلك الشاب الأنصاري‎ 
يقول لابن مسعود أثناءَ احتزازه لرأسه: لقد ارتقيت مُرتقى صعباً يا رُوَيْعيّ الغنمء‎ 
بلغ محمدا أي عدوه الألد.‎ 
وهکذا قضی الله على صناديد المشركين بأيدي المجاهدين› فانتصر القليل على‎ 
الكثير» فقتل من المشركين نحو سبعينَ كلهم رؤوس في الشرك. وار منم أيضاً‎ 
نحو ذلك ومات الباقون معنى بانهزامهم شر هزية» ولم يستشهد من المسلمين في‎ 
ذلك اليوم إلا نحو أربعة عشَرَ صحابياً.‎ 
ومن يَعَارُ على ما حل بالإسلام» ويْعزمٌ عزما صادقا على إنهاض الأمة من‎ 
ي إلا باقتفاءِ أبّر.رجال الصدر الأول» وبترسم‎ 
خططهم في إعزاز الدينء وإنهاض همم الخامدين . فإذا عرفنا سرهم وتابعناهم في‎ 
السير على مناهجهمء ني غرس الفضيلة في النفوس» وإنعاش القوى الخامدة بتقوية‎ 
روح الغيرة الإسلامية في العروق نتمكن من استعادة مد الإسلام» وعرٌ المسلمين‎ 
بعد أن أمسينا بحالة يشمت ا العدى ويبكي أسى عليها الصديق» ومن لا يقر‎ 
۰ بالداء لا يسعى في الدواء.‎ 


o۰۲ 
فيجب أن نعترفٌ بمرضنا» ونسعًى في الات كر اقتفاء ابر سلفنا‎ 
الذين كانوافي غاية العزة وتام السعادة» واستمرٌ ذلك في المسلمين ما دام الإان بخالط‎ 
بشاشة قلوهم» وشرع الله مازح أرواحهمء ومدد الفضيلة يسري بغزارةٍ في‎ 
عروقهم » مُتّانين في الصالح العام دون المصالح الشخصية» مُوثرين لا مستأثرينء‎ 
ولم يکن مصدر عر هؤلاء غير قوتہم» ولا کان مبعٹث قوتهم سوى إخائهم الروحي في‎ 

سبيل إنفاذ أحكام الإسلام» وإنعاش القلوب بروح الإسلام. 

وليس بخاف أن المسلمين لا بدأوا يركضون وراء النفع المادي» نابذين المعالي 
والروحيات وراء ظهورهم» وأخذوا في التدهور الخلقي حت م يبق من الإسلام غير 
اسمه» ومن شرع الله سوی رسمه» بأسباب يعرفها الذين عُنوا بمعرفتها: انقلب 
الإخاء بين المسلمين إلى عداءء وعرهم إلى ذُلَ. 

فعلى النفوس الأبية أن يسعوا: في استعادة مجدِ المسلمينء باقتفاء أثر 
المجاهدين الأولينء في القيام بالواجب» متآخين متكاتفين» وفي الاطلاع على سبرهم 
امةن ك الان رل ي اا عا کے اور و کد ا ی 
الأرواح» ويقؤي العزائم» ويستنهض امم . 

وهذا الكتاب الصغير في أهل بدر تأليفُ العلامة الكبيں الأستاذ الأكب شيخ 
الجامع الأزهر» الصوض العارف باللهء المقبل بكليته إلى الله الشيخ محمد بن سال 
ا لحفني رحه الله فيه استيفاء ذكر عدد الغرّاة في غزوة بدر الكبرى: من المهاجرين 
والأنصار» مع ضبط أسائهم » وسرد بعض نتف من مناقبهم . ومعرفة مافي هذا 
الجزء الصغير من أحواهم تدعو المطالعَ الكريم إلى الاستزادة من المصادر الكبيرة التي 
أشرنا إليها. والله ولي المزيد لمن يستزيد) 


محمد زاهد الكوثري 


عثمان بن عفان 


کتاب بدیع بهذا العنوان أله العالم البارع البځاثة السيد صادق عرجون من 
أساتذة كلية اللغة العربيةء بعد أن درس حياة سيدنا عثمان بن عفان رضي الله عنه› 
دراسة شاملة لأحواله في عهد حضرة المصطفى صلوات الله وسلامه عليه» وفي 
عهدَيٰ أبي بكر وعمر رضي الله عنهماء وفي عهد خلافته نفسه» وبعد آن بحث عن 
ملابسات الأحداث الهامة المتصلة بعهد خلافته رضي الله عنه» حتی حال أنباءه 
وعلّل أحداث عهده» ونسق الشؤون وتبين لديه وجوه ارتباط الفتن الحادثة في 
عهده بأسبابها وعللها . 


فدوّن صفوة بحوثه في هذا الكتاب الممتع في قوالبَ متخيّرة تتسابق معانيها 
إلى نفوس القراءء بقلم لا يعرف التحيّر لغير الحق»ء وبراعة تعرّدت الجريّ في 
سبيل الاصابة لکبد الحقيقة» بصدى لا يشوبه عرج ولا عوّج» فجاء کتابه بحيث 
يروي الله ويشفي الله حتى أظهر أن شخصية سيدنا عثمان رضي الله عنه شخصية 
عظيمة يَخُوطها القدس من كل جانب» إلا آنه كان مظلوماً حياً وميتا. 

آما کونّه مظلوماً فی حیاته فللین جانبه بحيب يطمع فيه الفاتنون وقد كشرت 
الفتن عن أنيابها بعد ست سنوات من توليه الخلافة. وأما كونه مظلوما بعد وفاته 
فلتغلب الأهواء على نفوس المتلبسين بتلك الفتن الدامية التي آوقفت الإسلام عن 
تقدمه السريع من كل ناحية» فتفرقوا أحزاباً خوارج» وشيعاء لا يتورّعون عن 
الكلام فيه بما لا يوافق الحقيقة إلا من صان الله جانبه . 
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وميزة مؤلّمنا في بحوثه المثابرة مهما كله ذلك» وإفراغ نتيجة بحوثه في 
ألفاظ جذابة المعاني» ومناصرة المظلومين في التاريخ بالكشف عن تقولات 
أصحاب الأغراض السيئة ضدً الشخصيات العظيمة من رجال صدر الإسلام خاصة. 

وهذا ما جعلنا نحمل بين جوانحنا إجلالاً لهذا العالم الجليل ملف 
(عثمان بن عفان) السيد صادق عرجون ‏ وإن لم يسبق لنا الاجتماع بفضيلته - 
وفقه الله سبحانه لتأليف كثير من أمثال هذا الكتاب الميمون. 

فنهتّىءٌ الأساتذة الأفاضل «جماعة الأزهر للنشر والتأليف» حيث وُفقوا لنشر 
هذا الكتاب النافع» وندعو لهم بالتوفيق دائماً لنشر وتأليف الكتب النافعة مما يرفع 
رأس الأزهر عالياً. ونهتىء القراء حيث يجدون في هذا الكتاب تحقيقات تنجلي بها 
الغشاوة عن الأحداث الواقعة في عهد عثمان المشوّهة بأقلام أصحاب الأغراض 
اس رة الت على جا الأو ي اة قل اي د إلى ال رح 
مع عمار» وعزل سعد وابن مسعود وأبي موسى رضي الله عنهم» وغير ذلك من 
الشؤون. 

وقد نجح مؤلف الكتاب كل النجاح في استخلاص الحق من ثنايا الروايات 
المتضاربة» وفي سبك نتيجة ذلك في عبارات ناصعة نيّرة المعاني» يتيقّن بها 
القارىء مبلغ عظمة شخصية ذي النورين ثالث الخلفاء الراشدين» رضي الله عنهم 
أجمعين» فيَشكَرٌ له ما له من المواقف الجليلة في إعلاء كلمة الإسلام» وما له من 
الا الحميدة من مثل اكتتاب مصاحفَ بأيدي الصحابة وتحت نظر الصحابة رضي 
الله عنهم بعناية بالغة» وإرسالها إلى أمصار المسلمين تحت إشراف قراء معروفين› 
ا للأمة من اللحن في الذكر الحكيم» لا سيما في البلاد البعيدة عن عاصمة 
الإسلام» وكم له من مناقب فاخرة له مشروحة في الكتاب. والله سبحانه يكافىء 


المؤلف الفاضل على هذا العمل الجليل . 
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ا 1 بز یال 
د المعروف اذيل و : 
لظا موخ اال با لد نای را مى ايل 


2 i ire امروف‎ 
SAL £ “1 


عرف الكتاب » وترج المؤلف » و#دحه , 


مو لاا الاستاذ الكير صاحب الفتاة 
SSE‏ 


وکل اة الاسلامة فى الخلافة الما ية وسابقاً 


عى بنشره » وراجع أصله » و 
URC 0‏ 

مو م f‏ ررم درکن یسوا مک اد الاه 

ص ررقن رن 


, روجع عل النسخة الفوتوغرافية احفوظة » 
داو الكت اللكة ا اة 
الطبعة الأول 


6۹۹ 


كلمة عن «ذيل الروضتين» 
ومۇلفه ی شامة 


لا بخفى أنه إذا انقرضت دولة كبيرة في قرن من القرون يشعرٌ الباحث بفراغ 
كبير في وسائل معرفة تاريخ ذلك القرن» فلا يهتدي إلى تراجم رجاله» ولا إلى جلية 
أنبائه بسهولة» من غير أن يكدٌ ويتعب» وذلك لقلة إنتاجح أهل العلم في أثناء الفتن 
الشاغلةء والتهام نار الكوارث لغالب منتجاتِ العلاء إذ ذاك على قلتها. 

فدونك القرنَ السابع الذي انقرضت في أواسطه الدولة العباسية ببخدادء تجِدٌ 
فيه الفراعٌ ملموساً جداً من تلك الناحيةء ومن هنا تتضاعفٌ أهمية كتاب «ذيل 
الروضتين» لأب شامةء لأنه ليس تكملة فقط لأنباء الدولتين النورية والصلاحيةء 
اللتين هما أنشط الدول. الإسلامية في الذبٌ عن حَوَرّة الإسلام في تلك القرونء 
وأحرصها على الاحتفاظ بالطابع الإسلامي في شؤون الحكم كلها بكل إخلاص . بل 
فيه ما يَسدّ أجل حاجة الباحث في أنباء القرن المذكور» وفي تراجم رجاله» بقلم 
لا يعرف التحيز» فشكرا باسم العلم لناشره -السيد عزت العطار الحسيني 
الدمشقي ‏ في هذه الفترة . 


اسم المؤلف. ومولده» وشيوخه» وتلامیذه : 
هو الإمام الحافظ المؤرخ الثقة الفقيه البارع» اللخوي المقرىء. أبو شامة» 
عبد الرحمن بن إساعيل بن إبراهيم المقدسى الأصل الدمشقي › ولد في أحد الربيعين 
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من سنة ٥۹۹4‏ وتلقى العلم من أمثال: العلَّم السخاوي» والعز بن عبد السلام» 
ل المقدسي› وأي إسحاق بن الخشوعي »› وداود بن ملاعب» وكرية . وأخحذ عن 
أمثال : الشرف الفزاري . والشهاب الكفري ٠‏ وإبراهيم بن فلاح الإإاسكندري . 


ان ا و ون ا ي 


براعته في العلوم: 

كان بارعا في علوم الحديث. والقراءةء والفقه» والتاريخ » والعربية إماما 
فيها. يترجّم له في طبقات الحفاظ والفقهاءء والقراء» واللخويين بالثناء البالغ عليه 
في تلك العلوم» وكان التاح 8 الفقيه الشافعي المشهور يقول: عجبت من 
آی ات کون الشافعىٌ! يريد أنه بلغ رتبة الاجتهادء ومع ذلك استمر على 
الانتساب للإمام الشافعیّ » وكان له ميل إلى كتب ابن حزم . 


مۇلفاتە: 

مؤلفاته في العلوم متعة كثيرة منها: المحقق في الأصول» والمرشد الوجيز في 
علوم تتعلق بالقرآن العزيز» وضوء الساري إلى معرفة الباري» الحديث المقتفى في 
مبعث المصطفى » والمؤمل في الرد إلى الأمر الأول» والباعث على إنكار الدع 
والحوادث» وكتاب السواك» وكتاب البسملة الكبير» والصغير» وشرح الشاطبية الكبير 
والصغير» ومفردات القراء» ونور المسْرّى في تفسير آية الإسرا» وختصر تاريخ دمشق 
لابن عساكر في خمسة عشر مجلداء وآخر في خمسة مجلدات» وكشف حال بني عبيد 
«الفاطمية» » والروضتين في أخبار الدولتين» وذيل الروضتين هذاء ونظم الممصل 
للازخشري» وشرَّح المفصل» ومقدمة ني النحوء وأرجوزة في العروض والقوافي» وغير 
ذلك . ولي مشيخة الإقراء بالتربة الأشرفية» ومشيخة الحديث بدار الحديث الأشرفية 


2 ت 


بدمسی . 


٥١۱ 

أقوال المؤرخین فيه ووفاته : 

قال الذهبي : كان مع براعته في العلوم متواضعاء تاركاللتكلف» ثقة. اه. 

وقال ابن ناصر الدين : کان شيخ الإقراءء وحافظ العلاءء حافظا قد علامة 
مجتهداء وقال الإسنوي : جرت له نة في سابع جادى الآخرة سنة خس وستين 
وستمائة في داره بطواحين الأشنان ٳذ دحل عليه رجلان جليلان في صورة مستفتيين نم 
ضرّباه ضرباً مرّحاً . ول يزل عليلاً من هذا الضرب إلى أن توفي في 1۹ رمضان سنة 
٥‏ -وما في «تذكرة الحفاظ» سهو من الطابع - ودفن خارجٌَ باب الفراديس 
ددمشی » ضاعف الله أجوره» وأسکنه ي أعل غرف الحنة» وعفر لنا وله ونفعنا 
بعلومه . 

وترحمته مستوفاة في «طبقات الحفاظ» للذهبى › و «مرآة الجنان» لليافعي 
و «طبقات الشافعية» للتاج السبكي › و «طبقات القراء» للجزري » و «بغية الوعاة» 
للسيوطى » و «شذرات الذهب في أخبار مَنُْ ذهب» لابن العماد الحنبلي وغيرها) 


حمد زاهد الكوثري 


الما“ الاب ره ر 
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تالف 
زک کړرں جاهد 


ار اا ول 


يباع فى جيع المكاتب الشهرة عصر وسائر البلاد العريية 


01060 


تصدیير الكتاب 


بالكلمة القيْمة التى تفضل بكتابتهاء وتكرم 
eh E E iE‏ 
ف النلافة العثانية سابقاً؛ حفظه الله وأبقاهء وأدام 


عه وعلاه 


بسم الله الرحهمن ¿ الرحيم 


كلمة عن كتاتب 


الأعلام الشرقية في المائة الرابعة عشرة الهجرية 
تأليف الأستاذ : زكى عمد مجاهد حفظه الله 


الأمةٌ الناهضة تقر رجالا أحياءً وأمواتأء فلا تمل تراجمهم بعد وفاتهم : 
e‏ ت ۶ o‏ که 
عرفانا لحميلهم» وإسداءَ إليهم ما يستحقونه من حسن الاحدونة على أع اهم 
ee‏ للأحباء على اتخاذ هؤلاء اسا e‏ ف خحدمة الأمة من شی النواحي 

Er‏ تراجم رجال کل أمة في كل عصر» حى الدراسة» هي : هى : المرآة 
الصادقة فی حدید مر الأمة في ذلك العصر : ا وخمودا : و 
0 الرجال: تتمثل E‏ الأمة ونقافتهاء تمتا وتأخرها. فادن : هي مناز 
ادف العيار» يرجو الصادقون في خحدمة الأمة إنصافها هم ويخاف المقصرون 


٦۱ہ‏ 
E‏ 1 ترم لاء وھۇلاء : : تضيع مواضع الإو ا ور 
الاخدوثة من التاريخ › فیصبح الخادم والمادم على خا سواء. 
#% # 

ومنذ عهد الحبرتي» ليس بين أيدي الباحثين كتب تَشفي غَلة الباحثين في 
التراجم ولو بقذر ما عَمله هو» مع ذيوع الطباعة والنشر على أتَمٌ وجه. 

ولعل كثرة. وسائل النشر هي التي حالت دون العناية بتأليف كتاب جامع 
مانع في التراجم کا يجب حیتٌُ رأى أرباب الأقلام کر تراجم مشاهیر الرجال. م 
كل فريق» في الصحف السيّارةء وفي المجلاتء فرأوا جَمَعَ التراجم في صعيد واحد 
قليل الجڈوى! . 

وهم غالطون في ذلك کل الغلط لأن ترك الأمر إلى الجرائد والمجلات رالتي 
تطوي على غِرهاء .بعد انقضاء. أيامها) ترك للتراجم في اهل لا يكن للباحث 
ارتیادُها إلا بجهد جهيدِ» ولیس بالأمر اهین تقليب صفحاتِ جرائد ومجلاتِ 
لا حصى» لأجل الظفرٍ بترجمة رجل يراد ترجمته. 

فلا بد من مع التراجم في صعيد واحد» ليسهُلَ الإلامٌ بحالات الأمة: 
السياسية والاجتياعية ء: والأدبية والمدنية » ليصيبَ الباحتٌ في الحكم على كل شعب 
من شعوب عصرم بالنهوض أو اهبوط» عن علم باص رجاله في الثقافة 
والرجولة» والقيام بالواجب» وعن اقتناع, في الحكم : متجردا عن کل هوی وشنَآن. 
وأما التراجم الوص عليها: فقكون في الغالب د عبارة عن رص مدائح » 
ق ا ا فو ا ها م فت سرا 


فالقائم بتراجم أناس (قد انطوت صفحات حياتہم» وَفَاتہم إمكان الدّفاع 
عن أنفسهم» لدخوهم فيْذمة التاريخ)يكون نابا عنهم في إنصافهم» بدون استرسال, 
ني مدح أوقدح يبع عن الاتجاه الأسمى في تدوين التاريخ . وا مورخ ملرَمٌ بحكاية 
الواقع كا هو» من غير أن يسعى في إبراز السيئة بمظهر الحسنةء أوبخس حى 
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الجميل» بحمله على عَرّض غير مقبول. مَل من يفعل ذلك: کمثل مصور یرشم 
الهرم المتهدم في صورة الشاب القوي البنية» أويصور القبيحة الشوهاءَ كأنها غادة 
حسناء» هوى في نفسه» وإنغا المطلوبُ في التاريخ : تسجيل الحقيقة. ومَنْ فعَل 
حلاف هذا یکون مجرما أثي)ً أمام الأمة» حيتٌ حاول تَعْمية طرق الوصول إلى 
الحقائق . 
# # 

فمن الواجب على الأأمم الناهضة : أن لا يلوا تراج رجاهم بل عليهم أن 
يعوا بتراجمهم عنايةٌ خاصة» مع بيان ما هم وما عليهم بكلٌ صدق» لاعن هوىّء 
لاخاذ أرباب الكمال منهم من أي عنصر كانوا - قدوة في القيام بالواجب 
والنهوض» مع استنكار صنْم المتقاعسين منهم عن أداء الواجب» إيصالاً لموضع العبر 
من أحوالمم إلى الخلف. 

والقيامٌ بتاليف تاب جامع, مانع » في تراجم الرجال هكذا: من أصعب 
الأمور» ااعل فة ىلا 

وصناعة بيع الكتب: مَنْجرّ راب بحا مُردَوجا ي بالال والعلم في ان 
واحد إذا طال أمد اشتغال المرءِ مهذه الصناعة الشريفةء وعَرّف انتهاز الفْرَّص عند 
مطالعته الكتب› > فيع ما تفرق في بطونها هن فن الاند في صعيد واحد. 
فيخلدٌ لنفسه بذلك ذكْراً مياد في عداد المؤلفين. وكم لناء من أصحاب المؤلفات» 
بين الوراقين الكنبيين٠.‏ 


: والوراقون الذين اشتغلوا بالتجارة والتأليف قديا وحديثا كثيرون منم‎ )١( 
. ابن النديم المتوفی سنة ۳۸۵ه مؤلف كتاب «الفهرست»‎ # 

# ياقوت الرومي الحموي التو سنة ۲ه ملف «معجم الأدباء» . 

٭ حمد بن شاکر الكتبي متو سنه ٦ ٤‏ ۷ه مۇف «فوات الوفيات» . 
الشيخ أحد البابي الحلبي ثم المصري المتوف سنة ١١١٠ه.‏ 


۱۸ 
وها هو صديقنا الشاب النشيط الأستاذ الأديب»ء السيد زكي عمد 
مجاهد(')» صاحب (مكتبة مجاهد) بالصنادقية بالأزهر الشريف» شعر بذلك الفراغ 
اللموس في تراجم رجال الشرق في هذا العصرء فعَرّم على تأليف كتاب مستوف في 
هذا البابء متوكلا على الله سبحانه» وأخذَّ - طول اشتغاله بصناعة بيع الكتب _ 
يلب صفحاتِ الكتب والرسائل والمجاميع» والمجلات والجرائدء ويتتبّعٌ نصوصض 
تلك المصادر في تراجم أعيان المائة الرابعة عشرة الهجرية (من وفيات سنة ١١۳٠ه‏ 
إلى وفيات سنه ١٣۱۳هھ)‏ : بصبر عظيم» ومثابرة دائمة. حت تكن من جمع هذا 

الأثر الخالدء فأجاد وأفاد. وفقه الله سبحانه لموالاة هذا العمل في باقي السنين. 
# # ¥ 
وقد جعل كتابه على فصول وأقسام : 
(القسم الأول): في الملوك والأمراء. 


# الشيخ رشيد رضا المتوئى سنة ٤‏ ١٠١٠٠ه‏ منشىء «مجلة المنار» . 
# يوسف إلیان سرکیس المتوفی سنة ۱۹۳۲م مؤلف «معجم سركيس». 
ٍ 

# زخله قلاط المتوف سنة ١۹۰٠م‏ مۇلف «تاريخ روسيا» . 

# نجيب متري التو سنة ۱۹۲۸م مؤسس دار المعارف بالقاهرة. 

# الشيخ محمد منير عبده أغا الدمشقي التو سنة ۸٤۱۹م‏ . 

# السيد محمد أمين الخانجي المتوفى سنة ۸١۳١ه‏ مؤسس مكتبة الخانجي بالقاهرة. 

# السيد أحمد عبيد ملف «مشاهير شعراء العصر» و «ذكرى الشاعرين حافظ وشوقي» . 

# السيد حب الدين الخطيب منشىء «مجلة الزهراء» و «الفتح». 

# السيد حسام الدين القدسي له تعليقات على «الضوء اللامم» و «تاريخ الإسلام» للذهبي 
ومؤلف «نقد ا لمغني لاي بدر الموصلي» ‏ . 

# الشيخ راغب الطباخ الحلبي ملف «إعلام النبلاء بتاريخ حلب الشهباء» في سبع 
حلدات ‏ . 

# الشيخ أحد عارف الزين منشىء «مجلة العرفان». 

# يوسف توما البستاني صاحب «مكتبة العرب» . 

.ه٠٤١١ توفي سنة‎ )١( 


°۹ 


(والاني) : في الوزراء والسفراء. 

(والثالث): في زعماء الحركة القومية. 

(والرابع): في أعلام الجيش البري والبحري . 

(والخامس): في علاء الإسلام. 

(والسادس): في القضاة والمحامين . 

ra Gg e 

(والثامن): في مشاهير النحل غير الإسلامية. 

(والتاسع) : في الأدباء (الکتاں ا 

(والعاشر): في المؤرخين والرحالة. 

(والحادي عشر) : في رخال الا 

(والثاني عشر): في الأطباء. 

(والثالث عشر): في رجال المال والأععال. 

(والرابح عشر) : في الفنانين . 

(والخامس عشر): في صنوف ختلفة. 

(والقسم الأخحير): في النساء. 

وفي الآخر: فهرس شامل لحميع الأقسام . 

# ¥ #% 

والذي أراه: أن هذا الکتاب أجمع كتاب ظهر للوجود في تراجم الشرقيينء في 
تلك المدّة» فنشكر مؤلفه الأديبَ على هذا العمل النافعء وندعو له بالتوفيق 
والتسكذيك: 

# ik #% 

وهذا الكتابُ حاص بتراجم أعيان القرن الراب عشر الهجري» ك «جلية 
البشر»ء فى القرن الثالث عشر؛ لعبد الرزاق البيطار» و «سّلك الذرر» للقرن الثاني 
شر ؛ للمرادي ؛ وا«خلاصة .الان للقرن الحادي عشر؛ للمجبي ؛ و «الکواکب 


OY» 
السائرة» للائة العاشرة؛ للنجم العْري؛ و«الضوء اللامع» للقرن التاسع؛‎ 
للسخاوي ؛ و «الدّرّر الكامنة» للمائة الثامنة» لابن حجر. إلى غير ذلك من الكتب‎ 
. التی لا حص‎ 
# %# 

وقد تابع الأستادٌ املف في هذا الكتاب مصادرّه في النصوص» من غير 
تصرف منه في التراجم » والمحافظة على النصوص من أهم الأمور في التاريخ . 

رۇ کر عَقّب کل ترجمة مصادر تلك الترجة : من كتب ورسائل ومجاميع » 
وجرائد وتجلات . وهذا یبریء ذمته من النقدء لرذه الأمرّ إلى مصدره؛ ان کان طا 
وقع في الاستنتاج› أو التخريج» أو البيان فلك عافد إل مصداره الذ ررغ كل 
ترجمة . وإلى القارىء الكريم : المقارنة بين الرواياتِ عند اختلافها. 

الشات السا قد طن لات ار ماعا نچب ارا 
الأحباب والأضداد؛ والخاكة بينها: إلى بصررة الباحثء والكتاب يتب مصدره ؛ 
كن الفظ من كلام امن يبدو عليه القرص هو التحتم. 

ثم الأحداث المتصلة بشتى الحهات» لا تتضح الحقيقة فيها قبل دراسة جميعِ 
ما عند تلك الحهات من الآراء فى تلك الأحداثء وهذه الدراسة رما لا تتيسر في 
ظروف حاصة» فيكونْ إبقاءُ مثل تلك المسائل تحت النظر أقربً إلى الصواب قبل 
البت بعاطفة ة محردة فيها . 


# # #* 


وذِكَرٌ جنسيّات المترجم هم مهم من ناحية التاريخ» وإغفال ذلك يكون 
ا ووصف کل مستقدَم للتجنيد: «بأنه ملوك فلان» ا معیت غك ن 
بعلم طرق استخدام المجندين في ذلك العهد. واف _ حفظه الله - كثيرا ما يذكر 
في تراجم الرجال أجناسهم؛ وقد لا يذکرها أو یتردد في جنسيتهم تا لضان 
فا نقله من «الفصول»» ححض فضول» لتضافر الوثائق على ضدّ ما فيهاء ولو راجع 


o۲۱ 
المؤلف «حكم مصر في السودان» للأستاذ أحمد شكري بك! لوجد هناك جنسيات‎ 
. كثير من المترجمين‎ 
¥ ¥ 
- ولا يستَعرَبٌ أن يقَعَ لبعض الشخصياتِ ترجتان فيه - وهما لشخص واحد‎ 
ا لصادره الى ا على درجة وأحدة ي الببحث› وتوخي الحقيقة › والبعد عن‎ 
# ¥ +¥ 
ف الل أن الأستاذ زكي مجاهد حدم الشرق الإسلامي خدمة عظيمة‎ 
مذ ا التأليف النافع› حیث ترجم فيه لمشاهہر رجال الدول العربية› والدولة التركية»‎ 
والأفغانية» وغيرها من الأقطار الإسلامية› حتی أصبح الا دك واا 2ك‎ 
وما شط به قلم بعض مصادره في بعض المواضع  ممكنُ الاستدراك في‎ 
ء هة‎ 
الآأثار التي ينشرها فی بعد » فأرجو له الذيوع› والنفع › والتوفيق‎ 


في ۲۹ من شوال سنة ۱۳۹۷٠ه‏ محمد زاهد الكوثري 


oY 


وت مزاول یبارخ ترش 


ر یں سے ٭» ١‏ 


ص 
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ا لمر یا یں طیم و رالو و را کو 
اللاصل او عن مصو ر ج 
فى المتحف البريطاف بلندن 


عرف الكتاب رورجم الو لف و حه 
العلامة احق الكبير 
صاحب الفضيلة الا ستاذ الشيخ 
AANA‏ 
وكيل المشيخة الاسلامية فى الخلا العثانية سابقا 
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عى بنشرة ٠‏ ورجح أ صله » ووفف عل ط.عه 
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بسم الله الرحمن الرحيم 


أنباء عهد المأمون من کتاب «بغداد» 
لابن طيفور» الكاتب المشهور 


أبو الفضل أحد بن أبي طاهر الَرُوْذِي الكاتبُ معروف عند القدماء بابن اي طاهر 
الكاتب» وعند أهل هذا العصر: بابن طَيْمْور» لكونِ والدِه أبي طاهر يسمى 
طيفورأًء كان أحد البلغاء الشعراء الرواة» من أهل الفهمء المذكورين بالعلم» 
المكثرين من التصنيف والتأليف» المعروفين بالذكاء وجودة البيان» وكان مع هذا هميل 
الأخحلاق» ظريف المعاشرة» وقد غالى جعفر بن أحمد بن حمدان فى «الباهر» في رميه 
بالتصحيف والسّظو على أنصافِ أبيات» وأثلاث أبيات» غير حاسب أن ذلك ليس 
من باب الانتحال» بل من نوع لإيداع المعروف عند أهل البديع» وذكر أنه كان 
مدب کناب عامياً - يعني سُنيا - ثم غْصَُص روسيم ) وجلس في سوق الوراقين في 
الحانب الشرقي . اه. 

ولد سنة ٤٠۲ه‏ وقتَ دخول الأمون العباسى بغداد قادماً من خراسان» 
وحدّث عن عمر بن شبةء وأحمد بن اليثم السامي» ن الله بن أي سعيد الوراق» 
وغيرهم»› دووف غت أ عد اه ومحند بن عاف بن الترزبان. 

قال الخطيب البغدادى : كان أحدَ البلغاء الشعراء والرواةء ومن أهل الفهم 
المذكورين بالعلم» وله «كتاب بغداد» المصتف في أخبار الخلفاء پش وذکر انه 
أنه مات ليلة الأربعاء لأربع بقین من حمادی لاولى سنة ثهنين ومائتين > ودفن فی مقابر 
باب الشام» وکان مولده ببغداد مدخل المأمون إليها من خراسان سنة أربع ومائتين 


۲٢ 
فيكون ميلاده يوم السبت لأربعَ عَشرة ليلة بقيت من شهر صفر من السنة المذكورة.‎ 
وقال عمد ین إسحاف النديم : کان من أبناء خحراسان من أولاد الدولةء مولده‎ 
ببغداد» ثم ذکر غ ابن مدان فيه في كتاب «الباهر»» وسرد مؤلفاته : منها «المنشور‎ 
والمنظوم»أربعة عَشر چ و «سرقات الشعراء»» و«كتاب بغداد»» و «کتاب‎ 
لمؤلفين» و «کتاب المشتق المختلف من المؤتلف». و «كتاب أساء الشعراء الأوائل»‎ 
وکتاب «ألقاب الشعراء» و «(من عرف بالکنی» و «(من عرف باسم»» و «کتاب‎ 
المعتذرين»» وكتاب «مفاخرة الورد والنرجس»» وکتاب «الحجاب»» وکتاب «مقاتل‎ 
وکتاب «مقاتل الشعراء».» وكتاب «الخيل الكبس»» وكتاب «سرقات‎ e 
ارا »وکتات «فضل العرب‎ ٤ البحتري من آي تمام»» وکتاب «الجامح‎ 
على العجم»» و «كتاب لسان العيون». و «كتاب أخبار الْتَظْرّفات» إ إلى غر ذلك من‎ 
. کتب كشرة له‎ 


ولم يَظْمَر الباحثون منها إلا بالجزء السادس من «كتاب بخداد» وهو يحتوي أنباء 
المأمون العباسي من دخوله بغداد سنة ١٤٠۲ه‏ إلى وفاته سنة ۲٠۸‏ ه. والجزء 
الحادي عشر والثاني عشر من كتاب «المنثور والمنظوم» له» وتلك الأجزاءُ الثلاثة حفوظة 
في لحف البريطانيء والجزء الخاص ببخداد سبق أن تشر( . 


لک ت فلت ت أراد الأستاذ البحاثة السيد عزت العطار الحسينى0) 
حفظه الله إعادة نشره تزويداً للمكتبة العربية بهذا الكنز الثمينء القديم التدوينء ل 
اختص هذا الجزء من أنباءَ هامة َ2 عهد عالم الخلفاء المأمونِ العباسي» وقد کرت 
الأحداث في زمنه» وفیها کشر ما - مهم الباحثينء وابن جریر الطبرى كث النقل عن 
نصوصهء وكذا أبو الفرج ER‏ 


(۱) نشر بالزنکخراف بخط المستشرق الألانی هنسی کلر عام ۱۹۰۸ . 
(۲) توفي السيد عمد عزت العطار الحسيني سنة ١۳۷٠ه‏ عن 1۳ سنة. 


o۷ 
وطريقة المؤلف في تسجيل الأنباء : مَذعاة للاطمئنان مهاء لأنه يذكر او عد‎ 
من عنوا بتدوین أنباء ذلك الزمن › ویقول عند ذکره للأنباء التعاقرة اذا ات تفقوا على‎ 
حكاية نبا منها: قالوا جميعا كيت وكيت» وعند انفرادِ أحدهم بنبأً يقول: حدثني‎ 
ن ف اا ی ا ا وهاو ف ی دا یل‎ 0 
ويقول محمد بن إسحاق النديم عن ابنه عبيد الله : إنه سَلْكْ طريقة أبيه في‎ 
التصنيف والتأليف. وروايته أقل من رواية أبيه. فأما الدراية والتأليف فكان‎ 
أحمد (بن أي طاه أحذق وأمهرء ولابنه من الكتب ما زاده على كتاب أبيه في أخبار‎ 
بغدادء فإن أباه عمل إلى آخر أيام المهتدي» وزاد ابنه أخبار المعتمد» وأخبار‎ 
المعتضد. وأخبار المكتفى» وأخبار المقتدر» ولم يتمه. اه.‎ 
أحمد بن أبي طاهر المرُوذي الكاتب «أخبار الخلفاء» وعند ذكره في عداد المؤرخين:‎ 
«أحمد . بن ابي طاهر أبو الفضل الكاتب المروزي» اشد فحول الشعراء وأعيان‎ 
: البلغاءء وهو القائل‎ 
حَسْب الْمتى أن يكون داخَسّب منْنفسه يس حسْبّهحَسَبة‎ 
«کتاب الوزراء» أن أحمد بن أي طاهر کو الحسن بن‎ ٤ وحدّث الجهشياري‎ 
لل وریر المعتمده فأمر له بمائة دینار» وقال : ایت رحاءَ الخادم فخذها مه » فلقی‎ 
: أحمدٌ رجاءُ فقال له: لم يأمرني بشيء» فكتب إلى الحسن‎ 
ا‎ e ااافا ااا ية ف‎ 
فأمر بإاضعافها له» کے دکره ياقوت ي (معجم الأدباء» ومن قوله فی) ذکره‎ 
: ياقوت‎ 


۲۸ 

قد كنت أصدق في وعدي فصيرني كذابة» ليس ذا في ملة الأدب 

يا ذًاكرأ حلت عَنْ عَهْدي وَعَهُدكم فنصرة الصدقٍ أفضث بي إلى الكذب 
وقال في المرد يهجوه: 

حملت في اليد الآداتُ وَسََْمَلتْقي عَقَله الألْبَابٌُ 

E sS CE 
وذلك بعد أن ساء ما بينه)ا عندما أضافه المردء وقال فيه ابن أبي طاهر من قبيل‎ 

المباسطة منشداً له : 

دو a a‏ غل انه 2 


و 


ت و 
كثر من الأدباءء ساتحه الله تعالى . 

وهذا ماتيسر لي ذكره في هذا الكتاب ومؤْلفه» وأمرُ على أصول يقدّمها إل 
الأستاذ الناشر عن هذا الكتاب لإصلاح ما تيس إصلاحه» نزولا عند رغبته» وإن 
كانت ظروفي غيرً مواتية . والله ا موفق © 


محمد زاهد الكوثري 
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الروض الزاهر 
فى سيرة الملك الظاهر 


(ططر) 


العلامة مود بن أحمد المعروف باليدر المي 
٤‏ اوی سنه ۸00 ھ 


رجه اله ` 


ت 
ودم له 
صاحب السماحة العصلامة . 


الشيخ مد زاهد الكو ثري 


لأطوالتار ' 
,دارا لتوار للطبع والنهليد 
ت تاوا برس با مزاو 
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بسم الله الرحمن الرحيم 
كلمة عن هذا الكتاب 


الحمد لله وصلوات الله وسلامه على E‏ عمد رسول الله » وعلى اله 
وصحبه › یت وبعد : 
العينيء لتر سنه 0٥۵‏ ۸ه عن لث وسعں #8 من ™ ء مصر n‏ 
الكثرين من التأليف في العربية والفقه» والحديث والتاريخ » وسائر العلوم . 

فشرخه على «المداية» من أمتع شروحهاء وشرحه على صحيح البخاري من 
e‏ ما کب ٣ ٤‏ هذا الكتاب» e‏ على 2 ري من 
الزمان» من افيد ا للوجود ى ٤‏ في التاريخ لمام . من تراجم ا وهو ي EF‏ 
وعشر ین جلدا وتارګه الأوسط ٤‏ انيه دات وتارګه الصغر ٤‏ حلدین › 
وختصره لتاریخ دمشی لابن عساکر ٤‏ عشرة محلدات› و «شواهده الكرى» 
وكتبَ آثارا خاصة في سير بعض ملوكها الذين عاصرّهم كالظاهر برقوق» والمؤيد 
والسياسية» وأر, بعتهم من الحراكسة. 

ف «السيف المهند في سيرة الملك المؤيّد: شيخ» من محفوظات دار الكتب 


oY 
لملصرية» و «الرَوْض الزاهر في سيرة املك الظاهر: ططر» مما صوره قسم الثقافة من‎ 
الجامعة العربية في عداد الكتب المتخيرة التي صورها من شتى الأقطار» ما وجب‎ 
الف الحربل هم باس الخلم.‎ 

والحديتُ عن الجركس طويلٌ الذيّل» وقد اتفقَتْ كلمةٌ علاءِ السلالات 
البشرية في العصور الحديثة على أنهم من أصفى نغوذج للجنس الأبيض القوقاسي 
المعروف عند الحغرافيين والسّابة » وقد توسّع الأستاذ جُرجي زيدان الكاتب المشهور 
ي بيان دائرة شمول الجنس الأبيض المُوقاسي وتنقلهم في القارًات في كتابه الخاص 
بالسلالات البشرية. ومع ذلك كله )َل نسب (الجركس) من خحلاف» ولذا قلت 
في «براس المهتدي» ص ۸ عند التحدّث عن نسبة «جركسي» : 

«نسبة إلى «جركس» وهو من الجنس الأبيض القؤقاسيء ويٌعده الغربيون من 
الآريينء وقد أطال الكلامٌ ال جرال عرّت باشا في موف خاص في التدليل على أن 
الجركس من بقايا اليشيين» ويراهم ابن خلدون والبدر العيني من شعوب الك ؛ 
يريدان أنهم من الجنس الأبيض المستترك » لأنه تحقتق عند الباحثين أن الترك فریقان : 
فریق الترك من الأصفر الغوليء وفريقٌ الترك المستترك من ا لجنس الأبيض» كالعرب 
المستعربة إزاءَ العرب العاربةء ففي «المجالس السلطانية الغورية» و «تاریخ » 
ابن إياس ذِكَرٌ أنهم من العْسَاسنة» وني «فَهر الوجوه العابسة بإكر نسب الجراكسةم(© 
أنهم من بني عامر من قريش» والله أعلم . على أن الناس سَوَاسِيةٌ لا تفاضل بينم إلا 
بالتقوی» . اه. 

ونزوځ بقايا الغْسّاسنة إلى جبل الجركس بين بَخْرَى الخرّر والأسود (بنطس) في 
عهد سيدنا عمر رضي الله عنه ما نص عليه كثيرٌ من المؤرُخين» كا أن رحيل نحو مائة 
آلف شخص من ا الدولة الأموية إلى جبل القوقاس وسکناهم هناك 


(۱) رسالة صعرة طبعت دون نسبۀة إل مۇلف› وکذا م يسم الشيخ مۇلفهاء ونسبها 
الأستاذ الزركلي في «الأعلام» ۳۱/۲ إلى الصلاح الصفدي . 
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ما سجله أصحاب كتب الفتوح» ولم يكن الذين نَرّحوا إلى بلاد العرب من القوقاس 
في العصر السابق بأكثرّ من الذين كانوا انتقلوا من هنا إلى تلك الديار في العصور 
لرل وة كه ال ى ك اغى وا 

وقد ذكر الأستاذ حسام الدين الأمّاسي في «تاريخ أماسِيّه» )٤۷/۲(‏ ما ترجمته : 
«أن آتيغ خان ابن كمير خان - من سلالة الحيشيين حكام الأناضول - تزوج بالسيدة 
جرغاس ‏ أخت آییق خان ابن کون خان ابن أوغوز خان - وأولادهما هم 
الراكة فوا ال ركس فف جرغاس > وسموا أيضا: أيغه واذيكه بالنة 
إلى آتيغ خان» وقیل في تعريب آديغة : اذكش». اه. 

وهذا التخريج في عهدة الأستاذ الأماسي. 

وني «دائرة المعارف» للأستاذ فريد وجدي :)۸١/۳(‏ «الجركس: جيل من 
الناس کون وال جہالٍ القوقاس .٠(‏ .. وهم معدودون أكمل بني آدم خلقةء 
وأحستهم وجوهاًء وأشجِعَهم قلباًء وأشدّهم للشدائد مقاومة» . 

ومن المعروف أن «تركان» بمعنى شبيه الترك» وهم الآريون الذين اننجوا في 
الك الذين هم فط الالرف تار الرنة وجري اجان الْطرَقَةَ - کا ورد 
في الحديث ‏ بخلاف الآريينء وقد نص الأستاذ زكي وليدي المغولي في «تاريخ آسيا 
الوسطى» أن الآس والسُعْد والطخاريين والتراكمة واهيّاطلة من البيض الذين دَرَحوا 
من الغرب إلى شرق بحر النرّر» فاندمجوا في بني قومه الول والططر» فيكون هؤلاء 
اا الستتركين» لا من الَعُول والططر الذين كانوا احتكروا اسم الرك في ذلك 
الزمن والله أعلم . 

واسم (طَّطّر) في كتاب «الرَوْض الزاهر في سيرة الملك الظاهر ططر» اسم هذا 


)١(‏ بعنى جبل الآس» وهو الحدٌ الفاصل بين آسيا وأورويا. (ز). 
(۲) راجع تاريخ أبي الفداء عند ذكره للتركان. (ز). 
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الك لا أنه من جنس الططر» كا يظهر من الكتاب نفيه» وكان من عادة 
الجراكسة كباقي الأقوام الشمالية تسمية الوليدباسم أول. طارق عند ولادته» فسمَيّ 
ططر حيث طرق ططري عند ولادته» وكذلك «أيْبك» - بفتحتین فضم وسکون ‏ 
بمعنى القبيح الممتلىء» و«حبك» بفتح فضم وسكون ‏ بعنى الكلب الممتلىءء 
ونحوهما من الأعلام . 

فالُعز ايك التزکاني م یکن نرکا الجنس» بل کان تركانياً ولاء فقط» حيتٌُ 
کان من موالي آل رسول التراكمة» وعد رومياً عند بعض موؤرّخي الغرب سهو من 
کون سمه عر الدين َك الأمير رومي وهو لم يتول الملك وإنغا كان أميرا فقط» کا 
يظهر من ترجمته في تب الثقات» EE EE ON‏ 
صرَاحاً حملة وتفصيل. 


وقد قال صاحب «قطف الزهور»: إن أَيبّك أول ملوك الجراكسةء وإن 
يرس“ البندقداري من أشهر ملوكهمء ومثله في «تاريخ الكاني»» ودر البدر 
العيني في هذا الكتاب أن الجاشنكير ولاجين أيضا منم . وأما اهتمام قلاوون 
بالجراكسة وتخصيصهم بالتعليم في طباق القلعة فأمرٌ معروف وهو نفسه من قبيلة 
برج من قبيلة وبخ الجركسية فإليها كانت نِسبة الماليك البرجية لا إلى أبراج القلعةء 
کا وهم ؛ لأا مكان الحراسة لا مكان الدراسة. 


)١(‏ ولم يكن تأسيس بنيان الأزهرفي عهد العبيديين على التقوى» بل ليكون دار دعوة إلى 
الباطنية والإلحاد حت اذوه علا لاستنزال اللعنات على خيار الصحابة - رضي الله عنم وقح 
مبغضيهم ‏ ثم ترك ا لا تام فيه الحمعة والحاعات وا کاملا إلى أن جدده بيرس» وخمل 
رجاله الأبرار على المشاطرة ة في إحيائه» حت أصبح مار الهدى» ومَعقل السنةء والباعث الأوحدَ 
لزعامة مصر على العام الإسلامي» تتوالى عناية ملوك أهل الحقّ بتعهده وإدرار الخيراتِ عليه 
فقام ينشر العلوم على أُتمٌ وجي على توالي القرون» ودام فخراً خالدأ إلى اليوم» صانه الله عن 
الفتن وأسباب الردىء وأدامه منارا للهدى. (ز). 


o"o 
«وجنسنا‎ :)۳٠۳/۷( وقول برقوق فبا کتبه إلى تیمور ي «صبح الأعشى»‎ 
جرکس جنس ملوك الإسلام السالفين خدام الحرمين الشريفين» : : صرح م في أن قبله‎ 
ملو من الجركس» وإن م يكن كود الملكِ جركسياً شرطاً في توليه املك قبل عهد‎ 
ى والإفاضة في ذلك رجا عن الإيجاز المطلوب هنا.‎ 
وعد هؤلاءِ من الأتراك أو القَبجق: لا ينافي كونهم من الجراكسة» لأن الترك‎ 
يعمهم عند مۇرخحي العرب» والقبجق ا في جبال وغِياض وراء‎ 
دربند شروان» على ما ذكره ابن شيخ الربوة في «نخبة الدهر» فيفيد القبجقي معن‎ 
القوقاسي على هذا البيان» على أن القَبّج والقبق من أسماء جبل القوقاس اختصاراً من‎ 
القبجق» بحذف القاف الثانية مرةء وحذف الجيم مرة أخرى» وقال عمرو بن سرَاقة‎ 
: الباهلي‎ 
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وألحمنا الجبال جبال قبّج وجاور دورهم منا ديار 
کا ذکره ياقوت في «معجم البلدان» عند ذكر باب الأبواب» يريد جبال 
القوقاس» وقال البحتري 
مُغلق باه على جبل القَب ‏ سق إلى دارتي خلاط ومُكسٍ 
را اشا ل الفا وأما ا ا ا ا 
الوسطى باسم صحراء قوفشاخ فتسمية د(٠‏ بعد استيلاء آل جنکیز على القوقاس 
وتلك المروج في شماله إلى النهرين : وولحا وون بين البحرين : الخرّر والأزرق» حيث 
أسسوا عاصمة ملكهم في ضفة وولما قريباً من مَصَبّه في بحر الخزر بمرحلتین» و 
ا 


وکان ما ہیں النهرين والبحرين ا السفوح الشالية من القورقاس Pw‏ 


)١(‏ نص على حدوث تلك التسمية بعد استيلاء الول البروفسور بارتولد في حاضراته عن 


o“ 
بدشت قبجق» قبل استيلاء الُغول على تلك الجهات» وقفجاق موضعَ في كاشعْر‎ 
وقوفشاج في آسيا الوسطى » لا صلة ها بقبجق القوقاس» كا تَجدٌ تفصيل ذلك في‎ 
عبد الحميد غالب بك ص٦٦ اعون‎ Ed ترحهمة «تاریخ القوقاس» للأستاد‎ 
التارعية المتعلقة بتلك المباحث ربا تنشر في مدة غير بعيدة بإذن الله تعالى» ذف‎ 

للحقيقة والتاريخ › والله سبحانه هو الموفق؟ 


في ۲۷ من جمادی الأول سنة ١۷١٠ه‏ محمد زاهد الكوثري 


ره 


توفت E‏ وملک ا 9 واذب .لوست 


وہ ںا یکت رکھب ابن ای حا مالازری 
صاح بكاإن : امتلن وال الت رل 
(YY-Y£°)‏ 


كتب كلمة ءنه » الغفور له صاحب الفضيلة 


ر ا ى 
وکیل ا اشيخة الإسلامية في اللافة الممانية ساسا 


قم له ۰ ا أصل « عل عليه 
صاحب الفضيلة الشيخ 
عبر الى عبر احالس 
امرس بكاية العريعة الإسلامية 
الأصل مأخوذ عن النسخة الطية الوحيدة الحفوظة 
بالملكنة الأحدية علب الحهباء 
عى بسره ( ورقف عل طبمه 
زر 
ل 
سیر ودر زم K‏ الاھ لاه 
س غوران رن 
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كلمة المغفور له الشيخ الكوثري : 


i 


ا لحمد لله 8 اا الله » وعلل اله وصحبه 
أحعن . 

وبعد: فان أئمة ادى المتبوعين» رضي الله عنهم أجمعينء هم منازل سامية في 
قلوب الأمة» حتى انحصر مَذهُبُهم في مذاهب هؤلاءِ السادة القادةء فلاب بسعة 
علومهم» وعظم إخلاصهم في خدمة دين الل فبارك الله ي علومهم» وعلوم 
العلماءِ ألنضوين تحت راياتهم . 

ومن هؤلاءِ الأئمة: : الإمام ۵ أبو عبد الله محمد بن إدريس الشافعي 
رضي الله عنه. 

وهو ثالٹ الأئمة الأربعة: باعتبارٍ الترتيب لزني وثانيهم باعتبارٍ كثرة 
الأتباع ET‏ سعّی السادة الحضارمةء في ٤‏ 
والسواحل امندية وتلك الأرجاءِء والمؤلفون فی شش شتی العلوم تين علا علا 
امذهب ‏ في غاية الكثرة و ذلك فضل الله يوټیه من يشاء4(). 

OE OFF $F ۰ 


نشر المذهب ك جزر جاوه 


. ع‎ .)٤( اقتباس من سورة الجمعة‎ )١( 
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وقد ألّف مولّفون كنبا كثيرة في مناقب هذا الإمام الجليل')ء على اخحتلافهم 
ي التخري» وندوين کل ما بلغهم من الأنباء عنهم » والتساهل ٤‏ المناقف معروفُ 
عندهم ؛ ومنهم مَنْ يُذكرٌ الأنباء بأسانيدهاء معتقدين براءة متهم نما في الأسانيد من 
المآحذء لكونِ ذكر السند: في حكم تبيين ما فيه من القوادح . 

ولكنْ هذا تساهلٌ غير مرضي لجهل أغلب الناس بأحوال الرجالرء 
فیکون() ما صنعه [أبو الحسن] الآبريء وأبو نعم الاصبهاني» وأبو بكر البيهقي 
س سوق مناقف للشافعي رضي الله عنه بطریق الكذبة المعروفين ‏ غر 
مستجاد") . 
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(۱) راجع بيان ذلك: في تهذيب الأسماء »)٤٤/١(‏ والمجموع »)۷/١(‏ وطبقات السبكي 
»)۱۸١/١(‏ وشرح الإحياء (۲۰۱/۱)» وکشف الظنون (ط ثالثة: ص ۱۸۳۹). وانظر فهرس 
دار الكتب المصرية (ج ۵ ص ٦‏ و ۳۹٣۰‏ و٤٣۲‏ وج ۸ ص )۲١۲‏ ع 

(۲) في مكتوب الشيخ : «فلا یکون»؛ وهو سبق قلم منه رهه الله ؛ واا کان قوله الآتي : 
«غہر مستجاد» ؛ حرفا عن : «مستجادا». ع . 

(۴) الذي يغلب على الظن»ء وتطمئن إليه النفس. هو: أن إخراج أولئك الأئمة الثقات› 
أمثال تلك الروايات؛ إنغا هو: من باب المحافظة على كل ما وصل إلى أيدهم» ونقلوه عن غيرهم ؛ 
سواء أكان ذلك عندهم : و أم ضعيفاء ام کوزا. لأنہم جوزون: أنہم قد يکونون 
مخطئين في ظنهم» وغير موفقين في حكمهم . كا هو الشأن بالنسبة إلى كثير من أفراد تلك الطائفة 
الكرمة» التي تشرفت: بأن تكون البادثة بتدوين السنة المشرفة. 

وقد يكون الغرض من إخراجهم إیاها - : على فرض أنہم متيقنون كذبها أو بطلاہا : 
إيقاف الغبر على كل ما قيل في فيمن اهتموا به» وتر حوا له . وفي ذلك فائدة تاريجخية مهمة . وهذا نظر 
ما حدث في كثير من كتب الفرق الكلامية : من ذكر كل ما حكي عنهم» ودس عليهم . 

هذا؛ وللشيخ ‏ في كلمته الحيدة عن طبقات ابن سعد (۱/وح)-كلام دافع به عن 
الواقدي : في كثرة مله وتنوع روایته . فراجعه لفائدته هنا وأهمیته. ع . 


°4۱ 

ا ا من الأنباءِ. 

ولذا كنت متشوقاً إلى الظفر بنسخةٍ من كتابه في سيرة الإمام الشافعيّ» 
فعلمت أن في المحتبة kn‏ في حلب الشهباءي : ا فجرت صديقنا 
الأستاذ الألمعىٌء الشيخ عبد الفتاح وة حفظه الله ورعاه ‏ أن زیخ عن 
ا هناك : ينقل الكتاب على ي ففعل » فا بمقابلته بالأصل مقّابلة 
دقيقة» اوخنت مضاعفة شکري له؛ واللهُ - سبحانه یکافه على هذا الجميل . 

وبقي الكتابُ عفوظا عندي» إلى أن رَغب الأستاذ الأديبُء أبو أسامة السيدٌ 
محمد عزت العطارٌ الحسين في نشره» في عِداد مطبوعاته الْسَحْيْرةٍء فنزلت في رغبته 
رجاءَ دعوة صالحة تلحقنى من المطلعين عل الكتاب. 
لأسانية الكاشفة ا 
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ومؤلفٌ الكتابء هو: الحافظ أبو محمد عبد الرحمن بن أبي حاتم : محمد بن 


)١(‏ رقمها: )٤٦٤(‏ وصفحاتها - بقطع الربع - )٠۲۹(‏ صفحة» وأسطرها (۱۷) سطرأًء 
وخطها غليظ واضح» لکنه خال, 8 e‏ وبعض کكل ماتا متداخحل في بعض . وقد 
خلت من تاریخ کتابتهاء واسم کون وک ا القرن السادس أو السابع» كا 
ذكر ذلك كلهء الأخ الكريم الشيخ عبد الفتاح في مكتوب مرفق بنسخة الشيخ عليه الرحمة ‏ 
التي وقعت في ٠١١‏ صفحة. ونقل الناشر الفاضل منهاء نسخته التي بلغت صفحاتها ›)٠٠۸(‏ 
وهي التي أحلنا عليها في تعليقنا على كتاب «أحكام القرآن» للشافعي ؛ ولذلك سنشير إلى أوائل 
صفحاتها حاصة» في هذه الطبعةء إن شاء الله . وقد أخذت إدارة مكتبة الجامعة العربيةء صورة 
من نسخة حلب (ف )۷٠‏ . والصفحة الأخيرة ليست من الأصل؛ بل هي عبارة عن ثلاثة نصوص 
للشافعي ذكرها ابن حبان في كتابه : (التقاسيم والأنواع» المشهور بالصحيح)؛ الذي طبع الجزء 
الأول من ترتيبه» في القاهرة» طبعة خاصة بأهل الجاه والوةء لا بذوي العلم والمعرفة» وقد نقل 
هذه النصوص ناسخ الكتاب. ع . 


o۲ 
. إدريس» الرازي الشافعي» من أفذاذ الحقاظ‎ 

وله من امات كتب الرجال : كتابٌ «الحرح و التغديل » في عدَة جلّدات» ودائرة 
المعارف العشثمانية" قد أعَدّت عَدتها لإتمام طبع باقي الأجزاءء مع «تَقَدِمة الجرح 
والتعديل » كا سمعت من الأستاذ الكبير الدكتور نظام الدّين» مدير تلك الدائرةء 
وللتقَدِمة أهميةَ خحاصةء تقل من نسخة مراد ملا في الآستانة. 

[وله أیضاًء کتاب «الكنى»]. 

وله أيضأًء كتابُ «الَراسيل » مطبوعٌ با هند" . [وكتابٌ «المسنَدِ» في ألفِ جزء]. 

وله أيضاء كتابٌُ «عِلّل الحديث» مطبوع بسَلَفِيّةَ مصر . 


وله كتابٌ في التفسير بالرواية ١؛‏ وكتابٌ في الرد على الجهميّة()ء وفيه آراءٌ 
ساقطة لجهله بالكلام» كا اعترف هو نفسّه بذلك» فيا نقلّه البيهقيٌ عنه» في 
«الأساءِ والصفات» 0‏ . 


)١(‏ بحيدر آباد الدكن باهند؛ وقد طبعت منه القسم الأول من جزئه الثاني ؛ والحزء الثالث 
بقسمية . وم يقدر لنا _ لسوء الحظ : أن نقتني شيا منه. ولا أن نطلع عليه. ع . 

(۲) بحیدر آباد ١۱۳۲۱ه؛‏ وقد رتبه على الأبواب. ع . 

(۳) سنة ۳٤۳٠ه:‏ في جزءين كبيرين صفحات) نحو الألف؛ وهو كتاب جليل لا يستغنى 
عنه مشتغل بالحدیث والفقه . وقد ذکر له ابن منده» کتاا اسمه : (فوائد الرازیین) ‏ : ا 
وأبي زرعة - ونرجح : أنه عین کتاب العلل» وإن كان صنيع التاج السبكي» يفيد: أنه غیره. ع . 

)٤(‏ في أربع مجلدات؛ وقد وصفه ابن كثير: «بأنه: التفسير الحافلء الذي اشتمل على 
النقل الكامل ؛ الذي يربو فيه على تفسير الطبري وغيره»؛ ونقل الكثير منه في تفسيره. وقد اخحتصره 
السيوطي في تفسيره الأكبر: «ترجمان القرآن»؛ الذي هو أصل تفسيره المطبوع المشهورء المسمى : 
ب «الدر المنثور» في التفسير بالأثور». ع . 

. في فوات الوفيات : (المجسمة)؛ والظاهر: أنه تصحيف. ع‎ )٥( 

)٩(‏ ص: (۲۹۹ ط القاهرة) ؛ وی أن ترجع إلى كلامه وتتأمله؛ وأن تعلم أن 
الذهبي قد نعت کتابه هذا: «بأنه يدل على إمامته». ع . 


۳ 
[وله كذلك» كتبٌ أخرى: كالزهدِ والفوائد الكبير]. 
وكتابُه في سيرة الإمام الشافعي رضي الله عنه: من متعم كتبه. 
ولات أي“ أحد النيْسَابُورِيّء على كتابه في الجرح والتعديل : لا خلو عن 


علو وإسراف فی القول» کا لا بخلو كتابه نفسه» عن غلم كقوله في شيخ حُفاظ الأمة 
البخاري : «ترکه أبو ررعَة وأبو حاتم ")ء لمسألة اللفظ ي" 


. في النجوم الزاهرة: أحمد بن عبد الله . وراجع ما ورد فيها وفي التذكرة. ع‎ )١( 

(۲) يعني : آخر الأمر. وإلا: فقد ثبت: أنه] رويا عنه» واستمعا قوله؛ وأن أبا حاتم نفسه 
قد شهد له: «بأنه أحفظ من أخرجته خراسان.ء وأعلم من قدم منها إلى العراق». انظر طبقات 
السبکي ٤/٣(‏ و4))» وتېذيب التهذيیب ٤۸/٩(‏ واه و ٣ه-٤٥)»‏ وهدي الساري 
(۱۹۸/۲ - ۱۹۹ ط ثانية).» وترحمة البخاري المنسوبة لإدارة الطباعة المنيرية (ص ۷ و *۲)؛ 
وتاریخ بغداد (۲۳/۲)» وتہذیب الأسماء (۷۳/۱). ع . 

(۳) أي : ما نسب إليه: من أنه قال : «لفظي بالقرآن محلوق»؛ أي : نطقي به» بصرف 
النظر عن مدلوله. وهذا القول ‏ رغم أنه (رضي الله عنه) قد تبرأً منه» وصرح: بأنه إنغا قال: إن 
أفعال العباد خلوقة : قد سبب له حنة شديدة» واعتراض شيخه (محمد بن بيمحيى الذهلي) عليهء 
واعتزاله إياه مع أكثر تلامذته وأصحابه. مع أن الح فیه - على فرض صدوره عنه ‏ بجانبه؛ بل : 
قد أجمع على صحته محققو الماتريدية والأشاعرة؛ كا هو مقرر في الكتب الأصولية المعتبرة. ومااروي 
عن أحمد (رضي الله عنه) : من رميه من زعم ذلك : بالاعتزال أو الكفر : فعلى تسليم صحته» 
وأنه ليس من وضع الحشوية التي انتسبت ظل| إليه ؛ ليس مولا على ظاهره؛ بل المراد منه: التنفير 
من التصريح به والزجر عن الخوض في بحثه؛ خشية: أن يتأثر متأثر» فيذهب إلى ما تقوله 
المعتزلة : من إنكار صفة الكلام القدية . 

ولكي تطمئن إلى ذلك وتقف على أصح ما حكي عن هذه المحنةء وقيل في تلك االمسألةء 
يكفي أن ترجع إلى: ما رواه البيهقي في الأساء والصفات (۲۳۹ - ۲۹۹)؛ وما حرره التاج 
السبکي في الطبقات (۲۰۲/۱ ۲٠٣۳‏ وج ۲ ص »)١٠١ ١١‏ وما ذكره الحافظ ابن حجر في 
هدي الساري )۲٠٤  ۲۰۳/۲(‏ والإبياري في شرح مقدمة القسطلاني ٠١١(‏ ط أولى)» وما كتبه 
الكوثري في تعليقه على : الاخحتلاف في اللفظ لابن قتيبة ٠١(‏ - 1۷)» وشروط الأئمة الخمسة 


of 
وهو رمه الله : ولد “سنة ٠٠٤۲ء .ورل وأدرك الأساني العالية ؛ ونخرج ف‎ 


: ا‎ N 
)١“(هناوضرب الحديث على أبيه وأبي ررعة» وتوفي سنة ۳۲۷ ه, رحه إِلله» وتغمده‎ 


في ٠١‏ من ذي القعدة سنة.٠۳۷ه.‏ .. .. ٠٠‏ محمد زاهدالكوثري 


للحازمي (ص ۲۱ ۲۳ ط ثانية) »والسيف الصقيل للقي السبكي ٦١(‏ - ٩1)؛‏ .وني الإمتاع 
.)١ -۳١(‏ وانظر حياة البخاري للقاستمي e‏ وتر هته اا وتاریخ بغداد 
(1/ ۳° ).ع 2 EC‏ 

(1) راجع ترحمته اکم عثة: في التاريخ E‏ اط بولاق). ولأبي الفدا 
(۸/۲)ء» وابن الوردي ‏ (۲۷۱/۱) ابن کثیر .٠(۲١۱۹1/۹)؛‏ وشذرات الذهب 
(۳۰۸/۲- ۳*۹)؛ والنجوم الزاهرة (۳/ ١٠٠٠)؛‏ والأعلام للزركلي (۲/ ٠٠٠‏ ط آولى)ء وفوات 
ا الوفیات (۱ ۳۳۲ ط أولى) -وطبقات #لنابلة لابن أي يعلى (۲/ »)٠٥‏ وختصزها ي الاين 
التابلسی (۳۱۸- ۳۱۹)؛ وطبقات الشافعية للسبكي (۲۳۷/۲- “٠)۳۹‏ 
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اکر 


ا ونټ درف الباوررتر 
تالت 
ایبات رن بن بردي . 


کب قدت ا ت 


وکیل اثبنة E‏ ف ل اا 


مصحيحه > وتحقبقه الأستاز 5 
ارا 
کو اا 


فشر وتصییع وق ٤‏ 5 ) 
کارا ااا 
ەور See:‏ 


الماش : کا کر ری م رمل م وري الولو شی ۸ 
O 1 E‏ 


o۷ 
: كلمة المرحوم مولا نا الكوثري‎ 


بسم الله الرحهمن الرحيم 

الحمد له وصلوات الله وسلامُه على سيّدنا محمد رسول الله وعلى آله 
و وکل من توخی رضاه. 

وبعد: فإن التاريخ وفروعه - ولا سيا تراجم الرجال - من اهم العلوم » في 
تعريف منازل. الشعوب فى الحضارة والنهوض ؛ وبتلك المرآة الصافيةء» يعرف العالي 
لاز شم 

د المقتبسء > في تاریخ لانت للحميدي ٠‏ من اهم ما الف في تاريخ 
الأندلس» وهي : في عشرة أجزاء حديثية ؛ لكنها ما حجبه الدهر عن أعين الباحثين 
ذهوراًء بسبب ما لقي الحميدى وأصحابه من الاضطهاد؛ حتى انتقل إلى الشرق في 
زمن مُبکر» بعد تلك الفتن القاسية في الغرب› ضدَ الظاهرية . 

وا ميدي بالتصغير _ ملف «جَذوة القتبس» هو: أبو عبد الله محمد بن 
فتوح ابي نصر بن عبد الله بن حُمَيلٍ الحميدي التو سنة »٤۸۸‏ صاحب «الجمع بين 
الصحيحين» ويَعيبّه بعضهم“: «بأنه دكر ي «الجمع» مار فى لفظ أحدِ 
الشخين' البخارى ومسلم ( . وهذا ليس بعيب› بل هذا ع محض الصواب› إذا أهمل 
أحذهما ذْكرَ لفظه» أو تركه» مع ورُوده في رواية ثُقاتِ آخرينَء على اتحادٍ للسندِ عند 
الجميعء فلص الانفراد إلى أحدهماء والانفرادٌ: انفراد حيثا وَقَعَ» فلا بد من 
ملاحظة ذلك : عند الحتج والمستنبط . 


(۱( انظر «تدریتب الراوي» ص ۲٣‏ . 


۸ه 

ولولا مكتبة بودليانا التي حفظت نسخة مہا بالط الأندلسي: ألا ظَمر بالكتاب 
من يقم تشره» ولو كان هذا التاريع نال الأيدي : ا تار الذين روا تاريخ 
لاال ات انرا ا وی ایا ای راا 
رواتہاء ومَرویاتہم ‏ عن نشر هذا الكتاب. 

%# 3% 

انار ى الايا الغو اف مر الات ت او اا ا عا 
عزت العطارٌ الحسيني ٠‏ يقم بنشر هذا الكتاب» مَشكوراً فضلّه باسم العلم. 
ورأى الاستئناس في ذلك برأيي » ف له أهمية تواريخ الشعوب» في معرفة 
منازمم في الرَقِيّ ؛ ولا سيا مثلَ هذا الكتاب النادرء تاليف ذلك العام العظيم . 

لكنْ آرتأيْتُ: أن يرج إلى أهل الذكر¿ في حل طلايم ذلك الحطٌ 
الأندلسي» لأن الشرقي قد تصحف عليه بعض كلماته مها مارس هذا الخطً» حتى 
إني أعرفٌ أن الأستاذ العطارَ» سكن المغربَ الأقصى مدة» بناسبة انتقال عمّه إلى 
تلك البلادء في زمن سابق» ومع ذلك لا أرى الاكتفاءَ بتلك الخبرَة؛ بل: أرّى 
شريكٌ بعض أهل الفضل » في مقابلة الكتاب بالأاصل » ليكون سلب من كل 
شائبة» فقال: وقد اخ الأديب المشهور: محمد بن تاويت الطنجيٌ ؛ ا به 
في ذلك» فرحب بذلك على عاده في خدمة العلم . فقلت: فنعم ما صنعت. 

والأستاد الطنجي نشا نشأة علمية طيبة في بلده؛ ثم رل إلى الشرق في سبيل 
تحقيت بعض الكتب. واتصل بالبيئات العلمية» فحاز تقديرهم با قام بتحقيقه من 
الكتب المنشورة تحت إشرافه ؛ وظهرت مواهبّه للملإء ونال كل ثناءء فأصبح جامعا 
بن الثقافتين : الغربية والشرقية» بالمعنى المعروفِ عند القدماء. 

والباجي» وأبو بكر بنْ العربيٌ» وأمثاها - ممن رخلوا إلى الشرق في سبيل 


. توفي السيد محمد عزت العطار الحسينى سنة ١۷١۳٠ه رحه الله‎ )١( 


4 

العلم - كانت مناز حم في الذَرْوَةِء حينما كان ابن عبد الرٌ يظهرٌ بغير هذا الَظهرء 
لعدم رحلته إلى الشرقء والكلامٌ في هذا طويل الذيْل . 

وكان الحميْدِيّ : قى العلمَ من ابن حرم وغيره بالأندلس» ثم انتقل إلى 
الشرق حينا استمْحل اضطهادٌ الظاهرية في الغرب» لقي كل تبجيل في الشرق» 
وأدرك في بغداد الخطيبً البغداديّ وأهل طبقيه» وسيع منهم. وهو ول من أدخل 
كتب ابن حزم إلى الشرق. 

%# % +* 

وأعن للأستاذ الناشر كل التوفيق فيا هو بسبيلهء وأتمنى له كل خير. واللّه 

سبحانه ولي التوفيق؟ 


٥‏ شعبان سنة ۱۳۷۱١ه‏ محمد زاهد الكوثري 


ازال اسيا 


ن ولا لسغا رک روا ات 


الطبءة الأولى 
حةوق الطبع حفوظة لمؤلف 
طبع عطبعة السعادة بالذاهرة سنة ٠۳۷٠١‏ 


oo 


وكتب شيخي الکوثري 
وهو العلامة محمد زاهد أفندي الكوثري الحنفي التركي 
وكيل المشيخة الإسلامية ا ماقا المحوف سنة هه 


بسم الله الرحمن الرحيم 

الحمد لله الحميدء المبدىء والمعيدء الفعال لما يريد والصلاة والسلام على 
سيد الوجود» صاحب المقام المحمودء سيدنا محمد وآله قدوة أرباب الشهودء 
وصحبه الأصفياء الركع السجود. وبعد: 

فقد استنارت باصرتي بالاطلاع على كتاب «إزالة الشبهات عن الحروف 
العاليات» تأليف السيد الشريف. والسند الغطريف الأستاذ الأديب» والعارف 
اللبيب» السيد أحمد خيري أفندي ابن المرحوم أححمد خيري باشا الحسيني» كان الله له 
حيش| يكون» ورعاه في كل حركة وسكون. 

فوجدت موْلّفه الفاضل ينحو في هذا السفر الجليل منحى العلوم الذوقية» ذابا 
عن السادة الصوفية› مولا لشطحات الشيخ الأكر با يعيدها إلى حظيرة الشرع 
الأغر» فأعجبتُ ببيانه العذب» وأسلوبه الرائع وعرفانه الفيّأاض» وذوقه التصوفيء 
ومسعاه الحميد في الحمع بين مذاهب أهل الشرع ومشارب أرباب المواجيد. 

فأدعو الله عز وجل أن يثيبه على عمله هذا إثابة المخلصين في الدنيا والآخرةء 
وأن يوفقه لتأليف كثشر من الكتب النافعة للأمة المحمدية في خير وعأفية. 


oof 

وقد دل المؤلف الفاضل بكتابه هذا على كثرة مادته» واتساع قريجته» وغزارة 
فيضه» بحيث إنه إذا أمسك القلم لا يتا ججري ف موضوعه» بدول ا ولا 
تمكث» في سهولة جري السيول في السهول» وما ذلك إلا من واسع اطلاعه وطول 

وإن كان في الكتاب بعض بحوث أرى المؤلف السيد كان في غنى عن طرق 
ابہا» ورأيي في شطحات أهل السكر من المتأهين الابتعادٌ عن الخوض فيهاء لأن 
فيها رعا لا يکون قولا فصلا بل قلا يرصي الفريقين› e‏ الوجود 
موضوع به يضیع دونه كل مجهود» ومَنْ يلحفٌه الضررٌ من التوسع في ذلك اکر کا هھ 
مشهود» واف اللسلوكة عند الشرعيين هي توحید الشهود» ک| هو معروف . 

وکت او لنمؤلف الفاضل أن لو دک كف ضحت غنده نة ال اى 
الشيخ الأكبر مع الكلام على وزنهاء لأن الأستاذ عبد الغني النابلسي يعزوهما لبعض 
العارفين في «شرحه على الصلاة الفيضية» للشيخ الأكبر عند الكلام على قوله: 
(والقلم النوراني الجاري مداد الحروف العاليات) وي وزنہ| خلل ظاهر› فلعل 
EE‏ مُعَلّقاتِ في ذرى أ على القلل 
أآناآنت فيه نحن أنت e EE E E‏ 

بتسهيل همزة أنت الأولى.» وحذف العاطفين» وإسكان واو هو في المواضع 
الثلاث› کا لا فی . 

وأری ٤‏ الصفحات ٤۷(‏ و۸٤‏ و٥)‏ د بعض إبهام» وإصلاح العبارة بجا 
لا وهم قَدَمّ الأرواح أمرْ ضروري» وكذلك في الصفحات ٦١(‏ و٣٦‏ و٣٦‏ و٦١)‏ 
بحسن التصريح باستواء نسبته إلى الأمكنةء حذراً من إبهام خلاف المقصود. 

وأما ما استشکله في أنباء «الشجرة النعانية» عن بعض الغيوب : فليس بمشكل 
على تفمدیر بوت الكتاب المذكور من الشيخ الأكرء لآنه لا مانع من الاطلاع على 


بعض الغيوب بإطلاع الله سبحانهء لأن الممنوع هو الاطلاع على الجميع» بحمل 
النفي في الآية على سَلْب العموم» دون عموم السلب» كا هو الجادة عند وقوع العام 
في سياق النفي» نص على ذلك التفتازاني في «شرح المقاصد» . ومن المصادر السهلة 
التناول في هذا البحث رسالة ابن عابدين في صدد الذبُ عن مولانا خالد في 
«مجموعته» المطبوعة . وأكتفي في] سوى ذلك بلفت النظر مشافهة. 

وفقنا الله تعالى لا حه ويرضاه» وصلى الله على سيدنا محمد وآله وصحبه وسلّم 
تسلي] كثيرأء وآخر دعوانا أن الحمد لله رب العالمين) 


يوم الائنين ه ڏي الحجة سنة ۵۸١۲١٠ه‏ كتبه الفقبر إلى مولاه 
محمد زاهد بن اسن الكوثري 
عفي عنې| 
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حضرة صاحب الفضيلة العام الجلىل الشيخ 
CHB‏ 
اترما ,اراز حمر رش زیت 
وخطيب الرم الزينى > حفظه الله 


حقوق الطبح حفوظة لولف 


طن لبا وا لی وا ولاده بص 
على نفقة : الشيخ سال بن سعد بن نبهان ذأخيه أ جد « بسر بايإ _ جاره » 


حرم سنة ٠۴١۱٩‏ هر ل رقم ٤5۸‏ 


٥۹ 


جوهرهة 


عَلَمْ من أعلام الدنياء وطود من أطواد العلم 

الشاغخة. وبطل من أبطال الحهاد لإإعلاء كلمة اله 

بل وقائدٌ من القواد العمظامء الذين لا تکل 

سواعدهم من الذوّد عن حياضص الإسلامء الأستاذ 

الشيخ محمد زاهد الكوثري› وكيل المشيخة 

الإسلامية بالآستانة سابقاء قال أكث الله من أمثاله 
بين قادة الأمة: 


بسم الله الرحهمن ¿ الرحيم 


الحمد لله الذي وسع مدارك أتقياء العلاء» في فهم أسرار الكتاب الكريم 
والسنة النقية البيضاءء حتى استقاموا على طريقة سداها ولحمتها الشريعة الغْرّاءء 
ّا هم من قادة للمسترشدين إلى سنن الأنبياء وسير الأصفياء» يضاعف اله هم 
الأجور من شر ان کی جور المسترشدین» کا يضاعف أوزار الفاتنين» بدون أن 
ينقص أوزارً المفتونين» والصلاة والسلام على سيدنا محمد سيد الأولين والآخجرين. 
وعلى آله الأطهار الطيبين» وأصحابه الهداة المهتدينء وأتباعهم الع الميامين» صلاة 
وسلاماً دائمين إلى يوم الدين. 


وبعد: فإن الحطابة طب جسيم ومقامها في الشرع عظيم› م يقم بأعبائها 
غير التي صل الله عليه وسلّم طول مقامه بين ظهرانى الأمةء وعلى طریقته مَشی 


۰ 0 
ا لخلفاء الراشدون وهَدَاة الأئمة» وكم من خطيب بارع بين الأقدمين» كان إذا قام 
يخطّب بين جماهير المسلمين» يمدي الله بخطبته مثاتٍ وألوفاً من المسرفين» فينخُرطون 
سلاك عاد اة الان اللو اكات قر ق وعد س ان ازى 
وخحطبه في الجامع الأموي» وهكذا كان الأمر حينا كانت العلوم تقصد لذاتهاء 
لا لعاجل منافعها ولذًاتها. 

كانت الأمَة إذذاك من السموٌبالدرجة التي لا تسامى » لما أن قيادتها كانت بيد ورثة 
الأنبياء شموس الإسلام» وهداةٍ الأمة وبركتهاء رضي الله عنهم» ومعروف أن 
القيادة إذا صَلَّحَبُ سارت قافلة الام فى غاية الأمن لا تخشى غائلةء ولا قل هذا 
الطراز من المداة في العصور المتأخرة رأينا الأمّة على ما هي اليوم من الانحطاط الذي 
لا بخفى على أحد. وكذنا نيأس من صلاح الأمة من طريق الخطابة والخطباءء مع أنه 
الطريق الوحيد لذلك. فإنا لم نكن رى مَّن يسك زمام القيادة في هذا الأمر عن 
جدارة واستحقاق فيؤتسى به في مشارق الأرض ومخاربا. 

وإنا نحمدٌ الله عز وجل على أن أزال من نفوسنا هذا اليأس با أطلُع علينا في 
سء الإرشاد بدراً أزال بنوره الوضاءء حوالك الظلمات في هذا العصر» وهو حضرة 
صاحب الفضيلة العلامة الجليلٌء والفهامة النبيلء أعلمُ الخطباءِ في مصره» وأخطبُ 
العلاء في عصرهء مالك أَرمَة الرَاعة » في إلقاء النصح على الجماعة» ذلك ار البحرٌ 
الطامي» الشيخ مصطفى أبو سيف التًامي> خطيب الحرم الزينبي بمصر 
القاهرة» حفظه الله وأکثر مفاخرّه ومآثرّه» وهو صاحب «منتهی آمال الخطباءء ومَنار 
المسترشدين النبلاء» ثالتٌ دواوينه الكبار» وأهمّها في القَذر والمقدار» دونه حاوياً من 
روائع اًب النبرية ما بحن له كل إجلال وإكبار. 


Rie 7 oj‏ هه 2 3 تحاف 
فافتتح فاتحته بمقدمة جليلة جل عن الوصف› أرجو القاریءَ أن يعافيني ن 


.)۲۳٣/۷( توفي رحه الله تعالی سنة ۸٦۱۳١ه. انظر الأعلام للزركلي‎ )١( 


°٦۱ 
وصفب جلالة قَذرهاء وأن يتفضل هو بالاطّلاع عليها ليعرف كيف هي ؟ ثم مضی‎ 
على سرد تلك الطب الزاهيّة فصلا إر فصل» مبتدئاً بخطبته المنوهة بنعمة العقلء‎ 
۳ م 2گ ا‎ ۴ 
الذي برتکرٌ عليه کل سعادة وكل تبل» ول يدَح ي خحطبه موضوعاً من امواضيع التي‎ 
تم الجمهور وتعم شؤونېم › إل وقد فة 8 من البيان الذي يل أسماعهم‎ 
ج على ا‎ e وعیونمم؛ وقد ي عناية خحاصة ا‎ 
ا بمصرء ر ينا من‎ e 0 مويقات‎ e 
الفاضصل اا فهاك ا وهو )ا‎ u إليها 0 ویعرف‎ i مواضع‎ 
. قلنا شاهد عيانٍ‎ 


وكم لمؤلفه الجليل من مواقفَ شريفة» في إحياء السنن وإماتة الدع السخيفةء 
وکم له من مؤلفات تخاطفها الناس» علا منهم ببركاتِ تلك الأنفاس» ولا عجب في 
ذلك فإن هذا المؤمنَ المخلص الطاهرٌ السيرةء النقيٌ السريرةء مؤلفَ تلك المؤلفات 
الشهيرة - ممن فجر الله ينابي الحكمة من قلبه على لسانه» ومکنه من رَرْع بذورها في 
القلوب الميتة بعذب بيانه» وقد طال أمدٌ اضطلاعه بالكتاب والسنة حتى امتازء بأن 
ورت بذلك من أخص أسرار الإعجازء ما تلك به قلوبَ جمهور المسترشدين على 
اخحتلاف مَدَارکهم وعقوهم» > فانجذبت ألباهم إلى ما يدعو إليه من الحق بحسن 
قبو هم فرى الألوف المتحشدة في الحرم الزينبي آثناء إلقاثه الخطب» مستمعين إليه 
ن واعية جاثين على الر کته ll‏ عیونهم » وتنہمل شئونهم› een‏ آثار 
التوبة والإنابة » وتظهر على دعواتهم أنوار الإجابةء وذلك فضل الله يؤتيه من يشاء . 


فحز لنيلاء ا لخطاءء وننهاء العلأءء وسائر المسترشدين النجباءء ي ج 
الأنحاءء أن يستبشروا بظهور هذا الكتاب» الحقيق بكل إعجاب» فإن فيه ضالتهم 
المنشودة› وبغیتهم المقصودة› وهم فيه اة حسنة » وقدوة صالحة ودکری 


o۲ 

ل غ اا جى اف جاه اه عل كلك اح واف 
وأدام النفع به ي جميع الأنحاءء إنه سميع فریب حیب الدعاءء وله الحمد ي الأخرة 
والأولى» وصلى الله على سیدنا حمد وآله وصحبه وسلم تسلا کثیر ا 


کتبه الفقير إليه سبحانه 
محمد زاهد الكوثري 
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الوسام الأول 


للعلامة الكبيرء قليل المخل في هذا العصر» حضرة صاحب الفضيلة 
الأستاذ الشيخ محمد زاهد الكوثري. وكيل مشيخة الإسلام 
بالدولة العشانية سابقاًء قال أطال الله حياته : 


كلمة في «النهضة الإصلاحية» 


بسم الله الرحمن الرحيم 


الحمد لله الذي فجُر ينابيع الحكمة من قلوب العلاء المخلصين المخلصينء 
وأجرى على ألسنتهم من الحكمة والموعظة الحسنة ما يدي المستهدين» وأطلق 
أقلامَهم با يبينْ مواطنَ العلل من المجتمع وطْرُقَ مداواتها تم تبيين» والصلاة 
والسلام على سيدنا ومنقذنا محمد سيد المرسلين» واله الطيبين الطاهرين» وصحبه 
الهادين المهديين وأتباعهم العْرّ الميامين» صلاة وسلاماً دائمين إلى يوم الدين. 

وبعد: فإن من منن الله جل جلاله فى هذا العصر الذي اذهَمّت فيه الأجواء 
بشر ور الطوائف المالكةء أن أقام علماءَ أجلاءَ لحراسة المجتمع الإسلامي من عللهم 
الفاتكة » ليحيا مَنْ حي عن بينة» ويلك من هلك بدون عذر. 

ومن أقامهم الله سبحانه فى عداد حراس دين الله العلامة اللوذعي» والنخرير 
لأ لمعي قرة عيون الأصفياءء فخر العلاء الأتقياء» أخطب العلماءء وأعلم الخطباء 
مالك أزمَّة البيان» فارس ميدان الدعوة إلى الإيان» سيف الله المسلول على أهل 
البدع» وآية الله في الإرشاد إلى سبيل التقى والورع› ذلك الحبر البحر الطامي» 


٦ 
الشيخ مصطفى بن أبي سيف الحجامي» خطيب الجامع الرينبي بالقاهرة» أطال الله‎ 
بمَاءَه» وأعللى منزلته في الدنيا والأخرة.‎ 

فإنك تراه لا مجاریه في هذا المضارء 2 ء الكبار» وقد وت خان 
من صغره لارشاد المنحرفين إلى طريق الاستقامة» باذ في هذا السبيل کل نفیس 
E‏ فبينا تراه بخطب على ألوف مؤلفة من المسلمين يرشدهم إلى 
ما فيه جاتہم إذ هو ينشیء مقالات ‏ وأي مقالات ‏ في مداواة أمراض الأمةء فتنشر 
في الصحف والمجلات» ويولف مؤلفات ضخاماً في هذا السبيل فيتخاطفُها الناس في 
مشارق الأرض ومغاربها» عرفاناً منهم بجميل نفعها في الإنقاذ من المهالك» والإرشاد 
إلى أقوم المسالك. 

فكم له من مقالاتِ جاد بها يراعه الفياض في صيانة الأسرة الإسلامية» من 
الأمراض الاجتماعية» والموبقات العصرية! وكم له من مؤْلفاتِ متعة في هذا الصدد! 
وقد نشرت مقالاته مبعثرة في الصحف والمجلات» وقد تفضل اليوم بجمع شتات 
بعضص تلك المقالات القيمة ٤‏ صعيد واحد» ونشرها ي کتاب واحد صخم› مع 
زيادات وأي زيادات» باسم «النهضة الإصلاحية للأسرة الإسلامية» . 

والقارىء الكريم يتنقل فيها من روضة غناءء دات أزهار فيحاءء إلى مثلها ٤‏ 
2 دائم» ېل فيها را ورا وما يوصله إلى دار النعيم» جری الله سبحانه 
مؤلفها عن الدين خير وا ولا و ف بواجب عظيم حقٌ القيام» 
ي زمن طت و فيه الموبقات حت استغوت کشیرا من الصالحين والصالحات . 

ولم يدع ذلك المؤلف العظيم في «نمضته» الميمونة مما يهم المجتمعَ الإسلامي 
أفراداً وجماعات في العبادات والمعاملات والأخحلاق وجميع فا هذه الاة وخا 
الذار الا فن الال إا وقد س ها ها ونا علها ان فن فر هة اا 
الشاقة بحثاً من كل نواحيها. 

فيخيل إل أن مؤْلقها الفاضل ليس هو ذلك الشخص الكريم الذي بخطب 


۷ه 
ويَعظ ويدرْس في الجامع الزينبي فقط» بل هو في وعظ دائم» وخطبة متواصلة» في 
أقطار الأرض» يتنقل لحظة فلحظةً في مشارق الأرض ومخاريهاء خط ويَعِظ في كل 
مسجد » وکل نأاد» وکل مجلس › على توالي الآنات› وتعاقف الساعات» لیل ار 
يدعو إلى الله بالحكمة والموعظة الحسنة» ويمتدي الناس رُرّافات ووحداناً إلى الحق 
بكلهاته الحكيمة» حيث تتداول الأيدي كتبه ولا سي هذا الكتاب مطالعة ومدارسة 
وإلقَاءً في جميع البلاد على تعاقب الساعات . 
وهو بهذا العمل أصبح أمة لا شخصا واحداً بخطب في القاهرة فقط (وكان 
إبراهيم أمة). وكم له من أبحاث وتحقيقات في الكتاب لا توجّد في غيره من الكتب 
ا ٍ ت 
وكل ذلك باسلوب يستلب الألباب» وبيانٍ يلقى كل إعجاب» وها هو 
أطال الله بقاء مؤلفه العظيم» وأدام النفع بعلومه» ووفقه في صحة وعافية 
وصلى الله على سیدنا ومنقذنا محمد سيد المرسلين› وآله وصحره أ معن › واخر 
دعوانا أن الحمد لله رب العالمين؟) 


تحريراً في ١‏ رجب الفرد سنة ١٠٠٣٠ه‏ 


كتبه الفقير إليه سبحانه 
محمد زاهد بن الحسن بن علي الكوثري 
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الأحاديث النبوية 
الأشعار 

الكتب ومؤلفوها 
الأعلام 

الفرق والمذاهب 

أسماء الكتب المقَدّم لها 
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| س الآيات القرانية 


ألم تكن أرض الله واسعة فتهاجروا فيها 
E A Py‏ 

َبْرّث کلمةٌ ترج من أفواههم 

وجاء ربك والمَلَكُ صا صََا 

في سلسلة ذَرْعَها سَبْعون ذرَاعا 

وإِنْ من آهل الکتاب إلا ليؤمننّ به قبل موته 
وإِلّه للم للساعة 

واسجدي وارکعي 

کما بدأکم تعودون 

إنّما المؤمنون إخوة 

أن أكرمكم عند الله أتقاکم 

فويل للذين يكتبون الكتابَ بأيديهم 

إا وج اا جلى |2 

ومن لم يجعل الله له نورا فمالَّةُ من نور 
الم تَر أنا أرْسّلنا الشياطينَ على الكافرين 
وإ جهلّم لمحيطة بالكافرين 

أولئك كالاأنعام بل هم أضل 
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ولا تحسبَنًّ الذينّ قتلوا في سبيل الله أمواتا 

قل الرُوح من أمرٍ ربي 

فبشر عباد الذين يستمعون القول فيتبعون أحسَكَه 
ومتّعوهُنّ على الموسع قَدَرهٌ وعلى المُقتر قذره 
e‏ دقر ونون ا 


Ty‏ ن 
وليتق الله ربّه ولا بحسل منه شيا 

فماذا بعد الحق إلا الضلال 

اَن الملائكة وُو قائمّ يصلي 

E eS‏ شرك به 

رفا اما ا و 

وإذا أردنا أن نهلك قرية 

اذهب أنت وربّك فقاتلا 

إذ تستغيشون ربكم فاستجاب لكم. . 

ذلك فضل الله يرتيه من يشاء 
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حديث : اتخاذ القبور مساجد €۲ 
لا تتخذوا قبري عيدا €۲ 
حديث : أبي وأبوك في النار ۱۹ 
إل ربكم واحدٌ» وأباكم واحدّ . . ۲۰ 
أبو بكر سيدناء» أعتق سيدنا ۲۰ 
إذا وضع الميتٌ على نعشه رفرف روحه E:‏ 


طلب العلم فريضة على كل مسلم ۳ 


oV {4 


حديث : كتم العلم 

حديث : التسمية على الوضوء 

مَنْ اذی 

للسائل حق 

حديث : سبايا الأمم 

ما راه المسلمون حَسَنا فهو عند الله حَسّن 
إني رَضيت لأمتي ما رضي لها ابن آم عَبّْد 
e‏ 

من أراد أن يقرأ القران غضا كما آنزل 
خذوا القران عن أربعة 

إنما الأعمال بالنيات 

حديث غيلان الذي أسلم وعنده عشر نسوة 
علي : لا يتزوج العبد أكثر من امرأتين 
علي : أن رجلا من قریش طلَق امرأته 
نهى رسول الله ية عن نكاح المتعة 

لفظ «خير العمل» في الأذان 


حدیٹث وائل بن حجر › وفيه: «فدخل المحراب) 


حديث سهل بن سعد: «. . . فلما بني المحراب» 
اتقوا هذه المذابح 

إذا نظرت في كتابي فامض حتى تنزل نخلة 

عبد الله بن جحش : «اللهم لقني عدوا قوياً أبارزه» 
ما أنتما بأقوى مني على المشي 

اللهم إن تهلك هذه العصابة لا تعبد في الأرض 
أبشر أبا بکر فقد اتی نصر الله 

شاهت الوجوه. . . شدوا عليهم 


الاشغار 


مرتبة على رعاية القافية 


للامام أبي المظفر الإسفراييني : 


ليس الجوادٌ هو البَذولَ لماله 


من غیر شکر يبتغيه بجوده 


AER 


اي الذي باي نت 
لابن طيفور الكاتب : 


كلت فن الب دالادات 

غير أن الفََى كمازعم الَا 
ا 

قد كنت أصدق في ودي فصيّرني 

يا ذاکرا حلت عَنْ عَهُدي وعَهدكم 
ولهلال بن العلاء: 

أتعجبّ أن يقال علي دين 

وللا وجبت علي زكاةمال 
ولابن طيفور : 

ااا ا 


oV 


) # ت 

إن الجراد هو المحقر للتدى ١١١‏ 
e‏ 
o۷ EET‏ 
مشل الذي ينتهمى به نسَبّهة 
واستقلّث في عقله الألبابُ ٥۲۸‏ 
س دعي مصحف كذاب 
كذابة» ليس ذافي جُملة الأدب ۲۸ه 
افثْصْرَة الصدق أفضّت بي إلى الكذب 

وقد ذهب الطريف مع التّلاد ١١١‏ 
وهل تجبٌ الزكاة على الجواد 

فک ف إن کت ل نامه ا oY‏ 


۷٦ 
ا ا ا و دا‎ 


وألحمنا الجبال جبال قسج 


فليس في كل حال أت مُق در 


وجاور دورّهم مناديار 


لأبي بكر بن العربي أبياتٌ في ذم الظاهرية منها : 


قالوا: الظواهرٌ أصلٌ لا يجوز لنا 
قلت : اخسأوا فمقامٌ الدين ليس لكم 
أقولٌ لأهل الت والفضل والحجر 
وأسال ري عفروة وعطاءه 
EE ET ERE‏ 
ا ا امراف 
الال رى 
أبو الحسن الطبيب ومقتفيه 
فهذابالتواضع في الفُريا 
لحي بن عدي 
لضي 


e 


ولبعضهم في أبي بكر الباقلاني : 


ا إل صارم الاسلام مُغْتّمداً 


عنهاالعمدول إلى رأي ولا نظر 
هذي العظائم فاستَخفوا من الوتر 


مقال مريدللفواب وللأجر 
وطرد دواعي العُجْب عني والكبر 
ليغفْرَ لي ماكان في سيءِ الأمر 
أعوذبه من آفبة القول والفخر 


سق إلى ارت لاط ومين 


بالكر: ا 


على أي جَنْب كان في الله مَصرَعي 


ا OEE:‏ 
وماقيل الظريف ولا الخفيف 


ا 
وانظر إلى درَة الإسلام في الصّدَّف 


of'o 


۱۸ 


oo 


4۹۸ 


۲۸ 


للحافظ البيهقي : 
من اعتَرً بالمولى فذاك جليال 
ولو أن نفسي مُذّبراها مليكها 
أ اجا الحي ب بارج 

لابن حزم : 
ألم تر أني ظاهري وآنني 

للامام تق الدين السبكي : 
أن ا ولات اي فا فيهاراحة 
حك بح أو إزالة باطلي 

لبعض العارفين : 
أنا نت فيه نحن أنت أنت هو 

للحافظ التقي السبكي : 
إذا أك يدمن غيرذي مقة 
خذهامن الله تنبيهاً وموعظة 


ولبعضهم : 


ا غ ا الان غارف 


oV 


ومن رام عزاعن سواه ذلیل ٩۸‏ 
و E‏ و 
مضى عمرهافي سجدة لقليل 

۶ 


SL E EEE 
لے ا ا نے وو‎ 


إلاثلاث يبتغيهاالعماقل ٤۸"‏ 
أونفع محتاج سواهاباطل 


مُعَلَمَات فى ذُرى أعلى القَلَلٌ ٠٥١٤‏ 


والكل في هُو هو فسل عن وَصل 


N E EE 
ا ےا ا‎ 


طلب الطعن وحةه والتزالا ٤١٣١‏ 


للزمخشري محمود بن عمر ابيات منها : 


اراھ ھی ل ا ت 
ا 
E‏ 


es 


للمعري: 
اف و 


وأكهُة كتمانە هوأحزمٌ ٠١۹۱‏ 
2 ‌ 
أبيح الطلاء وهو الشرابٌ المحرم 


كلاطرَفَيٰ قصد الأمور ذميم 


o۷۸ 
: ولبعضهم‎ 
٠٠۹ على تافل وى ال رنت حقداعليه وضغْنا‎ 
ه٩ وبرأي النعمان كنت بصيراً حين تبخي مقايس النعمان‎ 
| : ولبعضهم‎ 
ت٤٠١ رایت عات الازسے سج إلى العلياء منقطح الققرين‎ 
ارات رفنت ل ةد لجاااع اة بالك‎ j 
: ولبعضهم‎ 
۷۷ قال النبي مقال صذق لم يَرَلّ ا لدى الأسماع والأفواه‎ 
إن فاتكم أصل امرىء ففعاله تنبيكم عن أصله المتناهي‎ 
وأراك تشفْرٌعن فعال لم تزل بين الأآنام عديمة الأشباه‎ 


وتقول أني من سلالة أحمد أفأ: ت ت َصدق أُمْ رس ول الله؟ 
للا ۶ 
سىء : 


مافي البرّية أخزى عندفاطرها ممن ‌یيقول بإجبار وتشبيه ۱۸۸ 

لاطت دی خب ا إا و و و و ۲۲۱ 

يتيه والكلب أعلى منه منزلة كآنه بعد لم يرح من اليه 
للحافظ الذهبي في مدح التقىٌ السبكى : 

ليه الجامغع الأموي لما لاه الحاكم البحر التق ٤۸۳‏ 

شيوخ العصر أحفظهم جميعا وأ خطبھ م وأَقض اھ 9 

جّهلت ولم تعْلَمْ باتك جاهلٌ ٠‏ فمن لي بأن تدري بأنك لاتدري ٤٣۸‏ 


% # * 


۹ 


؟؛ ‏ الكتب ومۇلفوها' 


1 

الاثارء لأبي يوسف: ۳۰۸ 

الأتارة لخدن الجن الشيانى: 
°۸ ۲° 

٤٠۷١ ٩۹۲ الادابء للبیهقی:‎ 

اداب الشافعي ومناقبه» لابن بي حاتم : 
ov‏ 

الأراء والديانات» للتوبَختي : ۲ه 

© الإبانةء لابن بطة: ۸۸ 

الإبانة» لأبي الحسن الأشعري: ٠٠١۸‏ 
£۷ 

6 الإبانة» لأبي نصر السجُزي: ۸۸ 

8 ابتداء الدعوة» للنعمان بن محمد 
القيرواني : ۲۹1۸ 

إبطال الاستحسان»› للشافعى: ٠۲١١‏ 
f0‏ 


A۸ 

إتحاف الأكابر» للشوكاني: ٤٠١‏ 

إتحاف السادة المتقينء للزبيدي: ١ه›‏ 
۷۱ 04 ١٨ت‏ 

إتحاف السالك برواة الموطاً عن مالك» 
لابن ناصر الدين : Tov‏ 

الاتقان» للشو ظي: ۲ ت 

إجازات حامد العمادي: ٠٠٠‏ 

الأجوبة البخاريةء للفخر الرازي: ١١١‏ 

الأجوبة عن اعتراضات ابن أبي شيبة»ء 
لابن قطلوبغا: ۳۹۰٩‏ 

أحادیث الموطأء للدارقطنی: ٠١۸ ۳٥۳‏ 
لابن بَلّبان: ۳۲۸ 

أحسن التقاسيم» للبشاري المقدسي : 
ETA <10 II C۱۳‏ 


(1) وما وضع قبله إشارة © فهو من الكتب التي نبه الكوثري إلى أغلاط فيها ودر منها. 


۸° 

إحقاق الحق بإبطال الباطل في مغيث 
الخلق» للكوثري: ۳١‏ ١٥٤ت‏ 

الإحكام في أصول الأحكام» لابن حزم: 
ff TAV Vol (YE 1۸‏ 

أحکام القرانء لابن بکیر: ٤٦۸‏ 

أحكام القران» لابن فرَس: ٤٦۸‏ 

أحكام القران» لأبي بكر بن العربي: 
A ۸‏ 

أحكام القران» لأبي جعفر الطحاوي : 

A 

أحكام القران» لإسماعيل القاضي : ٤٦۸‏ 

۴۲١ ۳۰٦۹ أحکام القران» للجصّاص:‎ 
A «TAO 

أحكام القرانء للشافعي: ٤٦۳‏ ۸٦4٤ء‏ 
ەت 

أحكام القران» للقمي: ٤٨۸‏ 

أحكام القران» للكيًا الهرّاسي : >٦۸‏ 

أحكام المراسيل» للعلائي: ۲۹۷ 
۲۹۸ 

إحياء علوم الدين› للغزالي : o٠‏ 

الأخبارء للجاحظ : ٠۸۹‏ 

أخبار الحكماءء للقفطي : ۰۲۲۲ ۲۲٢‏ 

آخبار الحمقى» لابن الجوزي : ۲۸۷ 

أخبار الخلفاءء لابن طيفور: ٠۲۷‏ 

أخبار المُتَظرّفات» لابن طيفور: ۲ه 


الاختلاف في اللفظ› لانن ف 0۷ 
۷ ەت 

الإخلاص» لابن أبي الدنيا: ٠٠٠‏ 

أدب الشافعي ومناقبه» للرازي: ۳۱ ۳۲ 

الأربعون» لعبد الخافر الفارسي : ٠۲٠‏ 

أرجوزة في العروض والقوافي» لأبي 
شامة: ٥٠١‏ 

الارشاد» للجويني : ۱۰ 

الإرشاد في علماء البلادء لأبي يعلى 
الخليلي : ۱٦۸‏ ت 

إزالة الشبهات عن قول الأستاذ كنا حروفاً 
عاليات» لأحمد خيري : ٥٥١‏ 

أزهار الروضتين في أخبار الدولتين› اس 
شامة: ۲٠۸‏ 

أساس التقديس » للفخر الرازي: ٤٥۲‏ 

الاستذکار» لابن عبدالبر : ۲۸۲ 

hl aa 
«14V AA : لخشيش بن اضرم‎ 
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٤۷١ ٩۲ الإسراءء للبيهقي:‎ 

أسماء الشعراء الأوائل» لابن طيفور: 
o۲٦‏ 

»۸٩ »٠ : اشا والصفات. للبيهقي‎ 
CEVY EV AY <A AE ۹۲ 
لەت‎ ۲ 


إشارات المرام من عبارات الإمام» 
للبياضي : (IVY co‏ 1۷4 

الإشفاق على أحكام الطلاقء للكوثري : 
۸ € 

إصلاح ثقات العجلي › لابن قطلوبغا: 
۳40 

إصلاح الخلل الواقع في الجمسل› 
للبطليوسي : ٠ ۱١۷‏ 

أصول الدين» لعبد القاهر البغدادي : 
YYYT <Y°V «(1V0 (Vo‏ 

أصول الفتوی» لمحمد بن سعید: ٤١۹‏ 

الأصول المنيفة للامام أبي حنيفة»› 
للبيّاضي : ٠۷١۹‏ 

أطراف الصحيحين» لخلف الواسطي : 
۰ت 

أطراف الغرائب والأفراد» لأبي الفضل 
المقدسي: ۲۷١‏ 

أطراف الكتب الأربعة»ء لابن عساكر: 
۰ت 

أطراف الكتب الستة» لأبي الفضل 
المقدسي: ۲۷١‏ 

أطراف الموطأء للداني : ٠١۸‏ 

اللاعتبار» لعبد اللطيف البغدادي : ۲۲٤‏ 

الاعتبار في الناسخ والمنسوخ من الاثار» 
للحازمي: ۲٣۸‏ 


0۸۱ 
إعلاء السنن» للتهانوي: ٤٦١ ٤٥۹‏ 
إعلام الأريب بحدوث بدعة المحاريب› 
للسيوطي: ٠۲١‏ 
الأعلام الشرقية» لزكي مجاهد: ۳٠ه‏ 
إعلام الموقعين»› لابن القيم : ٠۸‏ 
إعلام النبلاءء لراغب الطباخ : ۸١٥ت‏ 
اللإعلان بالتوبيخ › للسخاوي : ٤۹۳‏ 
إقامة البرهان على نزول عيسى اخر 
الزمان» لعبد الله بن الصديق 
الغماري: ٠١١‏ 


الاقتضاب في شرح أدب الكاتب»› 


للبطليوسى : ٠١۷‏ 
الإكمال في المؤتلف والمختلف» لابن 
ماکولا: ۲۹٣۸‏ 


ألقاب الشعراء» لابن طيفور: ٠۲ه‏ 

الإلماع» للقاضي عیاض : ۲۹۹ 

الإلمام» لابن دقیق العید: ۲۸۳ 

٤٠١ ٤٠١ ٠٤٠١ الأمء للشافعي:‎ 

الأمالي على مسند أبي حنيفة» لابن 
قطلوبغا: ۳۹۰ 

الإمام» لابن دقيق العید: ۲۸۳ 

ص الامامة والسياسةء لابن قتيبة: °۸ 

الإإمتاع› للکوثري: ٤٤ت‏ 

الانتصار» لوالدي النبي المختار» للسيد 


o۸ 


لسبْط ابن الجوزي: ٤۳۲ ٤۲۹‏ » 
ار 

الانتقاءء لابن عبدالبر: ٠٠١ »۲٦۲‏ 

انتقاد المغني» لحسام الدين القدسي : 
Yo‏ 

الأنساب المتفقة في الخط المتماثلة في 
النققط والضبط» لأبي الفضل 
المقدسي : Vo‏ 

© الإنسان الكامل» للجيلي: ۸۲ 

الإنصاف فيما يجب اعتقاده ولا يجوز 
الجهل به للباقلاني: ۰۲٤٤‏ ۳۲۹ 

أنوار الفجر» لأبي بكر بن العربي : ٤٦٦‏ 

الاهتمام بتلخيص الإمام» للقطب 
الحلبي: ۳۲۹ 

الأوسط في الملل والنحلء لأبي المظفر 
الإسفراييني: ١١١‏ 

إيثار الإنصاف في مسائل الخلاف» لسبط 


ابن الجوزي : ٤٣٣‏ 


ا 
الباعث على إنكار البدع والحوادث» 
لاي شامة: ٥١١‏ 


الباهرء لجعفر بن أحمدبن حمدان: 
o“ «oo‏ 


Na 
¥ : للسمرقندي‎ 


البحر المحيطء لأبي حيان الأندلسي: 
Yo (YY Y۲‏ 

البدء والتاريخ» للمطهر المقدسي: ۹١٠٠ء‏ 
1۸٦‏ ۲۲۹ 

البدائع › للکاساني : ۱٠۹۸‏ 

البداية والنهاية» لابن کثیر: ۰۸٠۲ء‏ ۸٠١۲ء‏ 
۲۹ 

البراهين الساطعة في رد بعض الدع 
الشائعة» للعزامي: ٠١١‏ 

براهين الكتاب والستّة الناطقة» للعزامي : 
EL‏ 

البرهانء للجويني: ٣١‏ 

البسملة الكبير والصغيرء لأبي شامة: 
RC‏ 

البحث» لابن أبي الدنيا: ٠٠٠‏ 

البعث› للبيهقي : 4۲“ ۷° 

بغخغداد» لابن طيفور الكاتب: ٣ه‏ 
o4“ «ofo‏ 

بغية الأريب في مسائل القبلة والمحاريب» 
للبوري: ٤۱۹ ۰٤۱۷‏ 

بغية الرائد في تخريج أحاديث شرح 
العقائد» لابن قطلوبغا: ٠۹۰‏ 

بغية الوعاة» للسيوطي : ١١ه‏ 


8 البلاغ الأعظم والناموس الأكبر» لبعض 


فضاة العبیدیین بمصر: ۲٠۱۹‏ 
بلغة القانع في طرف الصحيح الجامع› 


لابن طولون: ۲۹۹ 
بلوغ الأماني» للكوثري: ٣۲۰ »۳۱٤‏ 
۷ت 
البناية في شرح الهداية» للعيني : ٠۳٠١‏ 
بيان اعتقاد أهل السنة والجماعة على 


مذهب فقهاء الملة أبي حنيفة وأبي 
يوسف ومحمد بن الحسن رحمهم 
الله » للطحاوي: ۱۷١ ۰.۱٦۰‏ 

© بيان تلبيس الجهمية لابن تيمية. انظر: 
التأسيس في نقض أساس التقديس 

بيان رد أهل البدع والأهواءء للملطي : 
YA «1A۸‏ 

بيان مذهب الباطنية وبطلانه» لمحمد بن 
الحسن الدیلمي : ۲۰۹ 

بيان وهم المعتزلة › للماتريدي: ٠١۸‏ 


ت 
التأسيس في نقض أساس التقديس› 
لابن تيمية: ۳٤۰۱ء‏ ۲۲۳ 
تأنيب الخطيب» للكوثري: ۳۰ ۱۷۷ 
۳1۳ 
تأويل أحاديث الصفات» لابن فورك: ٩۷‏ 


oY 

التأويلات في تفسير القران» للماتريدي : 
۱۷۸ 

© تأويل مختلف الحديث. لابن قتيبة: 
oN «oY‏ 

تاج التراجم» لابن قطلوبغا: ٠۷۸‏ 

تاريخ ابن أبي خيشمة : ا 

تاریخ ابن إیاس: ٥۳۲‏ 

تاریخ ابن سعد: ٤۹۳‏ 

تاريخ ابن كثير = البداية والنهاية . 

تاريخ» للوزير أحمد جودة باشا: ٠٠۳‏ 

تاريخ اسيا الوسطى»ء لزكي وليدي 
المغولي: ٥٣٣‏ 

تاريخ الإسلامء للذهبي: ۲۱۸ ۲٤٤‏ 

تاريخ أصبهان» لأبي الشيخ: ۳٠۸‏ 

تاريخ أماسية» لحسام الدين الأماسي : 
or‏ 

تاریخ بخاری)› لغنجار: ۳۲۳٣ء‏ ۳۲۹ 


ص 


of TIE (TTT (FT C1۸ 
٤٦١ : تاريخ الجبرتي‎ 
تاريخ الجتدي» للقاضي بهاء الدين‎ 
Af : الجندي‎ 
۲۰۰ تاریخ دمشق» لابن عساکر:‎ 
ت٥٠١۸‎ : تاریخ روسیا» لنخلة قلفاظ‎ 
۲۸١ تاريخ علماء الأندلس» للفرضي:‎ 


تاریخ بغداد» للخطی : ۰ ۱۷٥١ ۱٥۲‏ 


o4 

تاريخ القوقاس» لعبد الحميد غالب بك: 
o۳‏ 

تاریخ الكافي : ۸۳ ٠۳٤‏ 


تاریخ یحیی بن معین: Y4 ۳۱٠٠١‏ 

تبصرة الأدلة» لأإبي المعين النسفي : 
\“A « \oo‏ 

التبصرة البغداديةء لعبد القاهر البغدادي . 
انظر : «أصول الدين». 

تبصرة الناقد فى كيد الحاسده اين 
قطلوبغا: ۳۹۰ 

التبصير في الدين» اسیا لمظف 
الإسفرايينسي: 1ء ١٠١١ ١١١‏ 
TA <1۷ «100 “11۷‏ 


التبيان في أدلة مذهب الإمام أبي حنيفة 
النعمانء لعبد الحق الدهلوي : ٠٣١١‏ 
تبيين كذب المفتري» لابن عساكر: »٦‏ 
VY c10 (111 “AE «AF «oF‏ 
تثبيت دلائل النبوة» للقاضي عبد الجبار: 
AY «co‏ 
تجريد الكلام» للنصير الطوسي: ٠٠١‏ 
التحرير الوجيز فيما يبتخيه المستحيز» 
للکوثري : ۰۱۹۹ ۳۸۷ ٤۰٤‏ 
تحفة الأخيار على الدر المختارء لإبراهيم 
الحلبي المذاري: ٤١٠٠ء ٠٠١١‏ 
تحفة الأشراف» للمزي: ١۲۸ت‏ 


البيضاوي» لابن همات الدمشقي : 
TY‏ 

تحفة الفقهاءء للسمرقندي : ۱٨۸‏ 

التحقيق الباهر في شرح الأشباه والنظائر › 
للبعلي: 

التحقيق› لابن الجوزي: ۲۸۳ 
4o0 (°‏ 

تخريح أحاديث الأذكار» لابن حجر: 
۲۳ 
الدين› لابن قطلوبغا: ۳4٥‏ 

تخریج أحاديث أصول البزدوي»› اين 
قطلوبغا: ۰۳۳۰ ۳۹۵ 

تخريح أحاديث بداية الهداية» لابن 
قطلوبغا: ۳۹۰ 

تخريج أحاديث تفسير أبي الليث» لابن 
قطلوبغا: ۳۹۰١‏ 
قطلوبغا: ۳۹۰ 

تخریج أحادنٹث الرافعي الکشرة اين 
الملقن: ۰۳۹۲ ۳۹۳ 
oY \1£‏ 


تخريج أحاديث منهاج العابدين» لابن 
قطلوبغا: ۳۹۰١‏ 

تدريب الراوي» للسيوطي : ۲٠٤‏ ۷٤ت‏ 

تذكرة الحفاظ = طبقات الحفاظ . 

التذكرة في رجال المسانيد العشرة» 
للحسیني : ۳۹۹ 

تذكرة الموضوعات للفتني : ٠٣١‏ 

تراجم رجال القرنين السادس والسابع» 
لأبي شامة : انظر: ذيل الروضتين . 

ترتيب الإرشاد للخليلي» لابن قطلوبغا: 
۳4٥‏ 

ترتيب أسئلة الحاكم للدارقطني» لابن 
قطلوبغا: ۳۹۰ 

ترتيب التمييز للجوزقاني» لابن قطلوبغا: 
۳4٥‏ 

ترتيب المدارك»› للقاضي عیاض: ۲۳۲۹› 
PIE Tf‏ 

ترتيب مسند أبي حنيفة لابن المقرىء› 
لابن قطلوبغا: ۳۹۰١‏ 

ترتيب مسند أبي حنيفة للحارثي» لابن 
قطلوبغا: ۳۹۰١‏ 

ترتيب مسند أبي حنيفة» لمحمد عابد 
السندي: ٤٠۰۱‏ 

ترتيب مسند الشافعي› لمحمد عابد 
السندي: ۳۹۷ ١٩١٤ء ٤٠۲‏ 


oAo 


ترجمان القران» للسيوطي: ۲٤ت‏ 

الترغيب والترهيب ٠»‏ للبيهقي: ۹۲ 

6 التسعينية» لابن تيمية: ۲۲۳ ٠‏ 

تصحيح الاثار» لمحمدبن شجاع 
الثلجي: ۲۲۳ 

تصحيح القدوري › لابن قطلوبغا: ۳۹۰٩‏ 

تصحيح النبوة والرد على البراهمة» 
للشافعي : ٠۷١‏ 

8 التعبیر› لابن ملکا: ۲۲١‏ 

تعجيل المنفعة» لابن حجر: ٠۲١‏ 
ONES‏ 

8 التعليقات› لابن سينا: ٤٥۲‏ 

التعليم» لابن أبي العوام: ۳۱۱» ۳١١۲‏ 
YY «T1‏ 

التفسيرات الأحمدية» لملاجيون: ٤٦۸‏ 

تفسير الالوسي: ٤٥۲‏ 

تفسير ابن أبي حاتم : ٤٤‏ ه 

تفسیر ابن شاهین : ٤٦٦‏ 

تفسير ابن فرح القرطبي : ٤٦٦‏ 

تفسير ابن النقيب المقدسي : ٤٦٦‏ 

تفسير أبو علي الجبائي : ٤٦٦‏ 

تفسیر الزمخشري : ۳۱۸ 

تفسير الفخر الرازي: ›١١١‏ ١١٠٠ء‏ 
to‏ 


o۸٦ 


تفسير القران» لسبط ابن الجوزي: ٤١١‏ › 


۳ 
التفسير الكبير» لأبي المظفر الإسفراييني : 
۰11٦‏ ۱11۷ 


ا م ا ا 

6 تفسیر مقاتل: ۱۹۹ 

تفسیر النسفي: ۳۱۸» ۳۲٤‏ 

8 تفضيل العقل › لسليمان بن عيسى : 


۳٤ 

تقدمة الجرح والتعديل» لابن أبي حاتم : 
ot A‏ 

تقدمة نصب الراية» للكوثري = فقه أهل 
العرافق وحديتهم . 


التقصي» لابن عبد البر : ۰۳۵۸ ٠١۹‏ 

تقویم اللسان» لابن قطلوبغا: ۳۹۰٩‏ 

تكملة الردعلى نونية ابن القيم» 
للکوثري: ۷۲ ۳۲٢۳‏ 

تكملة شرح الهداية للسروجي» للشمس 
الديرى ٠١‏ 

التكملة في الحساب» لعبد القاهر التميمي 
البغدادي : ٠١۳‏ 

تلبس إبليیس» لابن الجوزي: ۲۸۷» 
TY‏ 

تلخيص أحكام القرانء للقونوي : ٤٦۸‏ 

التلخیص الحبیر»› لابن حجر : ۳۹۲ 


تلخيص المغني عن الحفظ والکتاب» لابن 


الملقن : 1£ 
التلقين › لعبد الوهاب المالكى البغدادي : 
۱٦ *‏ 


۲۲۹ ۰۲۲۷ ۲۲۹٢ ۰۲۲۰ التلمود"':‎ 

التمهيد» للباقلاني: ۲٤٤‏ 

التمهید» لابن عبدالبر: ۰٦۸‏ ۲۸۲ 
o04 (۹¥‏ 

التنبيه» للمسعودي: ۲۰۸ 

التنبيه على الأسباب الموجبة للخلاف بين 
الأمةء للبطليوسي: ٠١۷‏ 

التنبيه والردء للملطي . انظر: بيان رد أهل 


البدع . 
© تنقيح الأبحاث عن الملل الثلاث» لابن 
كمونة: ۲۲۰ 


تنقيح التحقيق ٠‏ لابن عبد الهادي : ۲۸۳ 

التنكيت والافادة» لابن همات الدمشقي : 
۲٤‏ 

تهذيب الأسماءء للنووي: ١٤٥ت»‏ 
۳ت 

تهذيب الإكمال للاأمير ابن ماكولا وبيان 
أوهامه» للحازمي: ۲۹۸ 


(۱) لم أشر إليه برمز ® لأنه أقل شأنا من أن 
التي حذر منها الكوثري . 


تهمذيب التهذيب» لابن حجر: ۱۹۸ 
۷۲ ۲ ەت 

تهذيب الكمال» للمزي: ٤۹۲‏ 

توالي التأنیس› لابن حجر : ۰۳۳۸ ۳۳۹ 

8 التوحید» لابن خزيمة: ۰۸۸ ۱۹۸ 

التوحید» لابن منده: ۸۸ 

التوحيد» للماتریدي : ۱١۸‏ 

التوثق بالعمل» لابن أبي الدنيا: ٠٠١‏ 

التوراة": ۰۲۲۹ ۲۲۷ 

التوكل» لابن أبي الدنيا: ٠٠٠‏ 


ت 

ثبت الحلرتي: ٠٠٠‏ 

ثبت عبد الله بن سالم البصري: ۳۷۲ 

الثقات› لابن حبان: ۳٠۹‏ 

الثقات من غير رجال الكتب الستة» لابن 
قطلوبغا: ۳۹۰١‏ 

الثمرة البهية في الصحابة البدرية» 
للحفنی: ٤۹٥‏ 


ے 
جامع الأصول» لابن الاثیر: ۳١۷‏ 


)١(‏ لم أشر إليه برمز © لأنه أقل شأناً من أن 


oAV 


الجامع الصغير»ء لأمحمد بن الحسن 
الشيباني: ۳۲۲ ٤۲٤‏ 

الجامع في الشعراء وأخبارهم لابن 
طيمور: ٥۲٠‏ 

الجامع الكبير› للجصاص : ٣۲١‏ 

الجامع الكبير» للسيوطي : ٠۳١‏ 

جامع المسانيد»ء لابن الجوزي: ۲٠١‏ 

الجدل في أصول الفقه» للماتريدي: ٠١۸‏ 

جذوة المقتبس في ذكر ولادة الأندلس› 
للحميدي : ٥٤۷ ٥٤٥‏ 

الجرح والتعديل» لابن أبي حاتم : »۳١‏ 
of «of۲‏ 

جزء الدباغ» للامام مسلم: ۲۹۸ 

جزء في الأحاديث الدالة على فرضية 
الوترء للعلم السخاوي: ٠٠١‏ 

جزء في البسملة» لأبي الفضل المقدسي : 
Vo‏ 

جزء في فضائل أبي حنيفة» لابن 
الدخحیل: ۲٣۱۳‏ 

جزء في ترجمة أبي يوسف. للذهبي : ۳۲١‏ 

الجعديات» لعلي بن الجعّد ۳۲۲ 

جمال القراء وكمال الإقراءء للعلم 
السّخاوي: ٤٠۰‏ 

الجمع بين الصحيحين» للخميدي : 


o0۷ < ۹ 


o۸۸ 

© جمع الجيوش والدّساكر» لابن المبْرّد: 
۳ت 

: الجواهر المضية» لعبد القادر القرشي‎ 
cFTYY cTYTI (FY c14 «4F 
cTYV oF (Fo (FYE (TY 
{V1 «fof (ETT (FA (A 


الجوهر النقي» لابن التركماني : 4٤‏ 


۳٩4 

حاشية على البحر الرائقء للخير الرملى : 
{٤‏ 
قطلوبغا: ۳۹۰ 

حاشية على شرح النخبة» اين قطلوبغا: 
۳۹٦‏ 


حاشية على المسایرة» لابن قطلوبغا: ٠۹۰٩‏ 

حاشية على المشتبه › لابن قطلوبغا: ۳۹۰٩‏ 

حبیب السیر : ۲٣۲‏ 

الحجّاب» لابن طيفور: ٠٥۲٠‏ 

الحجة على أهل المدينة: ٠۲١‏ 

حدائق ذات بهجة› للقزويني: ٤٦٦‏ 

الحديث المقتفى» لأبي شامة: ٥٠١‏ 

حديقة الرياحين في طبقات مشايخنا 
المسندين» للتاجي: ٠١١‏ 


الحسام البتار في الرد على القرامطة 
الكفار» لحميد المحلّي اليماني : 
۱۰ 

حسن التقاضي في سيرة الإمام أبي يوسف 
القاضي» للكوثري: ٠١‏ 

حسن المحاضرة» للسيوطي : ۷۹ 

حصر الشارد» لمحمد عابد السندي : 
oY of TTY‏ 

حكم مصر في السودان» لأحمد شكري 
بكڭ: ٥۲١‏ 

الحكلل في شرح أبيات الجمل»› 
للبطليوسي : ٠۳۷‏ 

الحلم» لابن أبي الدنيا: 8 

حكم معاويةء لابن أبي الدنيا: ٠٠٠‏ 

الحليةء لأبي نعیم: ۳۰۸ ۳١١‏ 

حلية البشرء لعبد الرزاق البیطار: ٥١۹‏ 

الحوادث الجامعة في المائة السابعةء 
للفوطي : 42 

الحواشي على الأصول الستة» لأإبي 
الحسن السندى: ٠۴۲‏ 

حواشي مسند أحمد» ا الحي 
الد ٠١١‏ 

الحوراءء للجلال الدواني : ۲0٥۱‏ 

الحور العين عن كتب العلم الشرائف دون 
النساء العفائف للحميري : ٠۸١‏ 


حياة البخاري› للقاسمى: ٤٤‏ ٥٠ت‏ 


الحيل» المنسوية لأبى يوسف: ١١‏ 


) ج 
الخصائص» للنسائي: ۲۷۱ 
الخطط» للمقريزي: ۷۷» ۱۱۲ » ۱۷١۲ء‏ 
Yo «Y4‏ 
خلاصة الأثر» للمحبي: ۸۳» ٥٠۹‏ 
الخلاصة» للنووي: ۲۸۳ 
الخيرات الحسان» لابن حجر المكي : 
A^‏ ۳۱ 


الخيل الكبير» لابن طيفور: ٥۲١‏ 


د 

دائرة المعارف» لفريد وجدي : ٣ه‏ 

الدرر الكامنة» لابن حجر: ۸٦ء‏ ۳۲۸ 
o۰ TFA «(۹4‏ 

الدر الفريد الجامع لمتفرقات الأسانيدء 
للواسعي : ۳٤۳ ۳٤۱١‏ 

الدر المختار»ء للحصكفي : °4 

الدرالمنشورفي التفسير بالمأثور» 
للسيوطي : ۲ت 

الدر المنضودفي الردعلى فيلسوف 
اليهود. الإمام مظفر الدين الساعاتي : 
۲۲۱ 


o۸4 


الدر المنظوم» لابن عقيلة المكي : ٣۳۲‏ 

الدراية في تلخيص نصب الراية» لابن 
حجر : ۳۹٤‏ 

الدعاءء لابن أبي الدنيا: ٠٠٠١‏ 

الدعرات› للبيهقي : ۹۲ 

دفع الشبه» للتقي الحصني : ١٤١‏ 

٤۷١ ٩٥ ٩۹۲ دلائل النبوة» للبيهقي:‎ 

© دلالة الحائرين» لموسى بن ميمون: 
YY TY (YY co NEE‏ 
ارق 


ديوان الشريف الرضى : A٠‏ 


( 

ذخائر المواريث› للنابلسي : ۲ 04 

ى الارن حاط و اه 
عبید: ۱۸ت 

ذم الفحش» لابن أبي الدنيا: ٠٠٠‏ 

ذم الکلام» للهروي: ۰۸۸ ۳۰۸ 

ذم الملاهيء لابن أبي الدنيا: ٣٠٠‏ 

ذيل تاريخ نيسابور للحاكم»ء لعبد الغافر 
الفارسي: ٠٠١‏ 

ذيل الروضتين» لأبي شامة: ۳۸ت› 
«oV (۲‏ 0°۰4(« 01۰ 


ذيل مراة الزمان» للقطب الیونینى : ٤١۲‏ 


0۹° 
ذيول طبقات الحفاظ › للحسيني والسيوطي : 


EAI e TYA (TYA «AV 


ر 

رارزالا اویه لا 

ال ا انار ها و الجن لانن 
قطلوبغا: ۳۹۰ 

رجال البخاري» للکلاباذي : ۳٣۲٣‏ 

رجال الصحيحين» لأبي الفضل 
المقدسي : V0‏ 

رجال الطحاوي» لابن قطلوبغا: ۳۹۰ 

رجال مسند أبي حنيفة لابن المقرىء» 
لابن قطلوبغا: ۳۹۰١‏ 

رجال معاني الأثارء للبدر العيني: ۳۲٤‏ 

رجال مو طا محمد» لابن قطلوبغا: ۳۹۰١‏ 

رد الأصول الخمسة لأبي محمد الباهلي»› 
للماتریدي : ۱١۸‏ 

رد أهل الأهواء والبدع» لأبي الحسين 
الطرائفي : ت o‏ 

رد الأهواء والبدع» لأإبي الحسين 
الملطي: ١٠١٠ء ١١١‏ 

رد أوائل الأدلة للكعبي» للماتريدي : 
۱۷۸ 

رد تهذيب الجدل للكعبي» للماتريدي : 
۱۸ 


© الرد على أساس التقديس لابن تيمية 
انظر : التأسيس 

الرد على آهل الأهواء للشافعي : ٠۷١‏ 

8 الرد على الجهميةء لابن أبي حاتم : 


o4۲ 

الرد على الطاعن المعثار» للكردري : 
300 

رد أوائل الأدلة للكعبي» للماتريدي : 
۱7۸ 

الرد على المشبهة› لمحمدبن شجاع 
الثلجي: ۲۲۳ 

الرد على نونية ابن القيم. انظر: السيف 
الصقيل . 

رد المحتار شرح الدرالمختار»ء لابن 
عابدین : ۳۲۳۲ 

رد وعيد الفساف للكعبي › للماتريدي : 
¥۸ 


© رسائل إخوان الصفاء: ۸۲ 

رسالة أبي حنيفة إلى عثمان البتي: ٠٠١‏ › 
A* IVY «1۷7 «ITA +7‏ 

رسالة أبي داود إلى آهل مكة: ۲۹۷ 
A“ «TAY‏ 

رسالة اللیث بن سعد إلى مالك : ۲۹۹ 

رفع الريبة عن تخبّطات ابن قتيبة» 
للکوثري: ٥۸‏ 


الحى اللكنوي: ۲٠٤‏ 

روح الروح فيما بعد القرن التاسع من الفتن 
والفتوح: ٤٠۹‏ 

الروضتين في أخبار الدولين» لأبي 
شأامة: ٥٠١‏ 

الروض الزاهر في سيرة الملك الطاهرء 
للہدر العینی: ٥۳۲ .٥۲۹‏ 

الروض النضيرء للسبًاغی: ٤٠٤ ٠٠٥‏ 

الرياض المونقة» للفخر الرازي: ٠٠١١‏ 

ريحانة الألبّاء» للشهاب الخفاجى: ۷۸ 


ر 

زبدة الأحكام» للغزنوي: ٤٠٥‏ 
الزهد» لابن أبي حاتم: ٤٣‏ ه 
الزهد» للبيهقي: ٤۷١ ٩۹۲‏ 
زهر الفردوس» لابن حجر: ١٠١۱ء ٠١١‏ 
زوائد الدارقطني» لابن I‏ ۳40 
زوائد العجلي» لابن قطلوبغا: ۳۹٩‏ 
الزوراءء للجلال الدواني: ٠٠١‏ 
الزيادة والإحسان في علوم القران» لابن 

٤٦٦ ۳٣۳۲ عقيلة:‎ 


و 


عبد الله العجلى : ٤١٠٤١‏ 


٥۹۱ 

8 السبعينية»› لابن تيمية : ۲۲۳ 

6 السراج شرح المشناء لموسى بن 
میمون: ۰۲۲۰ ۲۲۹٣‏ 

سرقات البحتري من أبي تمام» لابن 
طيفور : ٥۲٠‏ 

سرقات الشعراء» لابن طيفور: ٥۲٠‏ 

6 سفر السعادة» للفیروزابادي : ۲٠٤‏ 

سفينة الراغب ودفينة المطالب»› للوزير 
A TET‏ 

سل الحسام الهندي» لابن عابدين: ٠٥٥‏ 

سلك الدرر» للمرادي : ٥۱۹۰٤٩۱ ۰۱۰٩‏ 

8 السنة» لعبد الله بن أحمد: ۰۸۸ ٠۹۸‏ 

8 السنة» للخلال: ۰۸۸ ٠۹۸‏ 

السنة» لأبي الشيخ: ۸۸ 

© السنةء للعسشّال: ۸۸ 

السنة» لأبي بكر بن أبي عاصم: ۸۸ 

© السنة» للطبراني: ۸۸ 

© السنة والجماعة» لحرب السيرجاني : 
A۸‏ 

سنن ابن ماجه: ۲۷۷٣ت‏ 

سنن ابي داود: ۳۷۷ ت» ۰۳۸۵ ۰۳۸۹ 
۹۲ 

السنن الأوسط » للبيهقي . انظر: المعرفة 

سنن الترمذي: ۲۱۷ ۲٦۰‏ ۲۷۰ 
۷ت 


۹۲ 


سنن الشافعي › للطحاوي : ٤٠۳‏ 

السنن الصغيرء للبيهقي: ۹۲» ٤١١‏ 

السنن الكبيرء للبيهقي: »۹٤ ۰٩۲‏ ۲۸۲» 
۷ 

سنن النسائي : ۲۷۱ 

السهم المصيب» لسبط ابن الجوزي : 
۳۳٢‏ 

سوانح العلوم» للبياضي: ٠۸١‏ 

السواك» لأبي شامة: ٠٠١‏ 

سياست نامه» لنظام الملك : ٠١١‏ 

سير أعلام النبلاءء للذهبي: ۰٠۰‏ ۳۲۳ 
A"‏ 

السيف الصقيل في الرد على ابن زفيل› 
للتقي السبكي : ۷۱ ەت 

السيف المهند في سيرة الملك المؤيد» 
للعيني: ٠٥۳١‏ 

السيل الجرًار» للشوكاني : 1۰ 


ھ۵ 


س 
الشاس المُعْلّم ذيل المَرْهم» لليافعي: ٤ه‏ 
الشامل» للجويني: ٠١١‏ 
الشامل» للغزنوي: ٤٥٥‏ 
8 الشجرة النعمانية» لابن عربي : ٠٥٤‏ 
شذرات الذهب» لابن العماد الحنبلي : 
«Vo (¥4 «YoY CTIA «(4۳‏ 
o1 A۷۱‏ 


شرح اثار الطحاوي» للمنبجي: ۳۲۸ 

شرح الإحياء» للزبیدي: ۱۱١ ۰۷۱ ٥۱‏ 

شرح أصول البزدوي» لمصتفك : ٤٥٤‏ 

شرح الأصول الخمسة» للقاضي عبد 
الجبار: ۱۸۸ 

شرح الألفية» للسخاوي: ۲٠٤ ۲٦۲‏ 

شرح الإيضاح» للجمال الأقسرائي: ٤٠٤‏ 

شرح البخاري» للخطابي: ۹۷ 

شرح البخاري» لزكريا الأنصاري: ۳٠۹‏ 

شرح البخاري» للقطب الحلبي : ۳۲۹ 

شرح البديع » للغزنوي: ٠٠١‏ 

شرح الترمذي› لابن رجب: ۲٣۳‏ 

شرح التعرتف» اللقوؤنوي: ١٠٤١‏ 

شرح تلخيص الخلاطي» لابن بلبان 
الفارسي : ۳۸ 

شرح التلويحات للشهاب السهروردي› 
لابن كمونة: ۲۲۱ 

شرح الجامع الكبير» للجصاص: ۳۸١‏ 

شرح الجامع الكبير» لسبط ابن الجوزي : 
۹ 

شرح الجامع الكبيرء للغزنوي: ٠٠١‏ 

شرح جواهر الكلام لعضد الدين الإيجي› 
لابراهيم الحلبي : ٠١١‏ 

شرح درر البحار» لابن قطلوبغا: ۳۹٩‏ 

شرح ديوان المتنبي» للبطليوسي : ٠۳١۷‏ 


شرح الزيادات› للغزنوي: ٤٠٥٥‏ 

شرح سقط الرّندء للبطليوسي : ۱۳۷ 

شرح سنن أبي داود» لابن رسلان: ۳۸۷ 

شرح سنن أبي داود» للخطابي: ›٣۱‏ 
۹۷ 

شرح الشاطبية الكبير والصغير»ء لأبي 
شامة: °٠١‏ 

شرح على الصلاة الفيضية › للنابلسي : ٠٥٤‏ 

شرح العقائد العضدية» للجلال الدؤاني : 
3 

شرح العمدة» لابن دقیق العید: ۲۸۳ 

شرح الفقه الأكبرء لأبي الليسث 
السمرقندي : ١١١‏ 

شرح القوشجي على تجريدالكلام» 
للنصير الطوسي: ٠٠١١‏ 

شرح كليات القانون» للتیربری: ۲٣١‏ 

شرح المختار»ء للغزنوي: ٤٥١‏ 

شرح مختصر الطحاوي› للجصاص : 
Ao «fYo‏ 

شرح مختصر الكرخي» للجصّاص: ۳۸١‏ 

شرح مختصر الوقاية » لعلي القاري: ٠۳١‏ 

شرح مسلم» للنووي : ۲۸۳ 

شرح مسند الشافعي»› لابن الأثير: ٠١١‏ 

شرح مسند الشافعي» لسَنْجّر الجاولي: 
٤١١‏ 


o۹۲ 


شرح مسند الشافعي» للرافعي: ٤٠٠١‏ 

شرح معالم الرازي» للتبريزي: ۲٠١‏ 

E 

شرح المفصل› لأبي شامة: 0۱۰ 

شرح المقاصد» للتفتازاني : o00‏ 

شرح المقدمات الخمس والعشرون من 
دلالة الحائرين» للتبريزي: ۲٣١‏ 

شرح المنار» للغزنوي: ٤٥٥‏ 

شرح المواقف: ١١١‏ 

شرح الموجز» للجمال الأقسرائي: ٠٠٤‏ 

شرح الموطأء للبطليوسي : ٠١۷‏ 

شرح الهداية » للسّروجي: ۳۲۸ 

شرح الهداية » للغزنوي: ٤٥١‏ 

٠٠٠٠ شروط الأئمة الخمسة» للحازمي:‎ 
of FAY FFT CAA (1A 

شروط الأئمة الستةء للمقدسي: ۲۷۳ 
TAV (Vo (VE‏ 

الشريعة› للاجري : AA‏ 

شعب الايمان» للبيهقي: ٤۷١ ٩۹۲‏ 

شعب الإيمان» للحليمي: ۲٠٠۳ ۰٩۷‏ 

© شفاء العليل» لابن المَيّم: ٦۷‏ 

الشكر»› لابن بي الدنیا: ٠٠٣١‏ 

٠۲٤ الشمائل المحمدية» للترمذي:‎ 
TVY FTV OPV 


شمس العلوم»› لنشوان الحم ي : ۱۸٩‏ 


044 


شواكل الحور في شرح هياكل النور 
للشهاب السهروردي»› للجلال 


۲٣١ الدوّانی:‎ 


ص 
صبح الأعشى : ٠٠١‏ 
صحیح ابن حبان: ٤١‏ ٥ت‏ 
صحیح البخاري : ۰۱۲۹ ۲۲۰ ۳۲٤‏ 
TVA < TVV «TY‏ 


صحيح مسلم : ۷ت 
8 الصفات» للحكم بن مَعْبد الخْرّاعي: 
AA‏ 


صفعات البرهان على صفحات العدوان» 
للكوثري: ۰٥ت‏ 

صلة الخلف بموصول السلف› للروداني : 
۱۹۹ 

الصمت» لابن أبي الدنيا: ٠٠٠‏ 


ض 
© الضعفاء. للعقيلي : TE (TY‏ 
الضعفاء والمجهولون» للحازمي: ۲۹۸ 
ضوء الساري» لأبي شامة: ١٠ه‏ 
الضوء اللامع» للسخاوي: ۲٠۲ ۲٤٩‏ 
o۲۰ G۰۸ «۳47 «Ao (°‏ 
ضياء الحلوم مختصر شمس العلوم» لابن 
نشوان: ۱۸٩‏ 


طٍ 
الطالع السعيد» للأدفوي: ٤٤٠١‏ 
طبقات الأشاعرة» لابن إمام الكاملية: ٤ه‏ 
طبقات الأطباءء لابن أبي أصيبعة: ۲۲٤‏ 
طبقات الحفاظ › للذهبي: »٩۱ ۰٦٩‏ 
FYI FY F14 Ve «AY‏ 
TY“ Foe (TYE TY «FY‏ 
CAY EV TAE CFIA (FY‏ 


۱۱ 
طبقات الحنفية » للقرشى . انظر : الجواهر 
المضية. 


0 


طبقات الشافعية الكبرى› للتاج السبکی : 
ل۲ (o*°* fA o °° (IY cC‏ 


۳ت 

طبقات الصوفيةء للسُلمي: ۸٩‏ 

طبقات فقهاء المالكية. انظر: ترتيب 
المدارك. 

طبقات القراء» لابن الجزري: »٠١۸‏ 
e‏ ) 


طبقات القراءء للذهبي : ٠٠۸‏ 

الطبقات الصغرى» لابن سعد: ۳٩۹٤ء‏ 
۹٤‏ 

الطبقات الکبری» لابن سعد: ٤۸٥ ۳٣۳‏ 
«(EAT < 4۹۲ ۸۹۹‏ 44 

طبقات المفسرين» للداودي: ١١١‏ 


طرق الأحاديث التي في المهمذب› 
للحازمي: ۲۹۸ 

الطريقة البهائيةء للفخر الرازي: ٤٥١١‏ › 
!1 

الطليعة» لعبد الرحمن المعلمي اليماني : 
۹ 

طوالع الأنوار على الدر المختار» لمحمد 
عابد السندي : ۳۳۴۳ › ٤۰١‏ 


عارضة الأحوذي» لابن العربي: ›١١١‏ 
fFoe/‏ ° 

٠٠١ العالم والمتعلم»ء لأبي حنيفة:‎ 
A° AVY AYT(7 

العالم والمتعلم» للحكيم الترمذي: 
EV‏ 64 

العباب» للصغاني: ۳۲۷ 

٤۷١ ۲۱۸ ۰٩۳ العبر» للذهبي:‎ 

٤١١ ء١٠١١ العتبية:‎ © 

عثمان بن عفان» لصادق عرجون: ٥٠۳‏ 
EI -|‏ 

عجالة المبتدي في الأنساب»ء للحازمي : 
۲۹۸ 

العضدية» للشهاب المرجاني: ١٠١١‏ 


10۰ 


040٥ 
: عقد الجمان في تاريخ الزمانء للعيني‎ 
۳۱ 
»٠٠١ العقل وفضلهء لابن أبي الدنيا:‎ 
1o TE 1Y 
۳۳۳ ۰۱۰٦ عقود اللالي» لابن عابدین:‎ 
عقيدة الطحاوي . انظر: بيان اعتقاد أهل‎ 
السكَّة والجماعة.‎ 
٠٠١١ العقيدة النظامية» للجويني:‎ 
۱۰ 
٠٤۲ علل الحديث» لابن أبي حاتم:‎ 
۲٠١ العلل المتناهيةء لابن الجوزي:‎ 
٠۸١ ٠١ العلم الشامخ» للمُقَبلي:‎ 
۳١ ۲٠٤ : عمدة القاري» للعيني‎ 
۳۷۹ 


عمده القاري والسامع في حتم الصحيح 


E (E E E U E 
۳۳۲ للأماسي:‎ 

العواصم من القواصم» لابن العربي : 
AA «16‏ 

العواصم والقواصم» لابن الوزير: ›١١١‏ 
۲٦۱ 0۱‏ 410 

عوالي الطحاوي» لابن قطلوبغا: ۳۹۰ 

عوالي القاضي بكار» لابن قطلوبغا: : 
۳40 


۹٦ 

عوالي الليث بن سعد لابن قطلوبغا: 
۳4٥‏ 

عيون الأثر» لابن سيد الناس : ٤۸۹‏ 


عيون التواريخ» للكتبي : 00« 


TTY o T14 ت‎ ۷ 


ح 

غاماره» حواشي على (المشنا): ۲۲۷ 

غرائب مالك» للدارقطني: ۳٠۹‏ 

الخرة المنيفة» للغزنوي: ٤٤١‏ 4٤٥٤ء‏ 
f00‏ 

© غزو المعطلة والجهمية» لابن القيم : 
1¥ 

الغنية› لعبد القادر الجيلاني : ١١١‏ 

غوث العباد» للحمامي : ۸۸ 


ف 
© الفاروق» للهروي: ۰۸۸ ۸٦۱ت»‏ 
۷ت 
الفتاوى البزازية » للكردري: ٠١١‏ 
فتاوى التقي السبكي : 4⁄۹ 
فتح الباري› لابن حجر : ۳۷۹ 
فتح القديرء› ض2 الهمام: ° {4,٧‏ 
فتح القدير» للشوكاني: >٠١‏ 
فتح المنانء للقطب الشيرازي : ٤٦٦‏ 


فتوح البلدان» للبلاذري: ٤۹۲‏ 

الفتوحات المكية» لابن العربي : 
1۰0 

الفرج بعد الشدة» لابن أبي الدنيا: 
۳10 

: الفرق بين الفرق» لعبد القاهر البغدادي‎ 
144 CII CAY oA’ «(o۲ 
YA Y°V (\of 

الفرق المفترقة بين آهل الزيغ والزندقةء 
للفخر العراقي: ۲٠١‏ 

الفصل»› لابن حزم: ١١۳ » ٥۲‏ ١١٠١ء‏ 
°۸ 4 

۲۸١ الفصول في الأصولء للجصّاص:‎ 
TYo «TA ٧4° 

فضائح الباطنية » للغزالي: ۸۳ 

فضائل أبي حنيفة› E.‏ العرّام: 
Yo‏ 

فضائل القران» لأبي عبيد: €“ 

فضل العرب على العجم› لابن طيفور: 
°۲ 

فضل عشر ذي الحجة» لابن أبي الدنيا: 
۳1o‏ 

فضول اللسان» لابن قطلوبغا: ۳۹٩‏ 

SDL الفقه الأبسط› ايى ةة‎ 
A° «(IY <I A < 1717 


›٠١١ الفقه الأكبر» لأبي حنيفة:‎ 
cIVV <Y «(1۷°09 (11۹4 < 117٩ 
۱۸۰ 

فقه أهل العراق وحديثهم» للكوثري: 
۸۰۹ 

۲۸١ ء۱۳١۱ الفقيه والمتفقه» للخطیب:‎ 
TA cCT4° (TAY 

فهارس البخاري» لرضوان محمد 
رضوان: ۳۹٦ ۰۳۷۰١‏ 

فهرست ابن خير الاشبيلي : ٤٨۸‏ 

»۳١۷ »٥۲ الفهرست» لابن النديم:‎ 
o۱۷ «YY 

الفهرست الأوسط» لابن طولون: ٠٥٠‏ 

فهرس دار الكتب المصرية: ١٤٥ت‏ 

فهرس الفهارس ٠‏ للكتاني: ٤٠١‏ 

الفوائد البهية» للكنوي : ٠۲۸‏ 

فوائد الرازيين» لابن أبي حاتم : ٠٤٢‏ 

الفوائد الكبيرء لابن أبي حاتم : ٤ه‏ 

فوات الوفيات» لابن شاكر الكتبي : 
ەت ۲٤ت‏ 

الفيصل في مشتبه النسبة» للحازمي: ۲٠۹۸‏ 

فيض الباري» للکشمیري : ۲٣٤‏ 


e 


ی 


القانون الكلي في التأويل» للغزالي: ٠١۳‏ 


0۹۷ 

القسطاس المستقيم» للغزالي: ۸۳ 

قصْرٌ الأمل» لابن أبي الدناً: ۳1 

قضاء الحوائج» لابن أبي الدنيا: 
۳1 

قضاة قرطبة» للخشني : ۲۸٦‏ 

قطف الزهور: ٠٠١٤‏ 

قلائد العقيان ومحاسن الأعيان» للفتح بن 
خاقان: ۱۳۹ 

القتاعة ء لابن أبي الدنيا: ٠٠٠‏ 

قهر الوجوه العابسّة بذكر نسب الجراكسة: 
oY‏ 1 

قواعد الأحكام» للعز بن عبد السلام: 
۹۸ 

قواعد عقائد أل محمد» لمحمد بن الحسن 
الديلمي اليماني: ۲۰۹ 

قواعد في علوم الحديث» لظفر أحمد 
العثماني التهانوي: ٤٠۲ت‏ 

قوت القلوب» لأبى طالب المكى: 
To‏ ۰ ۰ 

القول المسدّد» لابن حجر: ۲٠٤‏ 


ك 
الكامل» لابن الأثير : ۷۸٠ت‏ 
8 الکامل» لابن عدي: ۳۰۹ ٠١‏ 
٤ء۳‏ 


0۹۸ 

كشف أسرار الباطنية» لابن مالك 
الحمادي: ۰۸٤‏ ۲۰۸ 

كشف الأسرار وهتك الأستارء للباقلاني : 
۲۱۹ 

كشف الستر عن فرضية الوتر» 
للکشميري : ٤٥۹‏ 

كشف الستر عن فرضية الوترء للنابلسي : 
40۷ 

کشف الظنون» لطاشکبري زاده: ٤٥ت‏ 

كشف ما كان عليه بنو عبيد من الكفر 
والكذب والمكر والكيد لأبي 
شامة: ٥٠١ ٠۹‏ 

كشف المغطافي فضل الموطاء لابن 
عساکر : ۳٥۳‏ ۳۵۸ 

الكفاية » للخطيب البغدادي : ٤٤٥‏ 

كفاية المستطلع » لحسن العجيمي: ۳۳١‏ 

الكلمات الشريفة في تنزيه أبي حنيفة عن 
الترّهات السخيفةء لنوح القونوي: 


۱۷ت 

كمال الدراية شرح الوقاية» للشمُنى: 
۰ 

الكمال في أسماء الرجال» للمقدسي : 
۲۲ 


كنز الحق المبين › للنابلسي : ۹ 
كنز العمال» للمتقي الهندي : ۳1 


الكنز المرصودفي قواعد التلمود : 
٦‏ ۷ت ۲۹ 

الکنى› لابن أبي حاتم : o4۲‏ 

الكنى والأسماءء للدولابي: ٠۲٤‏ 

الكواكب السائرة» للنجم الغزي: ٠۲١‏ 


ل 

اللالىء المنشثورة» لابن حجر: ۲٠۱‏ 

اللباب» لابن الأثير: ۷۸١١ت‏ 

اللباب في الجمع بين السنة والكتاب» 
للمنبجي : ٣۲۸‏ 

اللحنة» للمبرّد: ٠٠۲‏ 

لسان العيون» لابن طيفور: ٥۲٠‏ 

لسان المیزان› لابن حجر: ۰۱٦۹۸‏ ۳۳۸ 

اللمعات شرح المشكاة» للدهلوي: ۳۳۱ 

اللمعة في تحقيق مباحث الوجود» 
لإبراهيم الحلبي المذاري: ٠١١‏ 
۳71° 11 

لوامع العقول» للكَمُشانوي: ۳۳۲ 

اللوامع في أحاديث المختصر والجامع» 
لسبط ابن الجوزي: ٤٣۳‏ 


٣ 
ماخذالشرائع في أصول الفقهء‎ 
۱١۸ : للماتریدي‎ 


. ٥۸١ انظر: التعليقة ص‎ )١( 


المؤتلف والمختلف في أسماء البلدانء 


۲٣۸ : للحازمي‎ 

المؤلفون» لابن طيفور: “۲ه 

المؤمّل في الرد إلى الأمر الأولء لأبي 
شامة: ٠١‏ 
ما خحولف فيه مالك من أحاديث الموطاًء 
للدارقطني : ۳۹ 


8 مثالب علي بن أبي بشر: ٣٥ت‏ 

المثلثات العربية» للبطليوسي : ٠١١۷‏ 

مجابي الدعوة» لابن اني الدنيا: 
1o‏ 

المجالس السلطانية الغورية: ٠۳۲‏ 

المجتبى . انظر : سنن النسائي الصغرى . 

مجلة الأزهر: ۲٠۷‏ 

مجلة الاسلام: e“‏ ۲۷ 

مجلة الزهراء: ۸١٥«ت‏ 

مجلة الفتح : ۸١١ت‏ 

مجلة العرفان: ۸٠٥ت‏ 

مجلة المنار : ۸٠ث‏ 

مجلة الهلال: ۲۲۷ 

مجمع بحار الأنوار» للفتّني : ۳۳١‏ 

المجمع المؤسّس» لابن حجر : ٤٥٤‏ 

المجموع › للنووي: ۲۸۳ 

المجموع الفقهي › للامام زيد: ٤١‏ 
IEC‏ 


اف 
مجموعه دوزي : ۸ت 
محاسبة النفس» لابن أبي الدنيا: ٠٠٠‏ 
المحدّث الفاصل »› للرامَهرمُزي : «YAY‏ 
PI Proc‘ €‏ 
المحكم» للصْغاني: ۳۲۷ 
المحقق في الأصول» لأبي شامة: ٠٠١‏ 
المحلى› لابن حزم : ۸ 4۰ 
المختزن في تفسير القران» للأشعري: 
5 
مختصر أحكام القران»ء لإسماعيل 
القاضي» لبكر بن العلاء القشيري : 


1۸ 
ب ااافا قاط اااي 
۳۹ 


مختصر تاريخ ابن عساكر» لأبي شامة: 
0۱۰ 

مختصر تاریخ ابن عساکر » للعيني : o۲۱‏ 

مختصر الدول» للملطي : ۲۲٤‏ 

مختصر الروضة» للطوفي: ۲۸۷ 

مختصر علوم الحدیث»› لابن کثیر: ۲۷۰ 

المختصر في الشمائل المحمدية 
وشرحها» لمحمود سامي: ۰۳٣۷‏ 
RAA‏ 

مختصر في عقائد الثلاث والسبعين فرقة» 
للفخر العراقي: ٠٠٤‏ 


ee 


۹١ ٩۲ المدخل» للبيهقي:‎ 

المدخحل العام لعلوم القرانء للكوثري: 
۳٤‏ 

المدلسينء للكرابيسي: ۳۳۷ 

٤)۳۹ ۰٤۲١ المدونة» لسحنون:‎ 

مراة الجنانء لليافعي: ۹۲ ۷٤۲ت»‏ 
o 4۷°‏ 

مراة الزمان» لسبط ابن الجوزي: ٠۳ء‏ 
TT EF 1۹‏ 

المراسيل» لابن أبي حاتم : ٤۲‏ ه 

المرشد الوجيز»ء لأبي شامة: ٠٠١‏ 

مرقاة المفاتيح شرح مشكاة المصابيح› 
للقاري : ٣۳۱‏ 

مرهم العلل المعضلة» لليافعي: ٤ه‏ 

المسائل الشريفة في أدلة مذهب أبي 
حنيفة » للشمس الدّيري: ٠٣۰‏ 

المسائل المنثورة» للبطليوسي : ٠١١۷‏ 

المستخرجة . انظر : العتبية 

ء١٠١١‎ ١۹٤ ٩۱ المستدرك للحاکم:‎ 
4۷° «\o۲ 

مستمر الأوهام» لابن ماکولا: ۲۹۸ 

المسلسلات» لابن عقيلة: ٠٣۳۲‏ 

المسلك المختار في أول صادر مسن 
الواجب بالاختيار› للکوراني: ٠۳١‏ 

المسندء لابن أبي حاتم: ٤ه‏ 


مسند أحمد: ۰۲۹۳ ۰۳۱۱ ۳۹۹ 

مسند أبي حنيفة› للحارثي: ٣۲٣‏ 

مسند أبي حنيفةء لحسين بن خسرو: 
YY‏ 

مسند أبي حنيفة» للدارقطني : ۳٠۸‏ 

مسند بي حنيفة» لابن شاهین : ۳۱۸ 

مسند أبي حنيفة› لابن المظفر البغدادي : 
۳۲٦‏ 

مسند أبي حنيفة» للمعدل البغخدادي : 
۳۲٦‏ 

مسند آبي هريرة» للبرتي: ۳۲۳ 

مسند البزار: ٤۹٩‏ 

مسند بقي بن مخلد: ٤۰۸‏ 

مسند الحارث بن أبي أسامة: ٤۹۲‏ 

مسند الشافعي: ۲۹۸ ۹ 4۹ 
°۳ 

مسند عقبة بن عامر»ء لابن قطلوبغا: 
۳4 


مسند الفردوس : 1۱4( \oY‏ 


المد الك ا 


الفسند الكير: لاني يعلى النوصضل ' 
٤‏ ۰ ۰ 
مسند الموطأء لأبى الحسن الغافقى : 
۳0٦‏ ۰ 
مشارق الأنوار» للصّغاني: ۳۲۷ 


مشاهير شعراء العصر» لأحمدعبيد: 
۸ت 

مشتبه النسبة» للأزدي: ۲٠۹۸‏ 

مشتبه النسبةء للذهبي: ٠١١۹‏ 

المشتق المختلف من المؤتلف› لابن 
طيفور: ٥۲٦‏ 

مشكل الاثار» للطحاوي: ۳٠٤‏ 

المشناء لیهوداهناسي: ۰۲۲٢‏ ۲۲۷ 

مشيخة الفخر البخاري» للجمال 
الظاهري : ۳٣۲۸‏ 

مشيخة محمود البخاري : ۳۲۸ 

مصباح الزجاجة» للبوصيري: ٠۲۷۷‏ 


۲۸۹ 
المصّف» لابن أبی شیبة: ۸٦ء‏ ۲۸۳» 
۳۰۸ 


لصنق لحد الرراق: ۲۸۴ 

المصنوع في معرفة الحديث الموضوع› 
لعلي القاري : ۲٤‏ 

الط الت اله اة اللفخرالرازى: 
to‏ 

المرب المُعْرب» لكدك زاده: »۴۷١‏ 
fF‏ 

المعارف» لابن قتيبة: ۲۸١‏ 

معالم السنن» انظر: شرح سنن أبي 


داود. 


“١ 
»۲۲۱ »۱٤۳ المعتبرء لابن مَلْکا:‎ 6 
۲۲ 
٠۲٠ المعتذرون» لابن طيفور:‎ 
٠۳١ »۳۲۹ المعتصرء للجمال المَلطي:‎ 
٤۷١ ۹۲ المعتقد للبيهقي:‎ 
المعجم» لأبي محمد عبد الخالق بن أسد‎ 
۳۲۷ الدمشقی:‎ 


المعجم» لأبي يعلى الموصلي : ٠۲٤‏ 


معجم الأدباءء ليتارت الحموي› 


۷ت ۲۷ 

المعجم الأوسط. للطبراني: ٠٠١‏ 

معجم البلدان» لیاقوت : ۴۳۰ ٥۳٠١‏ 

معجم التقي السبكي» لابن أيبك: ٤۸١‏ 

معجم سرکیس» لیوسف إلیان سرکیس : 
۸ت 

معجم شیوخ ابن قطلوبغا: ۳۹۰٩‏ 

المعجم المختص › للذهبي: ٦۷‏ › 3۸ 

معرفة السنن والاثارء للبيهقي (وهو السنن 
الأوسط): ٤۷١ ۲۸۲ ۹٥ ۰۹٤‏ . 


VY 
المعقول› لابن تيمية› انظر : موافقة‎ © 
٠۳١ معرفتنامه:‎ 


المغنى› لابن قدامة : ٭ ٤‏ 
المغنی» للفتنی : ٠۲١‏ 


1۰۲ 

© المغني عن الحفظ والكتاب› 
للموصلي : ۲۹٣۴ ۰۲۹۳ ۰۲٠٢۲‏ 

© مغيث الخلق» للجويني: ٠٠٥١ ۳١‏ 

مفاخرة الورد والت[زجس»› لابن طيفور: 
o۲٦‏ 

مفردات القراء» لأبي شامة: ٠٠١‏ 

مقاتل الشعراء» لابن طيفور: ٠۲٠‏ 

مقاتل الطالبيين» للأصفهاني : ۷١‏ 

مقاتل الفرسان» لابن طيفور: ٥۲٠‏ 


المقالات › اسي منصور الماتريدي : «oY‏ 


۷۸ 
مقالات الإاسلاميين› للأشعري : ٥‏ 
YA‏ 


مقالات الكوثري: ٥‏ ۲۲ ۰٥ت‏ 

»۳۳ ۳۲ ۰۷ ۰٦ ٥ مقدمات الکوثري:‎ 
۳٤ 

مقدمة ابن خلدون: ۰۳۱۷ ۳۷۹ت 

مقدمة انتقاد المغني» للكوثري: ۷ 

مقدمة «التبصير في الدين» للاسفراييني› 


للكوثري : 0٠‏ 
مقدمه «التعليم» لمسعود بن شيبة السندي : 
4٥١‏ 


مقدمة «تبيين كذب المفتري» لابن 


0° 0١ : عښستاکر» للكوثري‎ 
TV TTT cE“ <14 1۷A 


مقدمة «الرد على نونية ابن القيم»» 
للکوثري: ۰۱۱۱ ۰٠٠۰‏ ۳۲۳ 

مقدمة صحيح مسلم : ۲4۸ 

مقدمة في النحوء لأبي شامة: ٠٠١‏ 

الملل والنحل»ء للاسفراييني: ۲ه 

الملل والنحلء للشهرستاني: ٠١٤١ ١١١‏ 

الملل والنحل» لعبد القاهر التميمي: ٠٠۲‏ 
(1o0 ۹1۷‏ 00 


الملل والنحل › للفخر الرازي : ۲ ›.› 


\ 0٠ 
AA : منازل السائرين › للهروي‎ 
۳۲۴ 


مناقب أبي حنيفة» للحارثي: ٠۲٠‏ 

مناقب أبي حنيفة» للكردري: ٠۷١‏ 

مناقب أبي حنيفة» للموفق المكي : 
IA FIT CVV «<10 17‏ 

مناقب أحمد» لابن الجوزي: ٠٣٠١‏ 

۹٦ »۹٩ »۰٩۹۲ مناقب أحمد» للبيهقيٰ:‎ 
۷٠ 

مناقب الشافعي» للبيهقي: ۹۲ 

مناقب الشافعي» للفخر الرازي: ٤٠٥١‏ 

المنتظم» لابن الجوزي: ٠٠٤ ۳۱٤‏ 

المنتقى شرح الموطاًء للباجي: ٠۳١‏ 

من تكلم فيه وهو موتّق» للذهبي: ٣۲۲‏ 


منتهى آمال الخطباء» لمصطفى الحمامي : 
oo‏ 

هى المرل في سير الرسولء لبط ان 
الجوزي: ٤۳٣‏ 

المنثور والمنظوم» لابن طيفور: ٥۲٠‏ 

المنح البادية ء لمحمد بن عبد الرحمن 
الفاسی: ۳٠٣١‏ 

المنخول» للغزالي: ٤٠٠٥١‏ 

من روی عن آبیه عن جده» لابن قطلویغا : 
406 

من عبر التاريخ › للکوثري: ۲۰۸ 

من عرف باسم٬‏ لابن طيفور: ٥۲٠‏ 

من عرف بالکنی»› لابن طيفور: ٥۲٠‏ 

@ منهاج | لسنة» لابن تيمية: ١٤١۳‏ 
AEA:‏ 

المنهاج › للحلیمی: ۰۹۷ ۲٣۳‏ 

المنهل الصافي› لأبي المحاسن 
يوسف بن تخري بردي : ٤٣۲‏ 

مََة الألمعى› لانن فطلوبخا: ۳۸۹ 
«4o «4£ «AF «4Y‏ ل۳4 

المهذب للسنن الكبرى» للذهبي : ٠٤‏ 

المواهب اللطيفة شرح مسند أبي حنيفة› 
لمحمد عابد السندي : ۳۲۳ ٤١١‏ 

المورد الهني في شرح سيرة عبد الغني»› 


1۳ 


Y1 (Yo ولفنسون:‎ 

ء١١٠١ الموضوعات لابن الجوزي:‎ 
TVV c<TIY cT «YoY 

۲۸١ ۲٤: الموطأء للامام مالك‎ 
۳4۹ (To/A (fo (Foo 

٣٥۷ ۳٢۲١ موطاء اللامام محمل:‎ 
1Y cToe/^ 

«YY «o «cc ميزان الاعتدال: ۲ت‎ 
TT (TTo CTTE CFIA (¥0 
C۳ (TVY 


ن 

البّذ في أصول الفقه الظاهري› ا 
حزم : To‏ 4( 

نبراس الساري في أطراف البخاري»› 
للفنجابي : ۳۹۲ 

نراس المهتدي» للکوثري: ٥٣۲‏ 

نتائج الأفكار» لابن حجر: انظر تخريج 
الأذكار. 

نثر الدر المكنون» للأهدلي: ۳٣۷٤ء ٤۷١‏ 

نجاح الققاري في شرح الببخاري› 
للأماسي: ۳۳۲ 

ا 


o4 المعلم:‎ 


٤ 


النجوم الزاهرة» لابن تغري بردي : ۳٤ت‏ 

نخبة الدهرء لابن شيخ الربوة: ٠٠١‏ 

نزهة الأرواح» للشمس الشهُرّزوري : ٤٠١‏ 

نزهة الرائض في أدلة الفرائض» لابن 
قطلوبغا: ۳۹۰١‏ 

نشر الطوالع: ١١۳‏ 

۲۸١ ۰۲۷۹ ۰٦ نصب الراية» للزیلعي:‎ 
1 TAY FAY ^۹ 

نصوص الشافعي» للبيهقي : ۸۲» ٤۷١‏ 

النظامية » للجويني: ١١٠٠ء ١١١‏ 

نظم المفصّل» لأبي شامة: ٠٠١‏ 

النفخ والتسوية» للغزالي: ٠٠۳‏ 

نقد المغني» لابن بدر الموصلي»ء لحسام 
الدين القدسي : ۸١٥ت‏ 

8 النتقض» لعثمان بن سعيد لدارمي : 
«A^‏ ۱۹۸ 

النكت الطريفة» للكوثري : ۳١‏ ١1۷ت»›‏ 
3 

النهاية» لإمام الحرمين: >٠۸‏ 

النهضة الاإصلاحيةء لمصطفى الحمامي : 
«o1۳‏ 0 

النوادر» لابن بي زید: ٤٩۹‏ 

النوازلء لأبي اليث السمرقندي: ٠۷١‏ 

نور الأنوار» لملاجیون: ٤٩۸‏ 

النور السافرء للعيدروسي: ٠٠١۲‏ 


لأبى شامة: ٥٠١‏ 


® النونية»› لابن القيم : 1¥ VY‏ 


نيل الأوطارء للشوكاني: ٤٠١‏ 


ھے 


الهداية » للمرغینانی: ٤٠١٠ء ٠١٦۸‏ 
هدي الساري» لابن حجر : ۳ت 


و 

الواضحة› لابن حبیب: ٤۳۹‏ 

الوافي بالوفيات» للصفدي : ۲۲٤‏ 

وَبْل الغمام» للشوكاني: ٤٠٠١‏ 

الرَجّل» لابن أبي الدنيا: ٠٠٠‏ 

الورع» لابن المبارك: ٥۹‏ 

الوزراءء للجهشياري : oV‏ 

الوصيّة في عقيدة أهل» السنةء لأبي حنيفة : 
A° (VV < 111 ۷6°‏ 

رقيات الأعيانء لابن خلّكان: .۸٠‏ 
(EV\ «for‏ 4\4 


ي 

اليانع الجّني» لعبد الغني المجددي : 
GY YY‏ 

@ یسر الإسلام وأصول التشريع العام» 
لرشید رضا: ۲۸۸ت»› ۲۸۹ 

اليقين» لابن أبي الدنيا: ٠٠٠‏ 


0 س الأعلام 


ابن 

ابن آبي ثور: ۳٣١ ۰۳۱٤‏ 

ابن أبي جعفر: ۰۲۱۷ ۲۹۷ 

ابن أبي حاتم الرازي: ۳۰› ۰۳۳۹ ٤۹۳‏ › 
o41 «04° oY‏ 

ابن أبي خيثمة: ۲۰۵ ۳۳۷ 

ابن أبي داود: ۱۹۷ 

ابن أبي دؤاد: ٥۸‏ 

ابن أبي الدم: ٠١۲‏ 

ابن أبي الدنيا (عبد الله بن محمد): ۳١١‏ 
A 4‏ 

ابن أبي الدنيا(عثمان بن خطاب 
الکذاب): ۳٠٣٤‏ 

ابن آبي ذئب: ٤٤۸٩‏ 

۲۸۹ E 

ابن أبي زيد القيرواني : ٤١‏ 


ابن بي سَبْرة: ٤٩۰‏ 


۳۰۸ ۲۸۲ ۲۷۷: ابسن آبستی شیة‎ 
1 EIT FY (TYY 

۲۲٤ E 

ابن بي عاصم : ۸۸ 

ابن بي عمران: ٣۲٤‏ 

۳۱٤ ۳۱۳ ۳۱۱ ابن بي العوام:‎ 
Yo (FYY «1۹ (1° 

ابن أبي الفوارس: ۹۰ ٩۱‏ 

ابن آبي لیلی: ۳۰۵ ٠۰۹‏ 

ابن أبي المجد: ,0 

ابن أبي هالة: ۳۷۲ ۳۷۳ 

ابن أبي هریرة: ٤۳۸ » ٤۱۳‏ 

ت۷١١ اتن الآئر: ۱۷۸-1۳ ت‎ 
eV FIV CTV (TINY (1° 

ابن الأحمر: ۲۷١‏ 

ابن الأخشید أبو بكر : ۸۲ 


ابن إدریس : ۳٠۰‏ 


٦ 

ابن الأزرق : 11۷ 

٠٠١٣ ۳۰١ ابن الأشعث:‎ 

ابن الأصبهاني: ۳٠۸‏ 

ابن الأعرابي أبو سعید: ۰۲۷۰ ۳۸١‏ 

ابن فلح الشاعر: ۷۸ 

ابن الأكفاني: ۷۸» ۲۱۷ 

ابن إمام الكاملية: ٤ه‏ 

ابن أميلة: ۳۷۲ 

ابن الأنباري: ۲۰۱ 

ابن الأهدل: ٤۹٤‏ 

ابن إیاس: ٠۳۲‏ 

ابن أيبك أبو الحسین: ١۸۱٤ء ٤۸۳‏ 

ابن بالویه: ٩۱‏ 

ابن بدر الموصلي: ۰۲۰۹ ۰۲٠٦۰‏ ۰۲۹۲ 
۳ ۷ ت 

٤۷١ ۰۸٩ ابن بشران:‎ 

ابن بطال: ٤٦١‏ 

AAR ا‎ 

ابن بکیر : ۷٣ء ٤٦۸‏ 

ابن بلبان الفارسي : ۳۲۸ 

ابن التلمیذ: ۲۲١۱‏ 

ابن تومَرت: ٤۸‏ 

ابن تیمیة : ۰٦۹ ۰٦۸ 1۷ ٦٦ ٤۸‏ ۸۸ء 
YY CTI NEE NET 84۲‏ 
fo EEF EIT oY‏ 


ابن الجارود الرقي: ۳۱۳ ۳۳۸ 

ابن الجارود النيسابوري : ۳۲٤‏ 

ابن جریح: ۳۲۱» ۳۹۳ 

۲۱٣ ۰۲۱٣١ »۱۳۰ ابن جریر الطبري:‎ 
co“ «0° TY of «AV 
۲ت‎ 

٥۱۱ ۰۳۱۸ ۰۲۰۰ » ۱۹٩۹ ابن الجزري:‎ 

ابن جَمّاعة بدر الدین: ٠۹۹‏ 

ابن جماعة عز الدین: ٠۹۹‏ 

ابن جني : ٣۱٣۸‏ 

»۲٣۱ ء۲۱٠١‎ ۰۱۰۲ ء۱۱۰١ ابن الجوزي:‎ 
TIE CTA CTVVY oT (1Y 
«TFTV CTT (TTo CTY (° 
E «Feo/ 

ابن حبان: ۰۱۹۸ ۰۳۱۹ ۰۳۲۰ ۳۳٤١‏ 
(TVYT (°‏ 04ت 

ابن حبیب : ٤۳۹‏ 

۱٤١ ء۱۱١١‎ ۰٦۸ : ابن حجر العسقلاني‎ 
CTY cCYTY cT CTY «۲ 
TTA eFTTV cTTT cCFYY «YAY 
TA‘ TE cFoeA «Tov «<4 
«4o «(TA «(FAT «TAY «FA 
{To cf cT cf°° (4۹۹ 
o* c4 CEAY «fof 


ابن حجر الھیتمی المکی : ۰۲۸۸ ۳۱۹ 


IIE CII CTA co : ابن حزم‎ 
CYA c\oY c10 (1A (11° 


c۹۰ CYA «TAA «YF +۹ 
CEA CEFA CETY FT ۹| 
oA cE cf 

ابن الحطاب : ۱۹۹ 

ا 

ابن حيَويَّهٌ : ۲۷۱ 

ابن الخُرّري : ۷۸ 

ابن خزیمة: ۰۸۸ ۱۹۸ ۳۹٣٤‏ 

ابن الخشوعي : 0۱۰ 

ابن الخلال آبو الطیب: ٤۳۹‏ 

ابن خحلدون: ۸۳ ۲۱۷ ۳۱۷ 
۹ت o۳۲‏ 

۱۳۷ ۱۳۹ ۰۸۱ ۰۸۰ ابن خلکان:‎ 
AE EVI fof (EA 

ابن خير الأندلسي : ۳۷۲ ٤٩۸‏ 

ابن خیرون: ۳۸١‏ 

ابن داسَّةٌ: ۲۷۰ ۳۸١‏ 

ابن الدخیل: ۳۱۳ 

ابن دقیق العید: ۲۸۳ ٤٤١‏ 

ابن الرّاوندي : ٠١٤‏ 

٤٤٥١ ٣۰۰ ٩٩۹ ابن رجب الحنبلي:‎ 

ابن رسلان المقدسي : ۳۸۷ 

ابن رشد: ۰۲۲٤‏ ۲۲۹ ۲۳۰ 


ve¥ 

ابن الرفعة: ٤۸١‏ 

ابن الزاغوني: ۲۲۲ 

ابن الزبیر أبو جعفر: ۲۷١‏ 

ابن زریق : ۳۸٦‏ 

ابن زفيل: انظر : ابن القيم 

ابن السراج: ٤٦۸‏ 

٤۹۱ 6۹۰ ٤۸٩ ٤۸۷ ابن سعد:‎ 
444 44۳ ۹۲ 

ابن السماك: ۹٠‏ 

ابن السّنْي: ۲۷۱ 

ابن سید الناس: ۰۳۳ ٤۸٩۹‏ 

٤٥۲ ۱۳١ : ابن سینا‎ 

ابن شاکر الكتبي: ۷٤۲ت) »۳۱٤‏ 
۷ت 

ابن شاهین : ۰۳۱۸ ٤٩٩‏ 

ابن شيخ الرّبوة: ٠٣١‏ 

٤۸۳ ۰٤۸۱١ ابن الصواف:‎ 

ابن الصلاح أبو عمرو: ۲۷» ٤٠١‏ 

ابن الصيرفي : ۲٤۳‏ 

ابن طاهر المقدسي : ۰۲۷۳ ۲۷۰١‏ ۲۷۷» 
(TAY‏ 4 

ابن طبرزد: ٤۳۲‏ 

۳٥۹۹ ۳۳۰ ۰۲۹۹ ۰۲۱۷ ابن طولون:‎ 
FAV «FA“ 

٥۲۸ .٥۲۷ .٥۲١ .٥۲۳ ابن طیفور:‎ 


1*۸ 


اہن عابدین: ٦١۱۰ء‏ ۳۲٣۳ء ٤0١‏ 
- 1 

۲۸١ ۲۸۲ ء۲٦۹۲ ابن عبد البر:‎ 
«Foo (FIT FV (FAV CTA“ 
o44 c6 f04 (FoR 

ابن عبدك الجرجاني : ۲۰۸ 

ابن عبد الهادي : ۲۸۳ 

۳۱۰ ۳۰۹ ۱٥۳ ابن عدي الحافظ:‎ 
YTV c(TTo TT TY 

۱۱١ ۹۳ .٥٤ ۳ہ‎ ۳١ : ابن عساکر‎ 
c؟*°*‎ «140 (INVA «10° (1° 
«Ton cYVo (TIA «¥10 (۹1 
or «o1۰ (EVY PFA? (FY 

۳۳٤ ۲٦۹ ابن عقدة:‎ 

ابن عقيلة المكي: ۳۳۲ ٤٦٦‏ 

ابن عکاشة: ۱۹۹ 

ابن عليه إسماعيل بن إبراهيم: ٤4۱‏ 

ء۲٠۹۹‎ ۰۲۱۸ ۰٩۳ ابن العماد الحنبلي:‎ 
o1۱ <A EAT (۷1 

ابن فارس: ۳۱۱ 

ابن الفرات: ۳۳۰ ۳۷۲ ٤٠۳‏ 

ابن فرح القرطبي : ٤٦٦‏ 

ابن فرٌحون المالكي: ٤٣۱١ ۰۱۳١‏ 

ابن فرس : ٤٦۸‏ 

ابن الفرَّضي أبو الولید: ۲۸١‏ 


ابن فهد: 1۷ 

٤۹٤ ۰٤۹۳ ۰٤۹۲ ابن فهم:‎ 

۱۱۷ ٩۹۷ ٩۰ ۸۸ ابن فورك:‎ 
Y6 «4 

٤٠١ ۳٠۹ ۰۲۷۱ ابن القاسم:‎ 

ابن قاضي العسکر: ٠١۷‏ 

ابن قاضي شهبة: ٤۷١ »٩۳‏ 

ابن قتیبة: ٦۰ ۰6۸ ۵۷ ۰٥‏ ۲۸۹ 
۳۷ ەت 

ابن قدامة المقدسي : ٣۳۳٤ء ٤٠١‏ 

ابن القطان أبو الحسن: ٠٠٠‏ 

ابن قطلوبغا: ۱۷۸ ۳۳۰ ۳۹۲ 
4۳ ۳44 

ابن القیّم: ۱٦ء‏ ۷٦ء ٦۸‏ ۹٦ء‏ ۷۱ء 
EEF CTIV A11 VY‏ 

ابن کادش: ٩۹۷‏ 

اہن کٹیر: ۸٦ء‏ ۹٦ء‏ ۷۹ء ۸۳ء ١۱۹۲ء‏ 
CTV YEY ¥14 cle °۸‏ 
۳ ەت 

ابن کسباي العمادي : ٣٠٣٠‏ 

ابن كلس الیهودي : ۸۱ء ۲۱۸ 

ابن كمونة: ۲۲۰» ۲۲۱ 

ان کل ٠٣۲‏ 

ابن لهيعة : ۹۰ 

ابن ماجد السعدي : ٤٨۹‏ 


۲۷۸ ۲۷۷ ء٠۱٥۲‎ ء۱۱۴٤ ابن ماجَة:‎ 
EV CFVA TTY 4۹ 

ابن ماسویه: ۲۹٣۷‏ 

ابن ماکؤلا: ۲۹۸ 

٠٠١ ۲١۰۸ ابن مالك الحمادي:‎ 
٤ 

ابن المبرد: ەت 

ابن مت: ۳۰۸ ۲۷۵ 

ابن مجاهد: ۲۰۱ 

٠۳٠٣٤ ۳۹٣۳ ابن المحبّر:‎ 

ابن مَخلّد: ٤٩۹‏ 

ابن مُشرف: ٤۸۱‏ 

ابن مطر: ٤٠١‏ 

ابن المعلم الإمامي: ۲٤۳ »٥٤‏ 

ابن المقفع : و 

ابن المُلقَّن: ۰۲۸۲ ۰۳۹۲ ۳۹۳ 

ابن مَلّکا: ۴۳٤۱ء‏ ۰۲۲۰ ۰۲۲۱ ۲۲۲ 
۳٤‏ 

ابن منده: ۸۸ء ٤۲ ۲۷١‏ ٥ت‏ 

ابن المهندس: ۳۲۸ 

٤٤۸۳ ۰٤۸۱ ابن الموازیني:‎ 

ابن ناصر الدین: ۱۹۷ت»› ٥۱۱ ۳۸۹٣‏ 

ابن النجاد أو بکر: ۳٠٣۴٤‏ 

ابن النجار: ۲٣۹۷‏ » ۲۹۸ 


ابن نجيّة الحنبلى : ۷ 


1۰۹ 

٤۹۲ ۳۱۷ >۸۱ ٥۲ ابن الندیم:‎ 
oV co ۷ت«‎ 

ابن النقيب المقدسي : ٤٦٦‏ 

ابن هات زاده: ١٠۰٠ء‏ ۲۹۳ ۲٣۴٤‏ 
۳Y‏ 

ابن الهْمام: ۳۰ ۳۳۰ ۳۹۵ ١٤۲٤ء‏ 
{Y0‏ 

ابن الواني: ۲۲۹ 

ابن الوردي : ۸۳ ٩۳‏ 

٠١١ ۱١۳ ابن الوزير:‎ 

ابن وضاح: ٤۳۹‏ 

ابن وهب : ٣٣۸‏ 


ابن يزيد القاضى عافية: ٣٠١‏ 


آبو 

أبو أحمد الأسداباذي: ۹۰ 

أبو أحمد النيسابوري : ٤١‏ ه٠‏ 

أبو أأسامة حماد بن أسامة: ٤٤٥‏ 

›۹۷ ۰٩۰ ۰۸۸ : أبو إسحاق الإسفراییني‎ 
YEV (1Y «100 (o 11۷ 

أبو إسماعيل الهروي: ۸١1٠ء‏ 1۷۷ت»› 
Vo‏ 

أبو آسید: ۳٠۸‏ 

أبو أيوب الأنصاري : 1۰0 

أبو البختري: ٣٠٠‏ 


Ie 


أبو بشر الوکیل : ۳٠۸‏ 

أبو بشر الدولابي : ۳۲۲ ۳۲۰ ٣٣١‏ 

أبو بكر الإسماعيلي : \or‏ 

أبو بكر الأشناني : ٩۱‏ 

۲۱۷ ء٤۸‎ ء٤۷‎ ٤٦ : أبو بكر الباقلاني‎ 
YEY YEY c4 «TY 1۹ 
EYA YEA TEV YET f° 


بو بکر البرقاني : ۲٤٤ ٩۱‏ 

أبو بكر الحيري : ٤٠٣‏ 

۳٠٤ ۲۲۰ ۰٤١ أبوبکرالصدیق:‎ 
004۹ 

»٤۷ أبو بكر بن العربي المالكي: ۳۳ء‎ 
ANT NT CNINY CA 8 
CEA ETT cE cFoA (YAR 
ofA «<۸۹ 

بو بکر بن عیاش : ۰۳۰٤‏ ۳۰۸ 

أبو بكر النابلسي الشهید: ۹۹٩‏ 

بو بكر النیسابوري : ۳۲٤‏ 

أبو تميلة: ٥۹‏ 

أبو ثابت بن منصور: ١١١‏ 

٤٦۹ ۰٤۳۷ ابو ثور:‎ 

أبو جعفر الخرابي : ٩۱‏ 

أبو جعفر الكلابي : ۲٠۰۸‏ 

۳٠١ »۳٥۷ »۳۳۹ أبو حاتم الرازي:‎ 
off cof Gof ۹6 


بو حاتم القزویني: ۰۲٤١‏ ۳۲۳ 

آبو حازم: ۳۲٤‏ 

أبو حامد الإسفراییني : ۷۸» ۲۱۷ 

ء١٠۲۳‎ ء۱۲۱١‎ ۰۸۳ : بو حامد الخزالي‎ 
cfo\ cfo ET (Yo (4۷ 
AY 

أبو الحسن الباهلي: ١٠٠۱ء‏ ۹۲١۱ء‏ ۲١٤۲ء‏ 
۲٤٦‏ 

أبو الحسن البكري : ۳۲۱ 

أبو الحسن السندي: ۳٣۳۲‏ 

أبو الحسن الفارسي: انظر: عبد الخافر 
الفارسي : 4V۲‏ 

أبو الحسن الكرخي : ٠۲٠‏ 

أبو الحسين الققدوري: ۷۸ء ۲١۷‏ 
0٠‏ 

أبو حفص الصغير : ٠۷١‏ 

أبو حفص الکبیر : ۳۲۳ 

ء۳١ آبو حنيفة الإمام: ۰۲۹ ۰۲۸ ۲۹ء‎ 
AY <31 «17° 4 ۸۲ 
AV (V0 AVE (1° A 
CAAA (IAA «1۸° < 1۷4 “۷ ۷ 
TI oY cc **° C ۹4 «A۸ 
CTI cFNo CTIE FIT 1۱ 
TYY TTY FY F1۹ 1۸ 
cf A4 «(F4 «Fo 7 


CEYE CENE CENY cf cf 
c6%* c04 (foo cfof (fo 
٦ 

أبو حنيفة الشيعي » النعمان بن محمد 
القیرواني: ۲۱۸» ۲۲۲ 

۲۲١ ۰۲۲٤ ۲۲۲ أبو حیان الأندلسي:‎ 
EAT CEAY cE TYA 

٤٠٤ ٠٤١۲ بو خالد:‎ 

بو الدرداء: ۳۰۳ ٠٠١‏ 

›٠٠١ ء۱١۴٤‎ ٩۷ بو داود السجستاني:‎ 
cFYo «TAV ¥ AAV Nor 
4Y CFAV FAT cTA® (VV 

أبو داود الطيالسي: ٠۲٠١ ۳۲٤‏ 

أبو ذر الغفاري : ٥۰٦‏ 

أبو ذر الهروي: ۲٤٠١ › ٤۷‏ 

أبو الزبير : ٠٠٠١‏ 

أبو زرعة الرازي: ٤٥ت ٠٤٤ ٥٤۳١‏ 

أبو زرعة المقدسي : ٤٠۳ ۰۳۳۹ ۰۲٦۷‏ 

) hs O 

أبو سعد الماليني: ٤٤٥١ ۹١‏ 

أبو سعيد البردعي : ٤۳۸‏ 

أبو سعيد الجتّابي: ۷۷ 

أبو سعيد الخدري : ۳۰۷ 

أبو سعید الرقي : ٤١۹‏ 


11١ 
۳۲۳ : أبو سليمان الجوزجاني‎ 
۷۷ : أبو شامة الحسين الباطني‎ 
۲٠۱۹ ۰۲۱۸ ۰۲۰۸ أبو شامة المقدسي:‎ 
oV «EY 
١۱۷ أو قمر‎ 
۳٠۹ ۰۳۰۸ ۰۸۸ آبو الشیخ:‎ 
۲٠۲ أبو صالح (تنسب إليه الصالحية):‎ 
٩١ : أبو صالح العنبري‎ 
٠٠١۷ أبو الضحى:‎ 
٤۹٩۱ بو ضمُرَة:‎ 
۱۹۰ أبو طالب:‎ 
۲۹۷ ۰۲۹۷ آبو طالب المحتسب:‎ 
۳۳۷ ۳۳۰ : أبو طالب المكي‎ 
۲۹۷ ۰۱۹۹ بو طاهر السّلّفی:‎ 
٠١٤ أبو طاهر الكوراني:‎ 
٠٩١ : أبو الطيب الصعلوكي‎ 
۲٠۱۷ : أبو الطيب الطبري‎ 
٠٠*١ : أبو العاص بن قيس‎ 
۷۷ : أبو العباس الشيعي‎ 
٠٠٤ ۰۸٩ أبو عبد الرحمن السُلّمي:‎ 
۷۷ : أبو عبد الله ألشيعي‎ 
»۳۲۲ »۳۰٤ أبو عبید القاسم بن سلام:‎ 
۳۷۸ 
٠١۷ : أبو عصمة البلخي‎ 
۲٠۹ ۰۱۹۰ ابو العلاء المعري:‎ 
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أبو العلاء الهمذاني: ۲٠۷‏ 

أبو علي الأهوازي : ٣ه‏ 

بو علي الجبائي : ٤٦٩‏ 

أبو علي الحافظ : ٤‏ ۳۲ 

أبو علي الغافقي : ۲۷۱ 

أبو علي الفارسي : ۳٠۸‏ 

أبو علي الفارَمَذي : ۱1۲ 

أبو عمرو البسطامي: ٩۱‏ 

آبو عمرو بن نجید: ٠١۳‏ 

آبو الفتح الأزدي : ۲۹۱ ۲۹۸ ٠٣١‏ 
أبو الفداء (صاحب حماه): ۸۳ 
أبو الفرج الأصفهاني : ٠۲٠‏ 

أبو الفرج المعافی : ٤١۹‏ 

أبو الفضل السليماني : ۳۲٦‏ 

أبو الفضل الطوسي : ۲٠٦۷‏ 

أبو الفضل المرٌّوذي: ٠۲۷ .٠۲١‏ 
أبو القاسم الخافقي : ٠٠٠‏ 

أبو القاسم المقري البغدادي : ۲٠۸‏ 
أبو الليث السمرقندي : ١١۱٠ء ٠۷١‏ 
أبو المحاسن الحسيني : ٤۸١ » ٤۳۲‏ 
أبو محمد البافي : f‏ 

أبو مزاحم الخاقاني: ۲٠١‏ 

بو مسعود رضي الله عنه: ٤۲١‏ 
أبو مسعود: ۳۰۸ 


بو مسلم: ۱۸۹ 


بو مصعب الزهري : ٠١۸‏ 

أبو مطيع البلخي : ۰۱۰۸ ١٠٠۱ء‏ ١١۱٠ء‏ 
VY «(1۷° «174 “11A +۷۲۷‏ 

ء٠١۷١‎ ء٠١‎ : أبو المظفر الإسفراييني‎ 
o CIA IV «1I1 +۷۲ 
YEV (YA (Vo (\oo 

٠٦١ ء٠۱١۳ أبو مقاتل السمرقندي:‎ 
A° IVY «(IA «11۷ +۷ 7 

أبو منصور: ١٠١‏ 

أبو منصور بن أبي أیوب: ٩۱‏ 

۱٩١ ٥۲ ٥۱ أبو منصور الماتریدي:‎ 
IA «(Y4 (IYA «11۷ +۷7 
or 

أبو المواهب الحنبلي : ٠١ ٤‏ 

بو موسى الأشعري : ۳۰۲ ٥٠٦‏ 

آبو موسی بن صبیح : ٤۲‏ 

آبو موسی المدیني : ۲۹۷ » ۲٠۸‏ 

بو نصر التمار : ٠٠٤‏ 

أبو نَعَيم الأصبهاني : ۰۳۰٤‏ ۳۰۷ » ۳۰۸ 
04° 

أبو نعَيْم الفضل بن دكين : 1°( FIle‏ 
۱ 44۱ 

آبو هاشم الجبائي : ٤٣‏ 

أبو الهذیل العلاف : ١٤ء‏ ۱۸۷ » ۱۸۸ 


ابو هریرة: ۱۲۸ ۱۳۰ ۱٥۲‏ 


أبو هريرة ابن الذهبي : ۳۸١ ۴٠٠١‏ 

أبو وائل شقيق بن سلمة: ٠٠٠١‏ 

أبو الورد: YAR‏ 

أبو الوقت السجزي: ۲٠٦۷‏ 

»۳۳١ ۰۲۸٩ » ٤۷ أبو الوليد الباجي:‎ 
۹ 

أبو يعلى الخليلي : ۸٦٠1ء‏ ٠۱۸ت‏ 

أبو يعلى الحنبلي: ٤۳۸ »۸۸ » ٤۷‏ 

أبو يعلى الموصلي : ۳۲٤‏ 

٠٠١ ۳١ ۲٦ : أبو يوسف القاضي‎ 
cTIo CFA (IA°* Vo 11۸ 
Yo FYE PYY ° 


o4١ ا‎ 

AA : الاجري‎ 

ادم عليه السلام: ۲٣١‏ 

اغاخان: ۲۰۷ 

الالوسي المفسّر: fo‏ 

۲۳۳ ۰۱٤٤ الآمدي:‎ 

ایتغ خان : or‏ 

or ا‎ 

اء بن جعفر النجيرمي : ۰۳۲۵ ٠٠١‏ 
أبان العطار: ۲٠٣۲‏ 


إبراهيم الأبياري: ٠۹۲‏ 
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إبراهيم بن أبي عبلة: ٠٠٠١‏ 

إبراهيم بن أحمد الرباعي: ٤١۳۹‏ 

إبراهيم بن إسحاق الحربي : ۳۳ ٩۸٨٤ء‏ 
۹۲ 

إبراهيم بن إسماعيل النابلسي: ٤٦١‏ 

ازاھ بن کار ۲۳۹۴۱۴ 

إبراهیم بن جابر: ۰۲۹۱ ٤۳۸‏ 

إبراهيم بن الحسن الكوراني: ٠٠۹ ۱۳١‏ 

إبراهيم الحلبي: ۰۹۹ ۱١١۱ء ٠٠١‏ 

إبراهيم بن سعد الزهري : ۲۲ 

إبراهیم بن سَيّار: ٤۳۷‏ 

إبراهيم بن طهمان الهروي: ۳٠۹‏ 

إبراهيم بن علي بن محمد السّلمي: ۲۳١‏ 

إبراهيم بن فلاح الإسكندري : 0۱۰ 

إبراهيم بن محمد بن إبراهيم: ٠١‏ 
الأسلمي: ٠٣٤‏ 

إبراهيم بن محمد الأموي: ٠٠۷‏ 

إبراهيم بن محمد بن يعقوب : ١١١‏ 

إبراهيم بن معقل النسفي : ٠۲٤‏ 

إبراهيم بن المنذر الحزامي: ٠٠١‏ 

۲۸١ »۱۸۹ » ٤۲ إبراهیم النظام:‎ 

»۲۹۰ »۰۲۸۹ إبراهیم بن يزيد النخعي:‎ 
CTI TQ COTA FV oY ro 
€ ٤ 


1٤ 


إبراهيم بن يوسف البلخي : ۳۲۳ 

ای کیب 40°(" 

الأبياري: ٣٤ت‏ 

أحمد بن أبي بكر الزهري: ٠٠۷‏ 

أحمد بن أبي دؤاد: oN «f۲‏ 

أحمد بن أبي منصور: ۲٦۷‏ 

أحمد بن إسحاق الجوزجانيي: ٠١۷‏ 
VY‏ 

أحمد البابي الحلبي: ۷١٥ت‏ 

أحمد تیمور باشا: ۰۲۰ ۳۹۳ 

أحمد جودت باشا: ٠٠۳‏ 

أحمد بن الحسن الحیري: »٠۹ ۰۸٩‏ 
۷۰ 

أحمد بن الحسين المروزي : ٠۲٠‏ 

ء۱٤۲١‎ ۹٩ ٤۸ ۰٤٩ : أحمد بن حنبل‎ 
CAA CYAR cYY° cT (1Y 
c44 cov cTTE TTY «| 
ەت‎ 04 0۹ ۸ 

آحمد بن خليل السبكي : ٤٠٣‏ 

أحمد خيري باشا: ۰۲۱ »۳٤‏ ۷٤۱ت»‏ 
۱ت ا0 0إ c0‏ 
oo «(601 (f0۹‏ 

أحمد بن داود: ٠٠١‏ 

أحمد رضا البجْتَوّري : ۳۹۲ 

أحمد الرملي: ۳۷۲ 


أحمد بن سليمان الأروادي: ٤٦١‏ 

أحمد شكري بك: ٥۲۱‏ 

أحمد شوقي : ۱۸ث 

أحمد طاهر العلائي: ٤٠۲‏ . 

أحمد عارف الزين: ۸٠ت‏ 

أحمد بن عبد الله اليَربوعي: ٤۹۱‏ 

أحمد بن عبید: ٤۹۲‏ 

أحمد عبید: ۸٠ت‏ 

أحمد بن عثمان الكلوتاني الكرماني: ٠۳١‏ 

أحمد بن علي بن تغلب الساعاتي: ۲۲۱ 

أحمد بن علي السليماني: ۷١۱1ء ١۷۷‏ 

أحمد الفرغاني : ۳۹۰ 

أحمد بن كامل الشجري القاضي: ٤۳۷‏ › 
۹۳ 

أحمد بن محمد بن إبراهيم المهراني: ۹٠‏ 

أحمد بن محمد بن الحارث الأصبهاني : 
۹۱ ) 

أحمد بن محمد بن الفراء الحنبلي : ٠٠٠١‏ 

أحمد بن محمد البرتي: ٣۲۳‏ 

أحمد بن محمد الخطیب: ٩۱‏ 

أحمد محمد شاکر : ۲۸ 

أحمد بن محمد الشلبي : ۳۳١‏ 

أحمد بن محمد الظاهري : ٣۲۸‏ 

أحمد بن محمد الکلاباذي : ۳۲۹ 


أحمد بن محمد اللبان : EA‏ 


أحمد بن محمد المنصوري : ٤١۹‏ 
أحمد بن محمد النيسابوري : ٩۱‏ 
أحمد بن محمود الهروي: ۳٠١‏ 
أحمد بن مسعود الأصبهاني : Vo‏ 


أحمد بن مسعود الوزان: ۲٠٠١‏ 


أحمد بن مصطفى العمري الحلبي: ٠١١‏ 


أحمد بن موسی النجار: ۰۳۳۸ ۳۳۹ 
أحمد الهاشمي : ۳٠١‏ 

أحمد بن الهيشم السامي : ٠۲٠١‏ 
أرسطو: ۰۱۸۷ ۲٣٣ ۰۲۳٣٤‏ 

الأزدي أبو الفتح: ٠٣١ ۲۹۸ ۲٦۱‏ 
الأزدي أبو عبد الله : ٤١‏ 

آزهر السمان: ۲٠٣۲‏ 

إسحاق بن إبراهیم: ٠٠١‏ 

إسحاق بن البهلول التنوخي : ٠۲۳‏ 
إسحاق بن راهویه: ٤۳۷ »٥۸‏ 
إسحاق بن عيسى الطباع : ov‏ 
إسحاق بن محمد التنوخي: ٠۲۷‏ 
إسحاق بن محمد التّسوي: ٤۷١‏ 
إسحاق بن موسى الرملي: ۳۸١‏ 
إسحاق بن يعقوب الأصبهاني: ۲۲١‏ 
أسد بن عمرو: ٠٠١‏ 

سد بن القرات : ۰۳۱۰ ۳۲۱» ٠١۷‏ 
إسرائیل: ۲٠٣۲‏ 


[سرائیل ولفنسون: ۰۲۲۰٣‏ ۲۳۱ 


"1° 

إسماعيل بن أبي خالد: ۳٠۷‏ 

إسماعیل بن إبراهیم: ٠٠١‏ 

إسماعیل بن أحمد العراقي: ٠۹۹‏ 

إسماعيل بن جعفر الصادق : A\ cA‘‏ 

إسماعیل بن حماد: ۲١٠۶١‏ 

إسماعيل بن رجاء العسقلاني: ۲٠۰‏ 

إسماعيل بن الطبال: ٤۸۳‏ 

إسماعيل بن عبد الغني النابلسي : ٤٦١‏ 

إسماعيل بن عرعرة: ٠٠١‏ 

إسماعيل حقي : ۰0٥‏ 

٤۳۸ »۳٦٤ ۳۲۳ إسماعيل القاضي:‎ 
۸ 

إسماعيل المواهبي: ٤٠۳‏ 

سعد بن يعفر : ۸۱» ۱۸۸ 

٥١١ ٤۸۲ ء۷١ اللأسنوي:‎ 

اللأسود بن عبد الأسود: ٠٠١١‏ 

الأسود بن يزيد النخعي: ٠٠٠١‏ 

الأشرف الأيوبي : ٤٥١‏ 

الأشرف برسباي: ٥٣١‏ 

۳٠١ أشعث:‎ 

»ه١‎ ء٤۸‎ ء٤٦ الأشعري» أبو الحسن:‎ 
IY «loo NF cof cof 
1 «fo «1۹4° (A* YA 

۳٣۷: شهب‎ 

٤٤١ ۳٠۰۸ ۳۰۷ : الأعمش‎ 


1“ 


۲۳٤ ۱۷۸ أفلاطون:‎ 

٤٥٤ الأقسرائي:‎ 

الياس الكردي: ٠١٤‏ 

الأمير شيخون: ٤۸٤‏ 

أمية بن خلف : ٠٠١١‏ 

آنس بن سیرین: ۳٠۰‏ 

نس بن عياض الليشي: ٤٩۱‏ 

أنس بن مالك: ١١١‏ 

٤۷٦ ٤۷۳ الأهدلي:‎ 

الأؤدني: ۹۷ 

الأوزاعي: ٤۸۹ ۳۹۳ ۰۲۹۷ ۰۲۸٦‏ 
إياس بن معاوية : ۲۹۳ 

أيبك التركماني : of‏ 

أيوب عليه السلام: o‏ 

أيوب بن أحمد الخلوتي : 11 < ol‏ 
أیوب بن عبد السلام: ٠۳١‏ 

أيوب السختياني : Yoo‏ 


چ 
البابلي : t0 PVT‏ 
الباجي أبو الوليد: 04۸ 
بارتولد (البروفسور): ١۴۳٥ت‏ 
البحترى ' oo‏ 
الببخاري: ۰۹۷ ۰۲۹۹ ۰۲۷۰ ۲۸۹» 
Yo FYE TIT IY “۸‏ 


TY cFoA «cfoV «€۹ (< 
CTA“ FV TVA FVY eFYF 
oV «off «(ofا‎ 

بدر الدين الشبلي : ۳۲۹ 

البدیع صاحب الرباط : ۰۲۹۸ ۲۹۹ 

البديع الإسطرلابي: ۲۲١‏ 

۲٤١ البربهاري:‎ 

البرجلاني محمد بن الحسين : ۳o‏ 

برداغش محمد بن بركة الحافظ : ۲٠١‏ 

البرزالي: ۳۲۸ 

٥۳١ برقوق:‎ 

١١۸ البزار:‎ 

٠١۷ : البزدوي‎ 

بشر بن الحسن القاضي : ٤۳۹‏ 

بشر بن سعيد الرقي: ۲۰۰ 

بشر بن المعتمر: ٤١‏ 

بشر بن الولید: ٤‏ ۳۲ 

البطليوسي عبد الله بن محمد: ۳ 
Yor (1T0‏ 

۳۹١ البقاعي:‎ 

بکار بن قتیبة : ۳۹١ ۳۲۲ ۳۱۴٤‏ 

بكر بن العلاء القشيري : ٤٦۸‏ 

٤۹۲ البلاذري:‎ 

بلال بن رباح : ° o)‏ 


٠۲۹ البلیسے:‎ 


البلخي أبو القاسم: ۱۸۷ ٠۸۸‏ 

البلخي أبو عمر الوراق: ۳٤۹‏ 

بهاء الدين الرازي: ٤٥١‏ 

بهز بن أسد: 1Y‏ 

البوصيري الشهاب الحافظ : ۰۲۷۷ ۲۸۹ 

٤٦٩ › ٤٠۰ البويطي:‎ 

البيّاضي : ٥۱‏ ۱۷۱ ۰۱۷۳ ۱۷۹ء۰ ۱۸۰ 

برس البندفدارى؛ or{‏ 

۲٠٠۲۳ ۰۱٤۲ البيضاوي:‎ 

۰۹٤ ۰۹۳ ۰۹۱ ۰۸۹ ۰۸۸ ۰۸۷ البیهقي:‎ 
cA YAY AMIE AVY «<41 
cEYV fo EIT FFA °۸ 
CEV\ cEV° < f14 CEA (1۳ 
of cofY cot 


ت 

۲۳١ ۰۲۱۳ التبْريزي:‎ 

٣۲۷ التّدمري:‎ 

ء٠١۴۳‎ ء۱٠٥۲‎ ۱۱١ ۰۱۱۲ الترمذي:‎ 
cFYo CVV oV YY «°۹ 
CTVY CFV CFV Fo «(۳4۹ 
VV 

٠٥٠١ التفتازاني:‎ 

التقي الصائغ : “٠۸١‏ 

التميمي أبو الفضل : ٠٠‏ 


11¥ 
التميمي تقي الدین: ۳۹٦‏ 
التهانوي: ٤٦١ ٤٥۹‏ 
تيمورلنك: ۰۲۱۰ ٥۳١‏ 


ث 


ثابت البنانی : ۸۷ ۲۹٣۲‏ 


جابر الجعفي : ۲٠٣۱‏ 

۱۸۹ »٥۷ ٤۲ الجاحظ:‎ 

الجاشنكير ولاجين: ٠٣٤‏ 

۲٤١ » ٤۳ الجبائي:‎ 

چارة تو الل 0۷ 

ه١١‎ ٠٤٦١ الجِبرتي:‎ 

الجُرْجَاني أبو الحسن: ۲٠۸‏ 

جرجي زیدان : oY‏ 

جرير بن عبد الحميد: ۲٠۲‏ 

۲۹۰ ۰۲۸٦ ۰۲۸۰١ الجصاص ابو بکر:‎ 
cTYo ° <41 “AE (Y۲ 
ETA «Ao TT 

الجعد بن درهم: ٤١‏ 

جعفر بن أحمد بن حمدان: ٥۲٠١‏ ۲ه 

جعفر بن الحارث: ١٠٠١ء ٠١١‏ 

جعقر بن حرب : ٤٣‏ 

a 


31۸ 


جعفر بن محمد بن الحسين الأبهري : 
1۱٤‏ 

جعفر بن محمد الطيالسي : ۲۲۳ 

۳٠۰۸ ۳٤۳ جعفر الصادق:‎ 

۲٠٤١ ۲٥۱ : الجلال الدوّاني‎ 

الجلال الرومي: ٠٤١١‏ 

٤۸۳ » ٤۸۲ : الجلال القزويني‎ 

الجلال المحلي: ٤۳۸‏ 

جمال الدین سودون: ۳۹٤‏ 

جُمیع بن عمر: ۳۷۲» ۳۷۳ 

جميل صدقي الزهاوي: ۲۲۰ 

۸٤ ۸۱ الجتدي:‎ 

٥۲۷ الجهشياري:‎ 

جهم بن صفوان: ٤۳ » ٤۲‏ ۰ ۱۹۸ 

الجوزجَاني أبو بكر : ١۷۷ »1١۷‏ 

الجؤزجاني أبو سليمان: o AMY‏ 

جولدزيهر اليهودي: ۲۱۷ 

۱١١ ١۱٦۰ ۱١۹ ٩۳ الجويني:‎ 
V1 cfo\ fo YEY 1۲ 


جير غاس : oY‏ 


حاتم بن عقيل الجوهري : 11¥ < VY‏ 
الحارث بن أبى أسامة: £ cA‏ 
4۹۲۳ 


الحارث بن سویيد: ۳٠٠‏ 

الحارث بن عمرو: ۲۹۰ 

الحارث بن قيس الجعفي : ٠٠٠١‏ 

۳۲٤ ۱۷١ ۰۱۹۷ الحارٹي:‎ 

۲۹۹ ۰۲۹۸ ۰۲۹۷ ۰۲٦۱۰ الحازمي:‎ 
TAY 

حافظ إبراهیم : ۱۸ت 

»۸۹ : الحاكم أبو عبد الله اليسابوري‎ 
\1€£ “AV <© <A ۹۳ ۹۱ 
cEV1I cEIT cTYTE CTIA c\oY 
VY 

الحاکم بأمر الله : ۷۹ء ٩۱۸۹ء ۲٣۳‏ 

حامد بن أحمد بن عبيد العطار : ۸٤‏ 

حامد بن إدريس : ١١۷‏ 

حامد بن محمد الرفاء: ١١١‏ 

حامد العمادي : ۳٣٠‏ 

حبیب الرحمن الأعظمي: ۰۳۹۳ ۳۹٤‏ 
۳۹٦‏ 

الحجاج بن یوسف: ۳۰۰۹ ٤۳۹‏ 

حذيفة بن اليمان: ۳٠۲‏ 

حرب بن إسماعيل السَيرجاني : ۸۸ 

حريز الناصبي : ۲۸۹ 

حسام الدين الأماسي : or‏ 

حسام الدين القدسي : ۲۱ ۲١۷‏ ۱۸٠٥ت‏ 


الحسن بن أبي بکر: ٤۹۳‏ 

الحسن بن أحمد الرباعي: ۳۷۲ 

الحسن بن أحمد السمرقندي: ۳۲۷ 

الحسن بن أحمد بن شاذان: ۹٠‏ 

الحسن بن أحمد بن فراس 

الحسن بن رشیق القیرواني : ٠۹۹‏ 

الحسن بن زولاق: ١١١‏ 

الحسن بن زیاد: ۰۳۱۸ ۳۲١‏ 

الحسن بن سهل العدوي: ٠٠٠١‏ 

الحسن بن صالح الكوفي: ۷٦۱٠ء ٠۷۷‏ 

الحسن بن الصبًّاح: ۷۷ 

الحسن بن عبد الملك النسفي : ٠١١‏ 

الحسن بن عبید: ٤۳۹‏ 

الحسن بن عبيد الله النخعي: ۳٠۸‏ 

الحسن بن علي بن أبي طالب: ٠٤١‏ 
A(T‘ <1409 11۱۱‏ 

الحسن بن علي بن أحمد التميمي: ٩۷‏ 

الحسن بن علي بن المؤمل: 4١ ۹٠‏ 

حسن بن علي العجّيمي : ۳۳۱ 

الحسن بن الفرات: ٠۲٠١‏ 

الحسن بن المبارك الزبيدي: ۳۲۸ 

الحسن بن محمد بن الحنفية: ١٤ء ٠٠۷‏ 

الخضن ن مخلد: oY‏ 

الحسن بن ملعب الحلبي : ۲١۱‏ 

الحسن بن مهران المقنع : VY‏ 


1۹ 


الحسن الأزطوائي : ٤٦١‏ 

٠١۷ ء۱٠٦۹‎ ٠٤۲ : الحسن البصري‎ 
۳14 

الحسين بن أحمد السياغي الصنعاني : 
٤‏ 

الحسین بن حاتم : ۲٤١‏ 

الحسين بن عبد الله بن حاتم الأزدي: ٤١‏ 

الحسين بن عبد الله السمرقندي: ٤٠۹‏ 

الحسين بن عبد الله بن عبيد الله بن 
العباس: ٤١۹۱‏ 

الحسين بن علي بن بي طالب: ٤٠۰۸‏ 

الحسين بن علي بن الحجاج السغناقي: 
A۸‏ 

الحسين بن علي المعروف بالفضل: ٠١۸‏ 

الحسين بن علي العمري القاضي: ۳۷۲› 
۳ 

الحسين بن عمر بن برهان: ٠٠‏ 

الحسين بن المبارك الزبيدي: ٣۲۸‏ 

الحسين بن محمد بن خسرو البلخي : 
YY‏ 

الحسين بن محمد بن عبد الرحمن بن 
فهم: ۹۲ 

الحسين بن محمد بن علي الروذباري : ۹۰ 

الحسين بن نبهان: ۳٠١‏ 

الخ اى ١‏ 


1° 


حسين الکردي : ٤٠۹‏ 

٤٠٠ ٦۷ : الحسيني‎ 

١٠١١ ء1٩‎ : الحصني‎ 

حفص بن عبد الله الأيلي: ١٠١‏ 

حفص بن غياث القاضي: ٠۱٠١ »۳۰٤‏ 
۳۲۰ 

الحكم بن عتيبة: ٠٠١‏ 

الحكم بن معبد: ۸۸ 

الحكم بن المنذر البَلوطي الأندلسي : 
1۳ 

الحكم بن موسى القَنْطري : ٤٩۱‏ 

۳٤۹ ۳٤۷ الحكيم الترمذي:‎ 

الحليمي الحسين بن الحسن: ۸۸ ٩۷‏ 

حمادبن أبي حنيفة: ١٠٠١ء‏ ١١٠١ء‏ 
1۷۷,۱11۹« ۸۰ 

حماد بن أبي سلیمان: ۰۱۷۰ ۰۳۰۸ 
IA 1° °۹‏ 

حماد بن سلمة: ٤۳‏ ت» ۸۷ 

حماد بن عجرد: ٤۳‏ 

الحمادي اليماني: ۷۳ ۸4 

حمدان بن الأشعث (قرّمط): ۷۷ 

حمدي السَفرْجَّلاني : ۲۰۸ 

حمزة بن عبد العزيز المهلب: ٠٠‏ 

حمزة بن عبد المطلب: ٠٠٠١‏ 


حمزة بن على : VY‏ 


حمزة الزیات : ۳٠۲‏ 

حمید الطویل: ۳٠١‏ 

حميد المحلي اليمني: ۲٠٠١‏ 

الحميدي عبد الله بن الزبير : ٠٣١‏ 

الحمَيدي محمد بن فتوح: ۰۲۷۰ ٤۳۹‏ 
oV (ofo‏ 

حنبل بن إسحاق : ٩٥‏ 

حَيْدرة بن عمر الرندَرُوزي : ٤٩۹‏ 


الخاتون بنت سنجر: ۲۲۲ 

خالد بن خحداش : ۳٣٤‏ 

خالد بن زید العمري: ۱١۷١‏ 

خالد بن الولید: ۲۱١‏ 

خبیب بن عدي : ٤۹۸‏ 

خشیش بن أصرم: ۰۸۸ ۰۱۹۰ ۱۹۹ 

الخضر بن أحمد الدمشقي: ۲۰۲ 

الخضر بن جعفر المصيصي: ۲١١‏ 

٩۷ ۰۸۸ ۰۰۰ الخطابي:‎ 

٠١١ ۱۳١ »۳۰ الخطيب البغدادي:‎ 
cTA «YAO (TIA «Y0 «(1۷° 
TIE TTT «FY CFIA 1 
coo cA (EAT c40 ۵ 
۹ 

الخطيب الطوسي : ۲۹۷ 


الخفاجي : ۷۸ 

خلاّد بن يحيى الكوفي : ٤۹۱‏ 
خلاس بن عمرو: ٣۰٣١‏ 

الخلال: ۰۸۸ ۱۹۸ 

حلّف بن محمد بن علي الواسطي: ۳۸۰ 
خلف بن مسعود الأنصاري: ۲۰۲ 
خلف بن هشام: ۳٣٤‏ 

خحلف بن یحیی الرازي: ۱۹۸ 
خحلف العاشر: ۳١۲‏ 

خليل الخالدي: ٠١‏ 

خيثمة بن سليمان الطرابلسي: ۲۰۰ 
خيثمة بن عبد الرحمن: ٠٠٠١‏ 


الخير الرملي: ٤٠٤‏ 


د 

cPTYE CFIA CYVY° (11° : الدارقطني‎ 
4o (TY «FoA «YoY ل«‎ 

۳١۸ الداني:‎ 

داود عليه السلام: ۲٤١‏ 

داود بن علي الأصبهاني : ٤۳۷ ۰۲۸٦‏ 

داود بن المجد: ۳٠٣۳‏ 

داود بن ملاعب : ٥٣١‏ 

داود الطائي : 10 

1Y : الدبيثي‎ 


E: : الدمنهوري‎ 


1۲1 


٤٩۳ ۰٤٨٩۳ ء٤۸۱1‎ ۰٤۳۲ : الدمياطي‎ 
Yo (o09 4۹ : الدواني‎ 

۳۲۲ ۳۱٠١ الدوري:‎ 

٣٣٣ ۰۳۲۰ ۰۳۲۴ : الدولابي‎ 

دونیسون روز: ٥٤‏ 

الڏيري سعد الدین: ۰۳۳۰ ۳۹۰ 
دیصان بن سعید: ۷۹ 

۲٠١ ۲۰۹ ۰۲۰۳ الّيلمي:‎ 


د 

ذکروین بن مهروین: ۷۷ 

اللذهبي: ۰۰ ۰٩۱ ۰٦۸ ۰٩۷‏ ۹۳ء 
c\eo «114 “AV <€‏ 14< 
٨147تٽ“c TEE cI «<CI¥‏ 
«TV1 cTY° o4 (CTY c٦‏ 
TTY cTYTI cCFY° F1۹4 C1۸‏ 
T4 cTTo CTTE CFIA TY‏ 
«EFT cEYo cE\E CTA FE‏ 
co\\ cC EAT CLAY °‏ ەت 


ر 
راشد بن سعد: ۰۱۱۴ ۱١۲‏ 
الراعي الأندلسي: ٤٠١‏ 
الراغب الأصفهاني: ٠٠۳‏ 
راغب باشا: ۱۰١ ۰۱۰۴٤‏ 


“YY 

راغب الطباخ : ۸٠ت‏ 

٤٠٠١ الرافعي:‎ 

۳۳١ ۰۳۱۰ › ۳۰٤ : الرامَهرمزي‎ 

الربيع بن خيثم : ۳۹٦‏ 

{Toft o f° : الربيع المرادي‎ 

ربيعة الرأي: ۳۰۴۳ء ۳١١‏ 

رجاء الخادم : oY¥‏ 

الرستمي: ۲۹۷ 

رشید رضا: ۰.۱۲۷ ۲۸۸ت» ۱۸ت 

رضوان محمد رضوان: ۳۷۰ ۳۷۹ 
A1‏ ۳4 

الرضي الطبري : ۸1 

الرملي خير الدين: ٤٠٤‏ 

رُوَيم الصوفي : ٤٠۹‏ 


۳۰٣ زادان:‎ 

زاهر بن طاهر الشحامي : ٤۷١ ٩۳‏ 
الزبير بن العرًّام: ٠٠١‏ 

زر بن حبیش : ۳۰٤‏ 

الزرکشي : ۲۸۲ 

٠۷١ الررَنجري:‎ 

الرعفراني : 4۹ 

زفر بن الهذيل : °( TT \o0 (Vo‏ 14 
زكريا الأنصاري: ۳۷۲ ٤٠١‏ 


«o1۸ «o10 ٥۱۳ زکي محمد مجاهد:‎ 
o۱ 

زکي وليدي المغولي : ٥٣٣‏ 

٥۱۰ ۳۰۸ ۰۱۹۱ الزمخشري:‎ 

زنبيلي علي آقندي: ٤٥٤‏ 

الزهري: ۱۲۹ 

زهیر بن حرب : ۳۲۲۳ 

زیاد بن جریر: ۳۰۹٣‏ 

الزيادي: ۳۷۲ 

زيد بن أبي هاشم العلوي: ٩۱‏ 

زید بن ابت : ۳۰۳ ٣۰٥١ ۳۹۰٤‏ 

زید بن الحسن الکندي : ۳٤۸‏ 

زید بن حماد: ۸۷ 

ء٠۱۸۷ زيد بن علي الحسين الهاشمي:‎ 
cCEIY cfINY cA CFE C1۸4۸ 
٤ 

زید بن وهب: ٣۲۰٢‏ 

۳۹۲ ۳۲۹ ۰۱۰۲ ۰۱۱۲ الزيلعمي:‎ 
£ TA CF 

زينب بنت الكمال المقدسية: ٠٠۷‏ 


س 
الساجی : ۳۳٦‏ 


سالم بن أبى الجعد: ٦۲۷‏ 
ساط ابن الجوزي : 1۷ «E1 cE‏ 
o0‘ «1‏ 


›١١١ ١۹٤ ٦۸ السبكي تاج الدين:‎ 
cT <° 1 (°° (lof (of 
ەت ەت‎ ۲ 2۰ 

۰۷۲ ۰۷۱ ۰٩۸ ۰٦۱ السبكي تقي الدین:‎ 
CAY CEAY cEA\ (\o 

سبيع بن علي بن الحسن الدمشقي: ۲٠۲‏ 

السجزي أبو نصر: ۸۸ 

السخاوي عَلم الدين: 3 

٠۲١۷ السخاوي محمد بن عبد الرحمن:‎ 
c14 CYTE CYIY YoY 1۸ 
c01 CEA (F40 CFFA (TV 
oV co 

السروجي: ۲۲۸ 

سعدبن أبي وقاص: ۳۰۱ ٠۳٠۲‏ 
۸( °° 

سعد بن سعيد الأنصاري: ١٠١٠ء ١٠١‏ 

السعد الدیري: ۰۳۳۰ ۳۹۰ 

سعدان بن محمد البستي : ۰۱٦۸‏ ۱۹۹ 

سعید بن جبیر : »*٦‏ ۰۳۰۷ ۳۰۸ 

سعيد بن حسن الجنابي القرمطي: ٠۷۷‏ 
۸١‏ 

سعید بن فیروز: ۲۰٣۲‏ 

سعید بن کثیر بن عفیر: ۲٣۷‏ 

سعيد بن محمد الجرمي : ٠٠۶‏ 

سعید بن المسیب: ۰۲۹۰ ۲۹۷ 


1Y 

سعيد الحلبي : ٤٠۳‏ 

۲۹۷ ۰۲۸۲ ۰٥۹ سفیان الشوري:‎ 
CAY cEYTE CEI CTY CFT\ E 

OTT E 

٤٤٤٠٤٤١ ٠٤١ سلامة العرّامي:‎ 

السلطان سليم: ٠٠١‏ 

سلمان الفارسي : ۳۰۲ 

سلمة بن صهیب: ۳۰٠١‏ 

سلیمان بن برد: ۲٣۰٣‏ 

سلیمان بن حرب : ۳۲٤‏ 

سليمان بن الحسن الجنابي : ۷۷ 

سلیمان بن عمران: ٣٠٣١‏ 

سليمان بن عيسى السجزي: ۳٦۳‏ 

سليمان باشا العظم: ٠١٤‏ 

سليمان المنصوري : ٠١٤‏ 

1V <c 1¥ ۲٠١ السمعاني:‎ 

{Vo › ٤٤٤ : السميدع‎ 

سَّنْجَر الجاولي: ٤٥١‏ 

السندي أبو الحسن: ۲٦۷‏ 

السّهرَوّردي الشهاب (المقتول): ۲۲١‏ 
۲1 

السّهروردي» عمر بن محمد (الزاهد): 
۳A٦‏ 

سهل بن أبي إسحاق المهراني: ٠٠‏ 

سهل بن زنجلة: ٤۲۷‏ 


“۲ 4 


سهل بن سعد: ٤۲٤٣‏ 

سهیل بن عثمان: ۳٣۰‏ 

سوید بن سعید: ۲۸۹ ۳٣۸ ۳٣۷‏ 

سويد بن غفلة المذحجي : ٣٠٤‏ 

٤٠١ ٤٠٥ : السيّاغي‎ 

٠١٤ السيالكوتي:‎ 

السيرافي : 1۸« ۳40 

سیف بن عمر : ۲۱۹١‏ ۲۱۷ 

السيف البغخدادي: ٤۸١‏ 

6۳ 11° ۸۱ ٦۷ السيوطي:‎ 
col (FTI CTY TNE «YT 
Gof co\l\cfTVTIY 


ھ4 


س 
الشافعى: «1¥e «(AV «4e «(AF c۲“‏ 


cAI cT «(°° < 14° ۷7 
TTE cFTIE CYAN <TAY «4F 
«FoA «FoV (FFA (TTA «(TTY 
ff fof cf°\ cf°° ^۹ 
«€4 cA «41° c09 , ۲ 
cof o4 «01° EAE (۷| 
otf 

الشبراوي : ۳۷۱ 

٠۹١ ۰٤۲ الشخام المعتزلي:‎ 

٤۹٩۳ ٤۸۱ » ٤۳۲ : الشرف الدمياطي‎ 

الشرف الفزاري: ٠٠١‏ 


٠١١ الشرواني:‎ 

شريح بن الحارث الکندي : ۳۰۴۳ ٠٠٠١‏ 
الشريف الرضي : ۷۸ء ۸۰ء ۲۱۷ 
الشریف المرتضی : ۷۸ء ۲٠۱۷‏ 

شعبة بن الحجاج : ۰ 

A4 <۷ ۰٦ : الشعبي‎ 

شمس الدين بن مسلم: ٦٩‏ 

الشمس البابلي: ٤٠۳‏ 

الشمس الديري: ۳۳١‏ 

الشمس السروجي: ۳۲۸ 

الشمس الشهرزوري : ٤٥۲‏ 

٣٣١ : الشمُّ‎ 

شهردار بن شیرویه الديلمي : ۲۹۷ 
الشهرزوري : ٤٥۲‏ 

٠١٤١ ۱١۹ ۱۱۲ ٤۲ الشهرستاني:‎ 
{0 ٤٠۳ الشوكاني:‎ 

۳۹٤ : الشيخي‎ 


٠٠١ الشیرازي:‎ 


ص 
الصائغ : A۱‏ 


الصاحب ابن عباد: ۲٤۲‏ ۳۳۷ 

صادق إبراهيم عرجون: (o۹‏ 00( 
0۰٦‏ 

صالح بن أحمد الحافظ : ١١٠١ء ٤٠٤‏ 


صالح بن رجب المواهبي : ٠٠۳‏ 

صبيغ بن عسل : 1۱۰ 

صدقي (الدكتور): ٠۲۷‏ 

صرغتمش الناصري : ٤٥٤‏ 

الصغاني: ۳۲۷ 

GAY (YY YY : الصفدي‎ 

صلاح الدين الأيوبي: ۲٠۹ ۰۲۰۰ ۰٤۷‏ 


"٠٠ صلة بن زفر:‎ 
cF1oe CTI CIV CYA : الصيمري‎ 
Y۲ 
ص‎ 


الضحاك بن مخلد الشيباني : 4۹۱ 


طٍ 

طاهر الجزائري: ۲۰ 

طاهر سیف الدین: ۲۰۷ 

طاووس: ۳۰۹ 

۳۹۳ ۱٣۳ ۰۱۱۰ ۰۸۸ الطبراني:‎ 
4۲٦ 

الطبري آبو الحسن: ۰۸۸ ۹٣۲۰ء ۲٠۰‏ 

۳۱٤ ۰۲۹۹ ۰۱٦۰ ۰۳۰ الطحاوي:‎ 
cf co (Fo CTYE oT 
oYACEITA c<4 (° 


الطرائفى: ۲ه 


"Yo 
۳۲٠ : طلحة بن محمد المعدل البغدادي‎ 
٤١ الطوسي:‎ 
٤۹۲ ۰٤٩۱ الطيالسي:‎ 


الطيالسى جعفر بن محمد: AA‏ 


ظ 
الظاهر برقوق: ٠۳١‏ 
الظاهر بيبرس : ٤۸‏ 
الظاهر ططر : ٠٣٤ ٠۳١‏ 
ظفر أحمد العثماني : ٤٠۲ت‏ 
الظهير البيهقي : ۲۲١‏ 


ح 

عائشة الصديقة رضي الله عنها: ٠٤٠‏ 
TV TNO‘‏ 

عارف حکمت : ۰۱٦۹‏ ۱۷۰ 

عاشر آفندي : oY‏ 

العاص بن منبه: ٠١١‏ 

عاصم بن أبي النجود: ١١١ ۳٠۰٤‏ 
۳۱۸ 

عامر بن شراحيل الشعبي: ۳۰٦‏ ۳۰۷» 
۸۹ 

عباد بن یوسف: ۱١۲ ۰۱۱۴٤‏ 

عبادة بن نسي : ۲۹۰ 


عباس العزاوي: ۲٠۰‏ 


1 


العباس بن محمد المصري : ٠۹۹‏ 

عباس محمود العقاد: ۲١‏ 

عبدان الباطني : ۷۷ 

عبد الأول السّجزي : ۲٠۷‏ 

عبد الجبار الإسفرایيني : ۲٤۷ ۱٦۲‏ 

عبد الجبار بن محمد المروزي: ۴٣۷۲‏ 

عبد الجبار الهمذاني : 0°« «IAA‏ € 

عبد الحق بن یوسف: ۰۲۹۷ ۲۸۳ 

عبد الحق الإشبيلي : ۲۸۲ 

عبد الحق الدهلوي : ٠۳١‏ 

عبد الحميد غالب بك : “٣ه‏ 

عبد الحي اللكنوي: ۲٠۲‏ ٤٠۲ت‏ 

عبد الخالق بن أسد الدمشقي : ۳۲۷ 

عبد الخالق بن علي المؤذن: ٠٠‏ 

عبد الخالق الشبراوي: ۳۷١‏ 

عبد الرحمن بن إسماعيل المقدسي : 
۹ 

عبد الرحمن بن الأسود النخعي: ٠٠٠‏ 

عبد الرحمن بن زياد الإفريقي: ٠١٠١‏ 
\o۲‏ 

عبد الرحمن بن سعيد (القائم): ۷۷» 
۹ت YIA <c T1Y c<A\| cc‏ 

عبد الرحمن بن عبيد الله الخرقي: ٠٠‏ 

عبد الرحمن بن غنم: ۲۹۰ 

عبد الرحمن بن كيسان الأصم: ٤١‏ 


عبد الرحمن بن محمد الدهان: ۹۰ 

عبد الرحمن بن محمد السراج: ٩١‏ 

عبد الرحمن بن محمد الهمذاني : ٩١‏ 

عبد الرحمن بن مغراء: ٤۲۷‏ 

۳۲۰ ٦۰ ٥٩ : عبد الرحمن بن مهدي‎ 
oV (TT (Fo 

عبد الرحمن الهمداني: ٠٠٠١‏ 

عبد الرزاق البیطار: ٥٠۹‏ 

عبد الرزاق الصنعاني : ۰۲۹۲ ۲۸۳ 

عبد الرزاق الفوطي: ۲۲١‏ 

عبد السلام الجيلي: ٠۳۸‏ ۸۲ 

عبد السلام القزويني : ٤٦٦‏ 

عبد العزيز بن ابي رجاء: ۳٠٣۳‏ 

عبد العزیز بن أحمد الخْرّري: ٤٠۹‏ 

عبد العزيز بن يحيى الهاشمي : ٠٠٠‏ 

عبد العزيز الأهواني: ٠١١‏ 

عبد العزيز الطبري: ٤١‏ 

عبد العزيز الميمني الهندي: ٤٦٦‏ 

١١٠١ >4٤ عبد الغافر الفارسي: ۹۳ء‎ 
YVYT cEV1 CTT cof 

عبد الغفار بن محمد الشَيْرُوي : >٠۳‏ 

عبد الغني الدهلوي : ۳۷۲ ٤٠١۷‏ 

عبد الغني عبد الخالق : ٠۳۷‏ 

عبد الغني المجددي : ٣۳۳‏ 

عبد الغني المقدسي : ۳۸١ ۰۲۹۸ ۰٦۷‏ 


عبد الغني النابلسي: ٤٥۷ ۳۳۲ ۰۱۰٤‏ » 
۹ 41 004 

عبدالفتاح أبوغدة: ۳۲ ٤٠۲ت»‏ 
o1 (۸°‏ 

عبد القادر بن إسماعيل النابلسي: ٤٠١‏ 

عبد القادر بن خليل المعروف بكدك: 
te TV1‏ 

عبد القادر الجيلاني : 1۲ 

«T4 «۳14 «F۳ : عبد القادر القرشي‎ 
V1 (۲۴ 

۸۳ ۰۸۰ »٥۲ عبد القاهر البغخدادي:‎ 
11% 11۲ A4 4° CA 
c\or <1€64 (I4۷ <۱4 “N۱۷ 
«cY°¥ <14 «1V0 «Noo «Not 
CET CYEV TTT CTV °۸ 
0٠١ 

عبد الكريم بن أبي العوجاء: ٤۳‏ ت» ۸۷ 

عبد الكريم بن عبد النور الحلبي : انظر: 
القطب الحلبي . 

عبد الكريم بن مالك : ٠٠١‏ 

عبد الكريم بن موسى البزدوي : ١١١۷‏ 

عبد اللطيف البغدادي : ٤‏ ۲۲ 

عبد الله بن أبي سعيد الوراق: ٠٠٠١‏ 
oY¥‏ 


عبد الله بن إباض : AY‏ 


¥ 

عبد الله بن أحمد بن حنبل : ۰۸۸ ۱۹۸ 

غ ‏ اخد ن مدن اللي 
E۳۸‏ 

عبد الله بن أحمد بن معدان: ٠٠١‏ 

عبد الله بن جحش : ٤۹۹٩ ۰٤۹۸‏ 

عبد الله بن خالد الكوفي : ٤٠۷‏ 

عبد الله بن خیران: ۳٣٤‏ 

عبد الله بن داود الخريبي : ۳۲١‏ 

عبد الله بن سالم البصري: »٠٠٤‏ ۳۷۲» 
۳ 

عبد الله بن سباً: ۰۲۱۰١ » ٤١‏ ۲۱۹ ۲۱۷ 

عبد الله بن سخبرة: ٣٠۰٠١‏ 

عبد الله بن سریج : ۳۲۳ 

عبد الله بن صالح المصري: ٠١١‏ 

عبد الله بن الصديق الغماري: ›٦‏ ۷› 
CTToIF° AV (11°‏ 

عبد الله بن أبي العباس الخرقي: ۲٠۷‏ 

عبد الله بن عباس : ۰۱۲۸ ۱۲۹ء۰ ۰١۱۳ء‏ 
GIT (Too FV (V7‏ 

عبد الله بن عتبة بن مسعود: ٣٠١‏ 

عبد الله بن عبد الصمد العطار: ۲٠۹۷‏ 

عبد الله بن عبد الغني المقدسي : ٠٠٠‏ 

عبد الله بن عدي : ٤٤٥‏ 

عبد الله بن عمر بن الخطاب: ١٤ء ۳١۷‏ 


foo 


A۸ 

عبد الله بن عمر بن العباس العدوي : ۰۰ 
عبد الله بن عمر بن غانم: ٣٣٣‏ 

عبد الله بن عون : ۳٣۳‏ 

عبد الله بن المبارك: 0 0۹ ۳۱€« 


۳۲۰ 
عبد الله بن محمد بن إسماعيل الصنعاني : 
VY‏ 


عبد الله بن محمد الأماسي : ۳۳۲ 

عبد الله بن محمد بن الحسن المهرجاني : 
«A4‏ 4۷° 

عبد الله بن محمد بن الحنفية: ٤١ » ٤١‏ 
۰14 4°7۷ 

عبد الله بن محمد البلوي : ۰۳۳۸ ۳۳۹ 

عبد الله بن محمد الحارثي : ۳۲٣‏ 

عبد الله بن محمد المجدي الوصّاف: ٠٠١‏ 

عبد الله بن محمد الناشیء: ٤۳۸‏ 

۳۰۲ ۳۰۱ ۰۲۹۲ عبد الله بن مسعود:‎ 
«EIT (Foo oT oF (TF 
0o1 cE (EE 

عبد الله بن مسلمة القعنبي : ٠٠۷‏ 

عبد الله بن المنذر: ٠ 0١١‏ 

عبد الله بن نافع الأصم: ٦۹‏ 

عبد الله بن نافع الزبيري: ٠٠٠‏ 

عبد الله بن وهب: ٣٥۷‏ 


عبد الله بن يحيى السكري : ۰ 


عبد الله بن یزید المقریء الکوفی: »١٠٤‏ 
۳۲۱ 


عبد الله بن يوسف التثیسي : ۳٣۷ ۳٥٦‏ 
عبد الله البصري مولی بني هاشم : ٤۹۲‏ 
عبد الله السندي : ٣۳۱‏ 

عبد الله العبسي : ۳٤‏ 

عبد المجيد سلیم: ۲١‏ 

عبد المجيد اللبان: ۲٠‏ 

عبد الملك بن أبي سهل الكروخي : ۳۷۲ 
عبد الملك بن أبي عثمان الزاهد: ٠٠‏ 
عبد الملك بن إياس الشيباني: ٠٠١‏ 

عبد الملك بن عبد العزيز بن الماجشون: 


۳٦ 
›٩۳ : عبد المنعم بن عبد الكريم القشيري‎ 
٤۷۱١ 


عبد المهيمن بن عباس : ٤١١‏ 

عبد الواحد بن محمد بن إسحاق النجار: 
۹٩۰‏ 

عبد الواحد الشيرازي : ٤١‏ 

عبد الواسع بن يحيى الواسعي: ۳٤١‏ 
۳4 

عبد الوهاب بن عطاء العجلي : ٤۹۱‏ 

عبد الوهاب بن عيسى بن أبي حية: ۳٠۸‏ 

عبد الوهاب المتقي : ۳۳١‏ 


۱۱١ : عبدوس‎ 


عبيد المهدي = عبد الرحمن بن سعيد 

عبید بن محمد الأنصاري : ۲۰۰ 

عبید بن موسی : ۳۰۹ 

عبيد بن نضلة: ٣٠٠٥١‏ 

عبيد الله بن أحمد المرٌوذي: ٥۲۷ ٠۲١‏ 

عبيد الله بن الحسين الصابوني: ۲٠١‏ 

عبيد الله بن سلمة المُكتب: ٠٠٠‏ 

عبيد الله بن عبد الله النيسابوري الحاكم : 
¥ 

عبيد الله بن علي الکوفي : ٤۳۹‏ 

عبید الله بن واصل البخاري : ٣۲٤‏ 

عبيدة بن سعيد بن العاص : ٠٠١١‏ 

عبيدة بن قيس السّلماني: ٣۰۲‏ 

عتبة بن فرقد: ۲۰٦‏ 

عتام: ۳۰۸ 

عثمان بن أبي شيبة: ۲٠۲‏ 

عثمان بن حنیف : ١٤١‏ 

عثمان بن سعید الدارمي : ۰٨۸۸‏ ۹۸ 

عثمان بن سعید الداني: ۲۰۰ 

عثمان بن عبد الله بن الحسين العراقي : ۲۰٠۰‏ 

۳٠۲ ۲۱١ ٤١ عثمان‌ بن عفان:‎ 
oo cf o£ 

عثمان بن عفان القرشي : ٠٠١‏ 

عثمان بن مسلم البْتّي: ٠١١ ٠٠٠١‏ 


VY (1۷o 


1۲4 


o۲ 1۱1° : العجلونى‎ 
CTVT TTT oTTE CTF : العجلیىی‎ 


1٤ 

عدي بن عبد الباقي الأذني: ٠0٠‏ 

العراقي زین الدین: ۰۲۹۲۲ ۳۲۹» ٤۸۲‏ 

العراقي علم الدین : ٤۸۳ ۰٤۸۱‏ 

العز بن عبد السلام: ٤٦١ ۱۹۸ ۰٤۷‏ 
01۹ 

عزت باشا (الجنرال): ٥۳۲‏ 

١١١ ۱١١ ۸€ ۳۲ عزت العطار:‎ 
c4 CTA cT 1 «(144 (18€ 
0°44 <4 cE CTO (£ 
ofA «cof\ coTV «o 

العزيز بالله: ۸١‏ 

عزيز النسفي الباطني: ٠٠١١‏ 

العسال أبو أحمد القاضي : ۸۸ 

٩۷ : العشاري‎ 

عصام بن یوسف : ۱۹۹ ۱۷۰ ۱۷۷ 

عضد الدين الإيجي: ٠٠١‏ 

عطاء بن عبد الله الخراساني: ٠٠١‏ 

عفان بن مسلم الصفار: ۲۹۲ ۳٠١‏ 
۱۱ ۳10 441 

عقبة بن أبي مُعَيْط : ٥۰۱‏ 

عقبة بن عامر : ۳۹٩‏ 

عقيل بن أبي طالب: ۷٦‏ 


۳٠ 
۳٤ ۳۱۳ ۳۱۰ ۲۹۲ العقيلى:‎ 


VY (Fo 

٤۸۳ » ٤۸۱١ العلاء الباجي:‎ 

۳۹۰١ ٥٤ العلاء البخاري:‎ 

العلائي: ۰۲۹۷ ۲۹۸ 

علقمة بن قيس النخعي : ٠٠٠ ٠٠٤‏ 

٤٥ ٤١ ٠٤١ علي بن أبي طالب:‎ 
1۸4 IAA «111 «AY 8۹ 
of e FY CIV 1° 
CEA CV TE CF (fro 
c0°** «444 cEYV oI! | 
٥۰۱ 

علي بن أبي طلحة: ٠١١‏ 

علي بن أبي القاسم: ٣٠٠‏ 

علي بن أبي المجد: ۲۷۱ 

علي بن أحمد بن عبدان الأهوازي: ۸۹» 
۷۰ 

علي بن أحمد الجمالي: ٤٥٤‏ 

علي بن أحمد بن حفص الحمامي : 
۹q ٠‏ 

علي بن أحمد الفارسي: ۰۱۹۸ ۹٦۱٠ء‏ 
VY ۹۷°‏ 

علي بن أحمد بن محمد الرزاز: ٩۱‏ 

علي بن الأزهر الرازي: ٠٠٠‏ 

علي بن أفلح العبسي : ۲۲۱ 


علي الأجهوري: ٠۹۹‏ 

علي باشا الحكيم: ٤٦٦‏ 

علي باشا الشهيد: ٠۲ ٠١‏ 

علي بن الجعد: ۳۲۲ ۳۲٤‏ 

علي بن الحربي : ۲٤٠١‏ 

علي بن الحسن بن العبد: ۳۸١‏ 

علي بن الحسن البلخي : ١١۷‏ 

علي بن الحسن الغزال: ٠١۹‏ 

علي زين العابدين بن الحسين: ٤٨۸‏ » 
41۲ 

علي بن حمشاذ العدل: ٩٤‏ 

علي بن خلف : ٤۳۷‏ 

علي الخفیف : ۲۲ 

علي رائف: ٠٠١‏ 

علي بن زكريا الأنصاري المنبجي : ۳۲۸ 

علي بن زياد التونسي : ٣٥۷‏ 

علي بن سالم الأذرعي: ۲۰۲ 

علي بن سلمة اللبقي: ٤٤٠‏ 

علي السيواسي: ٠٠۳‏ 

علي بن طاهر الوتري الحنفي : ۳۷۲ 

علي العمادي : ۰٤‏ 

علي بن الفضل الباطني : ۸۱» ۱۸۸ 

علي القاري: ۰۱۷۰ ٤۲۹ت» ٣٣۱‏ 

علي بن ماسویه المقریء: ۲۹۷ 

علي بن محمد البغدادي : ۳۹ 


علي بن محمد بن عبد الله بن بشران: ۰۸٩‏ 
۷٠‏ 

علي بن محمد التنوخي : ۳۲٠١‏ 

علي بن محمد الصوري: ۲۰۰ 

على ن مدد ين علي ا هراي ٠‏ 

علي بن محمد بن علي الٳيادي: ٩۱‏ 

علي بن محمد بن علي المقري: ٠۰‏ 

علي بن محمد بن مهدي الطبري : ٩۷‏ 

علي بن المديني : ۰۲۹۲ ۳۲۲» ٠۳١‏ 
۷ 

علي بن موسی بن يزداد القمي: ٤٦۸‏ 

علي بن نزار بن حيّان: ٠١١ » ۱۱٠١‏ 

عمار بن اسر : ۳۰۲» ٥۰٦‏ 

عمر بن أحمد بن الواعظ : ۳٠۸‏ 

عمر بن أحمد النیسابوري : ۳۲۹ 

عمر بن أحمد الواسطي: ۲۰۰» ۲۰۱ 

عمر بن إسحاق الغزنوي : ٤٠٥١ ٤٥٤‏ 

عمر بن الحسن المراغي: ۳۷۲ 

۲۲۰ ۰۱۱۰ ۰٤١ عمر بن الخطاب:‎ 
Te oo oY TY 4° 
co CEY CNY f° 6 
oY «(o0 

عمر بن شبّة: ٠۲٠١‏ 

عمر بن طبرزد: ۳۷۲ 

عمر بن عبد العزیز: ٤۲١ ۲٠٠١ » ٤۲‏ 


1۳۱ 

عمر بن عبد العزيز بن عمر بن عثمان: 
A۹4‏ 4۷° 

عمر بن عبد الوهاب الجندي : ٤۲٠‏ 

عمر بن قيس الماصر : 1۰ 

عمر بن محمد السهروردي : ۳A٦‏ 

عمر مکرم (نقيب الأشراف): ۷۸ 

عمرو بن سراقة الباهلى: ١٠٠٣ه‏ 

عمرو بن شرحبيل الهمداني : o‏ 

عمرو بن عبید: ٤۲‏ » ۱۸۸ 

عمرو بن ميمون الأودي : to‏ 

٤۳١ ۳۱٤ ۲۹۹ ۰.۲٤٤ ۲۳۹ : عیاض‎ 

۲٠۲ العیدروس:‎ 

عیسی بن أبان البصري: ۳۲۱ 

عیسی بن آيوب : 4۳ 

عيسى بن مريم عليهما السلام: ۸ 
1۹ ۲1 

عیسی بن يونس : ۱۱۸ 

عیسی منون: ٤‏ ۱۷ت 

CTA`* TVA (FTF (o Yof ال سي‎ 


o" co") (e4 


@ 
o۰ (\° £ : الغزي‎ 


TY 


٤٥٥١ ٤٥٤ ٤٤۷ الغزنوي:‎ 

الغساني أبو علي: ٠۳١۷‏ 

غنجار محمد بن أحمد النجاري : ۳۲۹ 
الغيطي : ٤٠۴‏ 

غيلان بن مسلم الدمشقي: ٤۲‏ 


ف 

الفارسي أبو الحسن: ٩۳‏ 

الفتح بن آبي علوان: ۷٦1۱ء ١۷۷‏ 

الفتح ابن خاقان: ٠١١‏ 

الفخر البخاري: ۰۳۲۸ ۳۷۲ ٤٠۳١‏ 

ء٠١۳١‎ ء٠٠١١‎ ۱۱۹ ۰٥۲ الفخر الرازي:‎ 
cfoY cfo\ (Yor «(YF «\of 
{oo fof (fof 

الفرّاء النحوي: ٠١١‏ 

٠١١ ۱٠١ الفروي:‎ 

٥٣٣ ۲۱٣ : فرید وجدي‎ 

٥٠١ الفزاري:‎ 

الفنجابي عبد العزيز : ۳4۲ 

الفوطي هشام المعتزلي: ٤١‏ 

۲٣۰ ۰۲۰۱ الفیروزابادي:‎ 


ی 
القابسی أبو الحسن: ۰٤۷‏ ۷۹ 


قابوس : 0 


القادر باله العباسي : ۸٠‏ 

قاسم بن آصبغ : ۱۱۸ ۰» ٤۳۹‏ 

القاسم بن عبد الله : ٤١١‏ 

القاسم بن معن المسعودي: ۳٠۹‏ 

القاضي بکار: ۳۹۰ 

القاضي الفاضل : 1۱۹ 

o٤ : القاياتي‎ 

قباد الساساني : ۸١‏ 

قبيصة بن وقاص: ٤۹۲‏ 

٣٥۷ ٣٣۹ ٣٣٣ فتیبة ہن سعید:‎ 

قدامة بن يزيد النعماني: ۲٠۰۸‏ 

القذوري: ۷۸ء ۲۱۷ ٤٥۰‏ 

٠۹۹ القرافي:‎ 

قرمط (حمدان بن الأشعث): ۷۷ 

القرمطي الجنابي: ۷۷ ۸١‏ 

قریش البصیر العثماني : ٠۱۹۹‏ 

القسطلاني : ۳۸۰ ۳٤ت‏ 

١١۲ » ۱٥۳ القشيري:‎ 

القطب الحلبي : ۸٦ء‏ ١١۱٠ء‏ ۱۷۸٠ء‏ 
۳۲4 

قطب الدين المصري : ۲۳٠‏ 

القطب النهروالي: ٠۳١‏ 

القطب النيسابوري : ٤١‏ 

القطب اليونيني الحنبلي : ٤٣۲‏ 

ov : القعنبي‎ 


القفال المروزي: 4۷ ١٥٠٤ء ٤٥١١‏ 
القفطي : TTT“‏ 

٥۳٤ قلاوون:‎ 

٤۹۳٣ القواريري:‎ 

٠٤١ القونوي:‎ 


٠١٦۸ الكاساني:‎ 

کثیر بن عبد الله : ٠١۲ ۰۱۱۴٤‏ 
الكرابيسي: ۳۲۳۷ 

الکردري: ٤٥۰ ۱۷١ ۱٦۸‏ 
کردوس بن هانیء: ۲۰۹٣‏ 
الكسائي : ۳1۲ 

٠٠١ الكفري:‎ 

٤٩۱ ٤۹٩۰ ۳۲۰ الكلبي:‎ 
۳۳۳ الكمشخانوي:‎ 

الكيا الهراسي : ٤٦۸‏ 


ل 
اللۇلۇي: *۷› ۸ 
اdlخm TIT TG‏ 
c40 ۹‏ 1۲ 


لويس ماسینیون الفرنسي: ۲۰۲ 


۴ 
ء٤4۹٤‎ ٤۸٩ ٤۳۷ ۳۳۸ المأمون:‎ 


ا 


o“ «oYo 

الماردیني: ۳۲۹ 

۱۳١ ء٦۹‎ ۰٤۸ ۰۲۹ مالك بن أن س:‎ 
«TAV «YAT CYA“ c«1AA «<1۷ 
cTIVY TIE eT CTT «AA 
«Fo¥ co (Foo TT (PF 
c10 cE CTT «o4 «F^ 
CAI (T1 (° 

مالك بن عامر: ٣۰٠١‏ 

٣۸ : ماني‎ 

٥۲۸ المبرّد:‎ 

المتقي الهندي: ۳۳١‏ 

۲٠۹ المتنبي:‎ 

المتوکل على الله : ٠۹٩ ۰٤٥‏ 

مجاهد بن جبر: ۰٤٥ ٤٤‏ ۳۰۹ 

محب الدين الخطيب: ۸٠ت‏ 

٥۱۸ ۰۸۳ : المحبي‎ 

محسن بن طاهر الدمشقي: ۲۰۲ 

محسن بن عبد الله الرملي: ۲۰۱ 

محمد بن إبراهيم بن علي المرتضى: 
۲٦1۱‏ 

محمد بن إبراهيم الترمذي : ۳۷١‏ 

محمد بن إبراهيم الحصري : ۲۰۱ 

محمد بن إبراهيم الخزرجي : ٤٠۳‏ 

محمد بن إبراهیم الواني: ۲۲۹ 


€ 


محمد بن إبرهيم الوزير: ٤٠٠١‏ 

محمد بن أحمد بن أبي طاهر الدقاق: ۹٠‏ 

محمد بن أحمد بن جميع الغساني : ۳۸١‏ 

محمد بن أحمد البشاري المقدسي : 
0,1۱۳ 

محمد بن أحمد السّمناني: ۲٤١ ۲٤۳‏ 

محمد بن أحمد السياغي: ۳۷۲ 

محمد بن أحمد الطائي: ۲٤۷١ ۲٤٥‏ 

محمد بن أحمد المحبوبي المروزي : 
VY TY!‏ 

محمد بن أحمد النسفي : ٠١۷‏ 

محمد أحمد بأاسندوة: ٤)۷۳‏ 

محمد بن الأٌخضر: ٤١۹‏ 

محمد بن إسحاق بن فروخ: ۲۰۰ 

محمد بن إسحاق الصغاني : ٤٨٩‏ 

محمد بن إسحاق القاشاني : ٤۳۹‏ 

محمد أسعد بن عبد الله المجدي: ٠٠٠١‏ 

محمد بن إسماعيل بن أبي فديك: ٤۹۱‏ 

محمد بن إسماعيل بن جعفر الصادق : 
A* «¥٦‏ 

محمد بن إسماعیل الحافظ : ۲۷١‏ 

محمد ابو زهرة: ٦ء‏ ۰۲۲ ۲۳ 

محمد الاأمير الکبير : ۷۸ 

محمد أمين الخانجي : ۲۳٢‏ ۸٠ت‏ 


محمد بن أبی بکر التبْریزي : ۲۱۳ ۲٣٣‏ 


محمد بن بشار: ۲٣۳‏ 

محمد بخيت المطيعي : ۳١‏ 

محمد بن تاویت الطنجي : ٥٤٨۸ ٥٤٥‏ 

محمد بن تکش : ٤٥۳‏ 

محمد بن ابت : ۱۱١‏ 

محمد بن جعفر بن مطر: ٤٨١ ۱٥۳‏ 
۲ 

محمد بن جعفر الخزاعي : ۳٠۸‏ 

محمد بن جعفر الکتاني : ۲٤‏ » ۳۷۲ 

محمد بن الحارث الخشني : ۲۸١‏ 

محمد بن الحسن البصري الظاهري : ٤٠۸‏ 

محمد بن الحسن الديلمي: ۲٠۳‏ ۹۹ 
1۰ 

۳۹ ۲٠١ : محمد بن الحسن الشيباني‎ 
cF\o0 cTA «(4A «(۱۷09 (C+ +۷° 
«o «(T4 ۲ء‎ ° <14 
{of ETE EIT CTVA (YoY 

محمد بن الحسن العسکري : ٠۹۰‏ 

محمد بن أبي الحسين بن أبي القاسم: 
۹٩۱‏ 

محمد بن الحسين بن داود العلوي: »۸٩‏ 
۷۰{ 

محمد بن الحسين بن محمد بن الفضل 
القطان: ۹١۰‏ 

محمد بن الحسين الخزاعي : ٠۰‏ 


محمد بن الحسين السمرقندي : ٠١۸‏ 

محمد بن الحسین أبو صالح: ٠١۹‏ 

محمد بن الحسین النیسابوري : ٠۹۹‏ 

محمد بن حمید العبدي : ٤٩۱١‏ 

محمد بن الحنفية : ٤٠۷‏ 

محمد الحامد: ٦‏ 

٠١ ٤ محمد الحبال:‎ 

محمد حسین الخافي: ۲۳۱ 

محمد حياة السندي : ٠١ ٤‏ 

محمد بن خلف بن حزم: ۲۰۲ 

محمد بن حَلّف بن المَرربان: ٠۲١‏ 

محمد بن داود العسقلاني : ۲۰١۰‏ 

محمد بن أبي الربيع المازني: ٠١١۷‏ 

محمد بن الربيع الجيزي : ۳۲ 

محمد الزاهد البخاري الشيرازي : ٤٦٦‏ 

۰٩ ۰۸ ۰۷ ۰٦ ›٥ محمد زاهد الکوثري:‎ 
YY cTI <° «<1۹ IY «o! 
CYA oV co" (Yo oY oY 
TE TT CTY oFI o 0۹ 
c14 CTT CYA‘ co (۷F 
oV co «(o\o c(fV0e ° 
004 oo (of cof 

محمد بن سالم الحفني : ٠٠۲ ٤٩4٥‏ 

محمد بن سعید: ٤۳۹‏ 


محمد بن سعيد الخوارزمي : ۳1٥‏ 
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محمد بن سليمان الأصبهاني: ۳٠١‏ 

محمد بن سليمان الجوخدار: ٤٠۳‏ 

محمد بن سماعة التميمي القاضي : ٠٠٦۸‏ › 
TTY (1¥‏ 

محمد بن شبیب : ۱۱۷ 

محمد بن شجاع الثلجي : ۳۲۳ 

محمد بن الطاهر الفتني الكجراتي: ۳۳١‏ 

محمد بن طلحة المالكي : ۲٠۹۷‏ 

محمد بن عبد الستار الكردري: ۱٦۸‏ 
۷0 0 

محمد بن عبد العزيز الهاشمي : ۳۸۷ 

محمد بن عبد الله الأديب: ٠١‏ 

محمد بن عبد الله الإسكافي: >١‏ 

محمد بن عبد الله الأنصاري : ٣٠٤‏ 

محمد بن عبد الله الحضرمي : ٤۲١‏ 

محمد بن عبد الله الدمشقي : ٠٠۷‏ 

محمد بن عبد الله المغربي : ٠١٤١‏ 

محمد بن عبد الله النيسابوري : ٤۷١‏ 

محمد بن عبد الله بن عبد الحكم: ١١۳٠ء‏ 
ro‏ 

محمد بن عبد الله بن المحب: ٠٥۷‏ 

محمد بن عبد الملك بن طفيل : ٤‏ 
4 ۳ 

محمد بن عبد الوهاب بن هشام: 
{٥‏ 


1۳٦ 


۳۷۲ ۳٣۳۳ محمد عابدالسندي:‎ 
{c61 ۹۷ 

محمد عبد الحي الكتاني : ٤١١‏ 

محمد عبد الحي اللكنوي: "٣٣‏ 

محمد عبد الرشيد النعماني: ١٥٠٤ت‏ 

محمد عبده: ۲۹ء ۲۷ ٥۰‏ 

محمد عبد الهادي أبو ريدة: ۲٤٤‏ 

محمد بن علاء الدين البابلي: ۳۷۲» ٤٠۳‏ 

محمد بن علي بن إيبك السروجي: ۳۲۹ 

محمد بن علي بن خحشیش : ٩۰‏ 

محمد بن علي بن رزام الكوفي : YA AY‏ 

محمد بن علي بن زکریا المنبجي : ٣۲۸‏ 

محمد بن علي الحسيني الدمشقي: ۳۹۹ 

محمد بن علي الداودي: ۱۱١‏ 

محمد بن علي الصوري : ۳۸٦‏ 

محمد علي باشا : ۷۸ 

محمد بن عمرو الداودي : ۳٤۹‏ 

محمد بن عمران: ۰۲۰۱ ۲٤٣١‏ 

محمد بن عمرو الليثي: ۱۱۴ ٠١۲‏ 

محمد بن الفضل بن عطية: ٠١۳١ ١٠١‏ 

محمد بن الفضل بن نظيف المصري : ٩١‏ 

محمد الفراوي : ۳٩ء ٤۷١‏ 

محمد بن كرام السجستاني: ٤۷‏ 

محمدبن مالك بن أبي الفضائل 
الحمادي: ۷۲ ۸٤‏ 


محمد بن المبارك الصوري : ٠٠٠‏ 

محمد بن محمد بن سليمان الروداني : 
44 

محمد بن محمد بن الشیرازي : ۳۸١‏ 

محمد بن محمد بن غانم الحافظ : ۲۹۸ 

rae Ce e 1 i 
٩۹۰ الزيادي:‎ 

محمد بن محمد المهرجاني : ۰ ۹ 

محمد بن مصعب القَرْقسانی: ٤٩۱ ۰٤۹۰‏ 


محمد بن المظفر بن موسی البغدادي : 


۳۲٦ 
۾“ و‎ 
۰٠٠۸ محمد بن معاوية الاطرًابلسى:‎ 
ov 


محمد بن المغيرة البلخي : ٠٠١‏ 

›۱٦۹ ۰۱٦۷ محمد بن مقاتل الرازي:‎ 
VY c.۹ 

محمد منير اغا الدمشقي : ۱۸ت 

محمد بن موسى بن الفضل: ٠١‏ 

محمد بن موسى بن المثنى النهرواني: 
۳۹ 

محمد بن موسی البربري : ٤۹۱١‏ 

محمد بن موسى الصيرفي : ٩۱‏ 

محمد بن ناصر أبو الفضل : ٠١۸‏ 

محمد بن نصر المروزي : ٤٠۰‏ 


محمد نجیب الخانجي : ۰۲۳۲ ۳۹٩‏ 

محمد بن هاجر : ۲٣۱‏ 

محمد بن هارون الوراق: ۲ه 

محمد هبة الله البعلي: ۳۳۲ 

محمد بن يحيى بن مهدي الجرجاني : 
c۳١‏ 40 

محمد بن يحيى الذهلي : ٤۳‏ ٥ت‏ 

محمد بن یزید: ۱٦۷‏ 

محمد بن يعقوب الأصم: ١١ء ٤٠٠١‏ 
۳ 

محمد بن یعقوب النیسابوري : ٩۱‏ 

محمد يوسف البتّوري : ٤٤۷ ۳۹۲ » ٥‏ » 
2۹ 

محمد يوسف الکاملفوري : ۳۹۲ 

محمود بن القاسم: ۴۷۲ 

محمود البخاري أبو العلاء: ۳۲۸ 

محمود الخضيري : ۲٤٤‏ 

محمود سامي بك : VY (f°‏ 

محمود سکر : ۳٣۱‏ 

محمود شلتوت : ۰۲۹ ۰۲۸ ۲۹ 

محمود الغزنوي السلطان: ۲۲۲ 

محيي الدين بن عربي : o04 coo‏ 

محیي الدین الکوشکناري: ۲٠۲‏ 

مذکور بن سلیمان لواسطي: ۲۱٠۰‏ 

٥۱۹ ۱۰٦ المرادي:‎ 


PV 


مر بن شراحیل: ٣۰٥‏ 

مرتضی الترکي: ٠٠١‏ 

١١١ ۷١)١١ مرتضى الزبيدي:‎ 
TY «1۷۹ ۷° 

المرجاني شهاب الدين: ١٠١١ء ٠٠١١‏ 

٠٠٦۸ : المَرْغيناني‎ 

المَرُوذي أبو بکر: ۹ه 

المروذي أبو الفضل: ٠۲٠‏ 

المروزي ناصر بن الحسين بن محمد: 
V1 cor AF ۹۱‏ 

مریم بنت عمران: ۲٤١‏ 

المزجاجي: ۳۷۲ 

مزدف: ۸۱ 

٤٦۹ ٤٠۳ المُرني:‎ 

المزي: ۰۳۲۸ ۳۸۰ ت ۳۸۷ ٤۸۲‏ 
4۲ 

المستر شد بالله : ۲۲۱ 

»۳۲١ »۳۲۲ ۰۱٦٩ المستغفري جعفقر:‎ 
۷ 

المستنجد بالله: ۲۲۲ 

مسروق بن الأجدع: »٠٠۳‏ ۰0 

مسعر بن کدام : 110٥‏ 

مسعود بن أبي أمية: ٠٠١‏ 

مسخو دين َة ٤١)۳۲‏ 

مسعود السلجوقي: ۲۲۲ 


1۳A 


المسعودي: ۲۰۸ 

ء۲۷١۰‎ ۲۹۹ » ۱۱٤ مسلم بن الحجاج:‎ 
oV (TVV cFoA (FoV «(¥۹۸ 

مسلم بن یزید: ۳۰۹ 

مصطفى أبو سيف الحمامي: ٤٦1ت»‏ 
o0 <O" «0° «OOV‏ 

مصطفى البابي الحلبي: ٠١١‏ 

مصطفی عبد الرازق: ۲۷ 

مصطفى المراغي: ۲٠‏ ۲۷ 

مصعب بن عبد الله الزبیري : ٤۹۲ ۳۰٣۷‏ › 
4۳ 

مصتفك علي بن محمد: ٤٥٤‏ 

مطرف بن عبد الله النيسابوري : ٣٠٠‏ 

مطهر بن طاهر المقدسي : ۰۱۰۹ ۲۲۹ 

مطيع بن إياس: ٤۳‏ 

معاذ بن جبل: ۰۲۹۰ ۳۰۳ ٤۱۲ ۳۰٤‏ 

معاذ بن عفراء: ٤۹٩۹‏ 

›١١١ ٠٤١ ٤١ معاوية بن أبي سفيان:‎ 
۱4۹٥ 

معاوية بن صالح الحضرمي : ۱۳۰ 

معبد بن خالد الجهني: ٤۲ ٤١‏ 

المعتصم بالله: ٤٤‏ 

٥۲۷ ٠٠٠٥ المعتضد:‎ 

٥۲۷ المعتمد:‎ 

معد بن إسماعيل (المعز الفاطمي): ۷۹ 


معروف الرصافي : ۲۲۱ 

المعز الفاطمي: ۳۳۲ 

المعز يبك التركماني: ٠٠٤‏ 

معلی بن منصور الرازي: ٣۲۱٣‏ 

معمر بن شبیب بن شیبة : ۲۲۸ 

معمر بن القاخر: ۲۹٣۷‏ 

معن بن عیسی القراز: ۰۳۰۷ ٤۹۱‏ 

مغلطاي البکجري: ۳۲۹ 

المغيرة بن حمزة: ۳٠١‏ 

مقاتل بن سلیمان: ٤۳‏ » ۰۸۸ ۰۱۹۸ 
144 

۸١ ء٠١ المَقَبلي:‎ 

٥۲۷ المقتدر:‎ 

۲١۱۷ ء۲۱٠١‎ ۰۱۱۲ ›۷۷ المقريزي:‎ 
1 YY TYE C1۸ 

٠۲۷ المكتفي:‎ 

مكي بن إبراهيم الحنظلي : ۳۲۱ 

مکي بن مسلم بن علان القيسي : ۱۹۹ 

مکي بن منصور: ٤٠٣‏ 

٤٦۸ ملاجیون:‎ 

›١١١ ١١١١ الملطي أبوالحسين:‎ 
YA °1 °° «(40 “۳ 

المَلطي أبو الفرج: ۲۲٣ ۰۲۲٢‏ 

الملطي الجمال: ۹4 ° 

٠٠١٤ الملوي:‎ 


۲٠۰ المنذري:‎ 

المنصور أبو جعفر: ۲۲١ ء۲٠٠١ ٥۹‏ 
0 

منصور بن زادان: ۱۸۸ 

منصور بن الصدر الشيرازي: ۲٠۲‏ 

منصور بن عبد الوهاب الشالنجي : ۹۱ 

منصور بن المعتمر: )١٤‏ 

منصور بن نزار : انظر: الحاكم بأمر الله . 

منصور المنوفي : N:‏ 

٥۲۷ » ٤٤ : المهتدي‎ 

المهدي بن محمد الحسيني : ٠١۷‏ 

۲٠١ المهنًا:‎ 

٠٠١١ المواهبي:‎ 

موسی بن إسماعيل الَبْوْذكي: ٤٩۱‏ 

موسی بن حزام: ۲٤۹‏ 

موسى بن سليمان الجوزجاني : ۱١۹۷‏ 

موسی بن عقَبة: ٤۸٩‏ 

موسی بن عمران: ۰۲۲٠٣‏ ۲۲۷ ۲۲۸ 
۹۷ 

۲٣١ ۲۱۳ ء۰۱٤٤ موسی بن میمون:‎ 
YY coe TYE cY۲° (C۲1۹ 
Yo (YYY (YPY YF ۹ 

موسى الحنفي : ٠١٤‏ 

موفق الدین البغدادي : ۲۲٤‏ 

الموفق المقدسي : 01۰ 


1۳۹ 
النوفق المكى: ۰2 ۷20 c۳1‏ 


YT «۳1۸ 

المؤيد شيخ : ٠۳١‏ 

ميسرة بن عبد ربه: ۲٣۲‏ 

الميدومي: ۳۲۷ 

ميمون بن الأشعث (أخو قرمط): ۷۷» 
۸١‏ 

ميمون الأعور (أبو حمزة): ٤١٤‏ 

میمون بن دیصان بن سعید: ۰۷٦‏ ۸۱ 


ن 

٤۱۳ ۰٤۱۲ ۳۳۱ : نافع‎ 

نجم الدين الكردي : Vo‏ 

نجیب متري : ٥۱۸‏ 

نخلة قلفاط : ۸١٠٥ت‏ 

نذير بن الحسين المحاربي : ٩١‏ 

نزار بن حیان: ۱٥۴۳ ۱۱١‏ 

۲۸۹ ۰۲۷۱ ۰۲۷۰ ۰۱۹۷ النسائِي:‎ 
PVA «oV (FY «(TY 

النسفي أبو جعفر: ۷۸» ۳٠۸‏ 

النسفي أبو حفص : ٠١١‏ 

النسفي أبو المعين: ١٠٠٠ء‏ ۹۷١۱ء‏ ۸٦١٠ء‏ 
۱۹ 

النسفي والد أبي المعين: ٠١۷‏ 

النسوي أبو الفضل : ۷۸ 


° 


نشوان بن سعید الحمیري : ۰۱۸۳ ۱۸١‏ 

نصر بن أحمد بن إبراهیم الزاهد: ۳۲۷ 

نصران بن نصر الحْتَلّي : ٠۹۹ ۰۱٦۸‏ 

نصير بن يحيى البلخي: ۱۷١ ۰۱٦۸‏ 
VY <11‏ 

۲٠١١ ۲۳٠ النصير الطوسي:‎ 

النضر بن الحارث: ٠٠١١‏ 

نظام الدين (الدكتور): ٠٤۲‏ 

١١۲ ء۱١۱١‎ ء۱٠٦۰‎ » ۱۱۹١ : نظام الملك‎ 

النعمان بن محمد القيرواني : ۲٠۸‏ 

نعيم بن ابي هند: ٤۲۷‏ 

۱۱۸ ء۱۱۴٤‎ ۰۹٦ ۰۸۷ نعیم بن حماد:‎ 
FYE CTA «1۹۸ «1o «10| 
ro 

نوح بن آبي مریم : ٩۸‏ 

نوح بن مصطفی القونوي : ۱۷۸ 

نور الدين الشهيد: ٤١‏ 

نوفل بن خویلد: ٥۰۱‏ 

النووي: ۲۸۳ 


هھ 
هارون الرشید: ۲۱٣‏ 

هارون بن موسی الفَرُوي: ۱١۲ ۰۱۱١‏ 
الهاروني : ۲٤۸‏ 

هاشم بن القاسم الکناني : ٤۹٩۱‏ 


هبة الله التاجي: ٠٠٠١‏ 

هشام بن عبيد الله الرازي: ۳۲۲ 
هُشَيْم بن بشير الواسطي: ٤۹٩۱‏ 
الهکاري: ٩۷‏ 

هلال بن العلاء: ١١١‏ 

هلال بن محمد الحفار: ٩۹۰‏ 
همام بن الحارث: ۳٠١‏ 

هنسي المستشرق: ٦۲ت‏ 
هولاکو: ۲۲۳٣‏ 

الهيثم بن كليب الشاشي: ۳۷١‏ 


ر 
وائل بن حجر : ٤۲٩١ » ٤٤٥‏ 
الواثق بالله: ٤٤‏ 
واصل بن عطاء: ٤١‏ 
الواقدي: ۰۲۱۷ ۰٤۸٩ ۰٤۸۷‏ ۱٩۹٤ء‏ 
۲ ۳ ەت 
الوراق أبو عیسی: ٠۱۸۷‏ 
وکیع بن الجراح: ۰۳۲۰ ۳۲۱ ٤٠٤‏ 
الولید بن مسلم: ٤۹٩۱ ۰۱٥۲ » ۱۱٤‏ 
الوليد بن يزيد الأموي : ٠۸۷‏ 


ي 
یاسین الزات : ١١٠١‏ 
اليافعي: ۲٤۷ ٥٤‏ ت ٤۷١ ۲٤۸‏ 
٥۱۱‏ ) 


ياقوت الرومي الحموي : ٥‏ 0۷ت 
oro oY‏ 

یحیی بن ادم: ۰۳۲۰ ۳۲۱ 

يحيى بن إبراهيم المزكي: ٠۰‏ 

یحیی بن زكريا بن أبي زائدة: ۳۱١‏ ۳۲۰ 

یحیی بن زیاد: ٤۳‏ 

يحيى بن سعيد الأنصاري : ١١١‏ 

يحيى بن سعيد القطان البصري: ٣۲١‏ 

یحیی بن شمس الدین المرتضی: ٤٠۹‏ 

يحیى بن عبد الله بن بكير المصري: ٣٠۷‏ 

یحیی بن مطرف البلخي: ۰۱٦۸‏ ۹٩۱۹ء‏ 
۱۷¥ 

۰۲۸۹ ۰۲۰۵۹ ۰۱۵۱ یحیی بن معین:‎ 
CTT eFTYTYT cFIe oF\° °۹ 
GIF TE CFF 

یحیی بن یحیی الليثي: ۲٠۷‏ 

یحیی بن یحیی النیسابوري : ۲٣۷ ۰۲٠۲‏ 

یحیی بن یمان: ۱۱۴١‏ 

یحیی حمید الدین: ۰۲۰۴۳ ۲۰۹ 

يحیى النحوي: ۲۲۲ 

٠١۹۸ اليرسوخحي:‎ 

یزید بن عمر: ۳۷۲ 

يزيد بن معاوية النخعي : 


3 


3% 


٦٤١ 
٤۹۱ : يزيد بن هارون الواسطي‎ 
۲۲۸ یعقوب عليه السلام:‎ 
٤٩۱ : یعقوب بن إبراهیم بن سعد الزهري‎ 
٤١١ : يعقوب بن إسحاق الحضرمي‎ 
٤۸٩ ۰۳۳ يعقوب بن شيبة:‎ 
٤٠۹ یعقوب بن یوسف بن عبد المؤمن:‎ 
10 : يوسف بن خالد السمتي‎ 
›۱۷۳ يوسف بن عبد الرزاق المشهدي:‎ 
V4 
يوسف بن عبد الهادي : ۳ت‎ 
٤۳۹ : یوسف بن عمر‎ 
يوسف بن فرغل: انظر: سبط ابن‎ 
. الجوزي‎ 
۳۷۲ يوسف بن محمد المزجاجي:‎ 
١١۷ : يوسف بن منصور السيّاري‎ 
٤٩۹ یوسف بن یعقوب بن مهران:‎ 
یوسف إلیان سرکیس : ۱۸ت‎ 
يوسف توما البستاني : ۱۸ت‎ 
11۰ : يوسف الحسيني‎ 
۲٣ ۰۲١ ۰۲٤ : يوسف الدجوي‎ 
٤٠٤ ۳۹۷ یوسف الزواوي:‎ 
٤٦۹ يونس بن عبد الأعلى:‎ 


ارت الان ۴۲ 


% 


EY 


٤ ٠۱۹٩ ۱۸۷ ۰۱۷۰ الإباضية:‎ 
۲١ الاتحادیون (الکمالیون): ٤۱ء ۲۳ء‎ 
٣ 
٤)٦١ ۲٠۹ ۰۱۹۷ ۰۱۸۷ الاثنا عشرية:‎ 

۰ ٠ 1۹٦ الأزارقة:‎ 

۱۸۸ الإاسماعيلية: ۰۸۱ ۸۳» ۱1۸۷ء‎ 
(Y1 c4 CTA CV «(°7 
IA Y1۱ 

٥٣ ٠١ 4۹ ٤۷ ٤7 الأشاعرة:‎ 
YEA YEN cYFo cYFY «1۸° 
) ot cfoY «Yo 

CORN ء۷١‎ ء۷١ أمل البيت:‎ 
VV EVI cf c1 * 221° 

ھل الحدیٹث: ۲۸۷ ۰۲۸۹ ٤۸۸‏ 

۲۸۹ ۲۸۷ ء٥۹‎ ۰٤۸ آهل الرآي:‎ 
o. ۲۹۱ 

۷۲ ء٦١‎ ۵١ ٤۹ ٤٥١ آهل السنة:‎ 
۱۲۸ 

٠۲۹ ۰٤۹٩ ۰ ٤٦.: آهل الکتاب‎ 

۸١ البابية:‎ 


A۲ «۸۱ ۸۰ ۷۷ ء۷٦‎ ۰٦٥ الباطنية:‎ 
T4 (Y0 AE. 

۱۸١ » ٤۹ ۰۳۸ البراهمة:‎ 

۸١ البكداشية:‎ 

۸١ : البهائية‎ 

البهرة: ۸۱ء ۲۰۷ 

١۱۸۷ : البيانية‎ 

۸١ التعليمية:‎ 

١۹۱ التناسخية:‎ 

۸١ التيامنة:‎ 

۱۸١ ۰٤۹ ٤٤ ٤۱ ۳۸ الثنویة:‎ 

٠۸۹ : الجالوتية‎ 

٤۹ الجبرية:‎ 

٠۸۷ الجعفرية:‎ 

۲٤٤ ء۱۹٩۹‎ ۰۱۱۷ ء٤۳ الجھمية:‎ 

الحرانية: ۳۷ 

۲٠١ الحروفية:‎ 

۲٠۷ الحشاشون:‎ 

fo ff cE c٤۲ c٤١ الحشوية:‎ 
cof «oY «O\ «0° «44 C4 


<۷4 <V¥o0 VY oY 17 
cE co (YY «1۹A C14۸ 
Gof oft flo °۸ 

۱۸١ الحكماء:‎ 

۲٣۲ ۰۲۰٤ ٤۸ ۰٤۷ الحنابلة:‎ 

٤)٥٤ ٤۸ الحنفية:‎ 

٠۸۷ : الحّّْمدينية‎ 

٠۸۷ : الخطابية‎ 

١١١ ٤۹٤۲ ٤۱ ۰٤١ الخوارح:‎ 
CIARA c<IAVY <1۷0 «(IIA 1¥ 
A۹ «Tf < 1۹4 ۰1۹۷ ۰1۹٦ 

الدروز: ۸۳ 

۱۸١ ٠١ ۳۸ الدهرية:‎ 

الديصانية: ۰۳۸ ۷۹ 

الربانيون اليهود: ۲۲٠‏ 

›۱۹٩ ۰۱۸۷ ۰۱۱۷ ۰٤١ الرافضة:‎ 
cT cTEE cTI¥ «1۹44 1¥ 
41۳ 

الروحانیون: ۱۹۹ 

٠۸۷ الررادشتية:‎ 

٠۱۸۷ الزرارية:‎ 

(۲۸ A۳ ۸1 ££ £١ الزنادقة:‎ 
1۹4 «< 1A%۷ 

٤٠١ ء١۱۹۷ الزيدية:‎ 

٤۸ السالمة:‎ 


14۴ 


A“ «< £۹4 A : اش‎ 


٤۸ الشافعية:‎ 

0١ ۷٦ 04 2١ 2١ الشيعة:‎ 
c14 <1°4 <14 CIARA CAY 
٤١١ 


۱۸١ ۱١١ ۷١ ء٤۹‎ ۰۳۷ الصابثة:‎ 

' ۱۹٩ ۰۱۷۰ الصمُرية:‎ 

۱۹٦ : الصلتية‎ 

۸٤ الصليحيون:‎ 

٠١١ ٠١ ٤۸ الصوفية:‎ 

١١١ الضرارية:‎ 

الطبیعيون: ۳۸ 

٠۹۹ : العبدكبة‎ 

۰۲۰۹ ۰۸۱ ۰۸۰ ۷۸ ۷۷ العبیدیون:‎ 
orf (TYo (۱14 (۱۷ 

۸١ العلوية:‎ 

۲۲١ العيسوية:‎ 

فطحية : ۱۸۷ 

«۲٣۳۲ ۱۸٦ ۱۳١ ۸۲ الففلاسفة:‎ 
for «(ffo (FE 

٠١١ القاديانىة:‎ 

٠١٣ ء١۱١۷‎ ء۱١۱۳‎ ۰٤۹ ے٤۱ القدریة:‎ 
YA «< 1A^A «< 1V0 

۲۰۹ ۰۱۸۸ ء۸٤‎ ۰۸۱ ٤٦ القرامطة:‎ 

۸١ القزلباشية:‎ 


E4 


OOLVWY. AN, (N : iı اأ‎ 
IEE tor 

المباتبريديبة: 4 03044 ›X1۸°9‏ 
۾ 

٠١١ . ٤۸ المالكية:‎ 

۱١۹۹ ۳۸ المانوية:‎ 

٠٠١١١١٤١ المبتدعة:‎ 

المجسمة: ۲٤ء ۱۲۷,۰٦١ ٤۳‏ .4۲ء 
{o (4‏ ۰ 

المجوسية: ۳۸ ٠٤١‏ ۷4ء 1 

Yer NY. ١١۳ ء٤٩‎ ء٤١ المرجغة:‎ 
TY 144 14V A 

| ۱۹٩4 ۱۸۷ ۸۱ ۳۸ مزدكية:‎ 

۹ ٠۸۸ ٠٠١ ء٤۸‎ ء٤۷ المشبهة:‎ 

fo ft المعتزلة: 6 ا‎ 
1 1۰ 0) «6° «E۸ 
o 4 IYA IA +۷ 
fo 4 YEE TTY 47 
{or 

٠۹۹ المعطلة:‎ 


الغيية: ۹۸۷ 

AY' «A1 %۷ + £ › £ £: اللا حدة:‎ 

المقاتلية:. <۹4 

الممطورة: ۱۸۷ 

المنصورية: >١ 3٩۷‏ ب 

الميمونية: ۸١‏ د 

£١١ ٤٨۸ 4٨۷ ٠٤١ اللاصبة:‎ 
{1o0 c14 

١١١ النجارية:‎ 

۰۱۱۱ ۸۳ ۰۷١ ٤۱,۰۳۷ النصساری:‎ 
., £30۹43 144۹ 

النصيرية: ۸۱» ۸۳ 

١١۸ النظامية:‎ 

۸١ اليامية:‎ 

٠١ اليزيدية:‎ 

A ۷° ٤£ 4١ ۳۷ اليهودبة:‎ 

CIA (484 A4 1۹ NY 
Ye YY Ye A NAA 

CYTE oY CTYA «YTV «7 
61 ° 


% 


¥ 


f° 


حسب ترتیبها هجاف) 


آداب الشافعى ومناقبه» لابن أبي حاتم الرازي: ٥٤٤ ٥۳۷‏ . 


أحاديث الموطأً واتفاق الرواة عن مالك واختلافهم» للدارقطني: ۳۰۴۳ ٠٠١۹‏ . 
أحكام القرآنء للامام الشافعي؛ جمع البيهقي : ٤۷۲ ٤٩۳‏ . 

الاخحتلاف في اللفظ والرد على الجهمية والمشبهة› لابن فتيبة: ٠١ _ ٠١‏ . 

إزالة الشبهات عن قول الأستاذ كنا حروفاً عاليات› لأحمد خيري: ٥٥١ ٥١١‏ . 
الأسماء والصفات» للامام الحافظ البيهقي : ۸٩‏ ۹۸ . 

إشاراة المرام من عبارات الإمام» للبيَاضي: ۱۸١ - ۱۷١‏ . 

إعلام الأريب بحدوث بدعة المحاريب» للسيوطي: ٤۲۷ ٤١١‏ . 

الأعلام الشرقية في المائة الرابعة عشرة الهجرية» لزكي مجاهد: ٠١١ ١١۳‏ . 
إقامة البرهان على نزول عيسى في اخر الزمان» للغمّاري: ١١١ ٠۲١‏ . 
الانتصار والترجيح للمذهب الصحيح» لسبط ابن الجوزي: ٤١۳ ٤٩٩۹‏ . 

انتقاد المغني عن الحفظ والكتاب» لحسام الدين القدسي: ۲٠٤ ۲١۷‏ . 
الإنصاف فیما یجب اعتقاده ولا يجوز الجهل به» للباقلاني: ۲۳۷ ۲٤۸‏ . 
البراهين الساطعة في رد بعض البدع الشائعة» للعرّامي: ۱۳۹ _ ٠٤١‏ . 

براهين الكتاب والسئة الناطقة على وقوع الطلقات المجموعة المنجزة أو المعلقة› 
للعرامي: ٤٤١ ٤٤١‏ . 


)١(‏ الكتاب الذي بجانبه # إشارة إلى أنه من تحقيقه وتعليقه أيضاًء رفجخرغیا ۴ ابا انط ا 


یأتی ص ۷۰۲ . 
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yT e 
_ ٠٠۷ التبصير في الدين وتمييز الفرقة الناجية عن الفرق الهالكين» للإسفراييني:‎ # 


ı.۹ 
_ ٠٠ تبيين كذب المفتري فيما نسب إلى الإمام أبي الحسن الأشعري» لابن عساكر:‎ # 
٤ 


.ه١١_‎ ٠١۷ لأبي شامة المقدسي:‎ e NS 

ترتيب مسند الاإمام المعظم أبي عبد الله الشافعي» لمحمد عابد السندي: ۳۹۷ _ 
e‏ 

# التنبيه والرد على أهل الأهواء والبدع» لأبي الحسين الملّطي: ٠۹۳‏ _ 

الثمرة البهية في الصحابة البدرية» لمحمد سالم الحقني: ٠٠۲ ٤٩٥‏ . 

. ٥٤۹4 _ ٥٤١ المقتبس في ذكر ولاة الأندلس» للحميدي:‎ E 

# الحدائق في المطالب العالية الفلسفية العويصة» للبطليوسي: ۱۳۳ _ ٠١۷‏ . 

# حقيقة الإنسان والروح الجوال في العالم» لجلال الدين الدرّاني: ٠٠٠١ ۲٤۹‏ . 

الحور العين» للأمير العامة نَشُوان بن سعيد الحمْیري: ۱۸۳ ٠۹۲‏ . 

- الدر الفريد الجامع لمتفرقات الأسانيدء للواسعي: .٠٤٠١ ۳٤١‏ 

# رسالة أبي داود السجستاني في وصف تألیفه لکتاب السنن: ۳۸۳ ۳۸۷. 

# الرَوّض الرّاهر في سيرة الملك الظاهرء للبدر العيني: ٥۲۹‏ ۳ه . 

- الروض النضير شرح مجموع الفقه الكبيرء للسَيّاغي: ٤١١ ٤٠٥‏ . 

السيف الصقيل في الرد على ابن زفيل» لتقي الدين السبكي: ٦١‏ _ ۷۲. 

# شروط الأئمة الخمسة» للحافظ أبي بكر الحازمي: ۲۷١ ۲٠١‏ . 

# شروط الأئمة الستةء للحافظ أ بي الفضل محمد بن طاهر المقدسي: ۲۷۳ ۲۷۸ . 

. ٤۹4٤ ٤٨٥ الواقدي:‎ eT الطبقات الكبرى»‎ 

# العالم والمتعلمء رواية أبي مقاتل عن أبي حنيفة : ۱۷۰۹-۳ . 


العالم والمتعلم» للإمام الحكيم الترمذي: ۳٤۷١‏ ١ه١٠.‏ 
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عثمان بن عفان للأستاذ صادق إبراهيم عرجون: ٥٠٦ ٥٠۴۳‏ . 

العقل وفضلهء لابن أبي الدنیا: .٠٠١ ۳١۱‏ 

العقيدة النظاميةء لإمام الحرمين الجويني: ٠١۲ ٠١١‏ . 

الغرَّة المنيفة في تحقيق بعض مسائل أبي حنيفة» للغزنوي: ٠٥١ ٤٤١‏ . 

فتاوى السبكي» للامام تقي الدين السبكي: ٤۸٤ ٤۷٩‏ . 

الفرْق بين الفرّق» لأبي منصور عبد القاهر البغدادي: ٠١١ ۱٤١‏ . 

فهارس البخاري» للأستاذ رضوان محمد رضوان: ۳۷۰١‏ ۳۸۱ . 

قانون التأويل: للامام أبي حامد الغزالي: ۱۲۱ ٠١١‏ . 

قواعد عقائد ال محمد لمحمد بن الحسن الديلمي اليماني: ۲١١ ۲٠۴۳‏ . 

كشف أسرار الباطنية وأخبار القرامطةء للحمادي اليماني: ۷۳ _ .۸٤‏ 

كشف السَّتّر عن فرضيّة الوترء للشيخ عبد الغني النابلسي: ٤١١ ٤٥١‏ . 

اللمْعَةَ في تحقيق مباحث الوجود والحدوث والقدرء لإبراهيم الحلبي المَذَّاري: 
۹ ۱۹ . 

المْخْتَصر في الشمائل المحمديّة وشرحهاء للأستاذ محمود سامي بك: ۳۹۷ 
YY‏ ۰ 

المقدّمات الخمس والعشرون من دلالة الحائرین» لموسی بن میمون: ۲۱۳ ۲۳٣‏ . 
منتهى آمال الخطباءء ومنار المسترشدين النبلاءء لمصطفى الحمامي: ٥٦۲ _ ٥١۷‏ . 
مني الألمعي فيما فات من تخريج أحاديث الهداية للزيلعي» لابن قطلوبغا: ۳۸۹ 
۳۹٦‏ 

الد في أصول الفقه الظاهري» لابن حزم الظاهري: ٠٤١ ٤۳١‏ . 

تعر الدّر المكنون من فضائل اليمن الميمون» للسيد محمد الأهدلي: ٤۷۷ _ ٤۷۳‏ . 
صب الراية لأحاديث الهداية » للحافظ الزیلعي: ۲۷۹ ۳۹" . 

النّهضة الإصلاحية للأسرة الإسلامية» لمصطفى الحمامي: ٥٦۷ _ ٥٦۳‏ . 
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كلمة الناشر : 

مكانة الإمام الكوثري وتحقيقه للعلوم وجمعه بين معقولها ومنقولها 

تلف جمع من كبار علماء العقود الأربعة الماضية إلى جمع مقدّمات 
الكوثري» ونقل أمنية تلميذه العلامة البنوريء وكلمة تلميذه 
الشيخ محمد الحامد الحموي 

ثناء الكوثري على أي كتاب أو كاتب شهادة من إمام 

كلمة العلامة المحدّث عبد الله بن الصدّيق الغماري 

يقةٌ جمع هذه المقدمات التي بلغت ۷ه مقدمة وترتيبها على خمسة 

علوم رئيسية 

كلمة عابرة في الردٌ على مطاعن ترجه للإمام الكوثري 

مقارنة بين منهج الكوثري والمعلمي اليماني في علم الجرح والتعديل 

إشادة المعلمي بمكانة الكوثري بعد كتابته الرد بزمن طويلء وثثناء 
المعلمي عليه في موضعين من كتبه 

كلمة الأستاذ الإمام محمد أبو زهرة 

الإمام الكوثري طلب العلم لإرضاء الحق ونصرته» ويتحقق فيه 
الحديث: «العلماء ورثة الأنبياء» ) 

الكوثري من المجذدين بالمعنى الحقيقي لكلمة التحديد 

قيام الكوثري بإحياء السنة النبوية ونشر كتبها وأهمية تعليقاته وجزالة 
ا ا 


طرف من ترجمة الإمام الكوثري ونشأته العلمية 

وقوفه أمام الاتحاديين وإباؤه وعزته 

تسمه لمنصب وكالة المشيخة وهجرته من بلده 

لقاء العلامة (أبو زهرة) بالكوثري قبل وفاته بسنتین واعتزازه بثنائه عليه 

قراءة العلامة (أبو زهرة) لكتابات الكوثري وتعليقاته» ولمًا لقيه وجده 
فوق کتبه» وأنه کنر في مصر 

اقتراح قسم الشريعة على كلية الحقوق انتداب الشيخ للتدريس› 
واعتذاره بسبب مرضه وشيیخوخته 

كلمة الأديب الكبير الدكتور محمد رجب البيومي 

محمد زاهد الكوثري راوية العصر وأمين التراث الإسلامي 

قراءة الكوثري لكتب التراث الإسلامي قراءة هله لأن يكون أمين هذا 
التراث 

وصف مجلسه العلمي في مسجد محمد أآبي الذهب 

رحابة صدره واطلاعه الواسع على المخطوطات وقراءتها واستيعابها 

الكوثريٌ زاهدٌ أصيل رغم شدة احتياجه وضيق ذات يده 

امتناعه من أخذ الأجرة على ما يقوم به من عناء التصحيح والتحقيق 

إيثاره بيع كتبه الثمينة للإنفاق على تكاليف علاجه 

عزیمتّه ومجاهرته بالحق واعتزازه برآیه 

فراره بدينه وتجمّع الطلبة حوله وانتشار فضله وعلمه 

روايته موطأً مالك عن العلامة الدجوي وقراءته الشمائل على الكلّاني 

موقف الكوثري من دعاة الإصلاح الديني 

مهاجمته المراغي وشلتوت وأحمد شاكر 

اختلاف مناحي التفكير بين الكوثري ومخالفيه 

رده على أحمد شاكر في «الإشفاق» وعلى شلتوت في مسألة نزول 
عيسى عليه السلام 
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هجوم بعض الأدعياء على الإمام أبي حنيفة ۲۹ 
تورط الخطيب البغدادي بذكره الأكاذيب في ترجمة الإمام أبي حنيفة› 
وتزييف الكوثري لها في «التأنيب» ۳ 
۶ 
إنصافه في رده على ابن أبي شيبة في «التكت الطريفة» وقيامه بتراجم 
أئمة الحنفية ۳٠‏ 


رده على كتاب «مُغيث الخلق» المنسوب للجرّينى ۳١‏ 
سَعْيْه لنشر كتاب «أدب الشافعى ومناقبه» للرازي وكتابة مقدمة حافلة 


۳١ للكتاب‎ 

محبة الكوثري للأئمة الفقهاء وبعده عن التعصّب ۳۲ 
إشادة الكوثري بتلميذه العلامة المحقق الشيخ عبد الفاح أبو غدة ۳۲ 
همية مقدّمات الكوثري ومكانتها العلمية ۳۳ 
الإشارة إلى مقدمته الرائعة لكتاب «طبقات ابن سعد ۳۳ 


كثرة مؤلفات الكوثري وتعليقاته والإشارة إلى كتابه «المدخل العام 
لعلوم القران» ۳٤‏ 


_أولاً: في علوم العقيدة والكلام والفرق والفلسفة 0_۵ 
مقدمة كتاب «تبيين كذب المفتري فيما نسب إلى الإمام أبي الحسن ٠‏ 
الأشعري» للحافظ المؤرّخ ابن عساكر ۵ 4ه 
الحالة العامة عند البعثة النبوية ۳۷ 
وسط عريتق في الجاهلية حوله أمة تدين بالتثليث ومنهم الصابئة 
والثنوية والدهريون والطبيعيون والبراهمة والسّمنية ۸_۷" 
انتشار نور الإسلام في جميع الفاق في ايسر مده ۳۹ 


أهات ما تلقت الأمة من النبي ب وقيام علماء الأمة بتدوين تلك 
العلوم ۳۹ 
لمعة في نشأة الفرق 3 


ظهور المرتدين زمن الصديق» ونفي عمر للفاتنين 

حدوث الفتن في خلافة عثمان ودور ابن سباً 

ظهور الخوارج والمعتزلة والمرجئة 

بث الأساطير عند أعراب الرواة وتسرب التشبيه إلى معتقد بعض 
الطوائف 

ظهور القدرية وانتشار مذهب مَعبد بن خالد الجهني في البصرة 

نشر غيلان الدمشقي رأي معبد ونهي عمر بن عبد العزيز له وكشف 

نشوء مذهب الجَبْرية وظهور الحشوية 

نشر واصل بن عطاء لمذهب الاعتزال مع صاحبيه عمرو بن عبيد 
وبشر بن سعید 

تسمية قادة الاعتزال في البصرة وبغداد 

نشر مقاتل بن سليمان لنحلة التجسيم ورذ جَهْم عليه وإفراطه في النفي 

استفحال أمر الملاحدة والثنوية من الفرس 

أمرٌ المهدىّ علماءَ الجدل من المتكلمين بتصنيف الكتب في الرد على 
الملحدين 

تولّي المأمون ومشايعتّه المعتزلة وحمله الناس على القول بخلق القران 
ودوام الامتحان في خلافة المعتصم والواثق 

رفع المتوكل المحنة وارتقاع شأن الحشوية والنواصب 

يش الحشوية وتقؤلهم على الله ما لا يجرزه الشرع والعقل 

تغلب المعتزلة على عقول المفكرين من العلماء وسعيهم لاستعادة 
سلطانهم 

قيام الإمام الأشعري بنصرة السنة وسعيه للإصلاح بين الفريقين من 
الأمة وانتشار كتبه وأصحابه 
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استعادة المعتزلة بعض قوتهم في عهد بني بويه وقيام الباقلاني في 
وجههم وفمعهم بحججه 

بعت أصحابه إلى البلاد وانتشار مذهبه في الشام وبلاد المغرب 

نشر أبي ذر الهروي المذهب في الحجاز 

انتشار المذهب الأشعري بسلطان العلم لا بشوكة السلاطين 

إخلال الحشوية بالأمن وإحداثهم القلاقل ببغداد 

سعيٌ ابن تيمية لإحلال المذهب الحشوي تحت ستار مذهب السلف 
محل مذهب أهل السنة 

شأ الخوارج والشيعة والمرزجئة والجبرية والقَدَرية والحشوية 

مواقف المعتزلة في الدفاع عن الدين الإسلامي إزاء الدهريين ومنكري 
النبوة والثنوية والنصارى واليهود والصابئة والثناء على بعض 
مو 

كثرة اشتخال المعتزلة بمناظرة حصومهم أوقعهم في اراء ابتعدوا بها عن 
الصواب ) 

الأشعرية هم العدل الوسط بين المعتزلة والحشوية 

نقد بعض اراء الأشعري كقوله في التحسين والتقبيح والتعليل 

الماتريدية هم الوسط بين الأشاعرة والمعتزلة 

الأشعري والماتريدي هما إماما أهل السنة والجماعة 


ما وقع بين هذين الإمامين من الخلاف هو من قبيل الخلاف اللفظطي 


والاشارة من أخص هذا الخلاف 

خلاف العلماء في العدد المأثور في فرق أهل البدع 

ضرورة تتبع الاراء السائدة ودفع الشكوك التي يثيرها أعداء الدين 

قيام الحافظ ابن عساكر بترجمة الأشعري› ونل ابن عساکر لاکثاره من 
ذكر الرؤى في الموضوعات العلمية 


of _. of 


تذييل ابن المعلّم على كتاب ابن عساكر في «َجُم المهتدي ورَجُم 
المعتدي» واختصار اليافعي له في «الشاس المعلم» 
كثرة القائمين بمناصرة السنة على طريقة الأشعري وعدم إمكان استيفاء 
برجم 
الاختلاف في اللفظ والرد على الجهمية والمشبهة› لابن قتيبة 
أهمية الكتاب للمتأدّب والمعتني بتاريخ العلوم والمتكلّم والفقيه 
سبب تحامل ابن قتيبة على أبي حنيفة 
تأثیر شیخه ابن راهویه وتفقهه على ابن المبارك وجمعه ما ا ري 
أبي حنيفة من الأحاديث 
ملازمة ابن راهويه لابن مهدي وحصول الانحراف على ا حنيفة 
وتأتّر ابن مهدي بشيخه سفيان الثوري 
كلام الثوري في أبي حنيفة يقع بين المتعاصرين وهو أكثر فقهاء 
الأمصار موافقة لرأي أبي حنيفة 
ضرورة التثّت في الجرح في حق كثير من الأعلام 
س السيف الصقيل في الرد على ابن زفيلء للامام تقيّ الدين السبكي 
البيئة التي بَعث الله سبحانه بها خاتم رسله وانقشاع ظلمات الجاهلية 
ومظاهر الوثنية بمبعثه 4يا 
تحن أعداء الدين الفرص لتفريق كلمة المسلمين وتشويه تعاليم الدين 
وخطر بعض المتظاهرين بالدعوة إلى السنة 
خلطهم الكذب المباشر والتزيد في التفسير واندساسهم بين رواة 
الأعراب ومواليهم لإدخال ما اختلقوه 
قيام جَهابذة المحدثين برد دخائل مروياتهم ومختلقاتهم 
انخداع بعض الرواة السذّج بتمويه هؤلاء 
كلام القاضي ابن العربي في الباطنية والمشبهة 
فضل علماء أصول الدين في صيانة عقائد المسلمين 
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وجود طامّات وسخافات فيما أله بعض الرواة من كتب في التوحيد‎ 
٦٦ والصفات والستة‎ 
تجرد ابن تيمية للدعوة إلى مذهب الحشوية وتظاهره بالجمع بين العقل‎ 
٦٦ والنقل‎ 
۷ تتابع فتنه وبشاعة شواذّه في الاعتقاد والعمل وتتابع ردود العلماء عليه‎ 
تار ابن القیم بشیخه في شواذّه کلها وتقلیده فیها ودأبه على نشر شواذ.‎ 


ودندنته حول مفرداته ۷ 
قلة علمه بالرجال ونقد الحديث» وأبحاثه الحديثية في «زاد المعاد» 

مختزلة من كتب قيمة لأهل العلم ۸ 
سياق نماذج من كلمات أصحابه وأضداده والمتحايدين في حقه ۸ ۷۰ 


نقل كلام الذهبي وابن حجر وابن كثير والتقي الحصني وابن رَجّب ۹۸ 
من السخف بمكان وضع ابن تيمية بإحدى كفتي الميزان ليوازن به 

جميع العلماء والفقهاء من هذه الأمة في كفة أخرى فيزنهم 

ويغالبهم ¥ 
جهود التق السبكي في الردٌ على ابن زفيل وشيخه ۷۱ 


نقل مرتضى الزبيدي في «شرح الإحياء» من رد السبكي ۷١‏ 
بهتان البهاتين الزاعمين أن الإمام الكوثري صنع .اسم الكتاب ۱ت 


اضطرار السبكي إلى الإغلاظ في حق الناظم ولفت النظر إلى كلماته 
الخطيرة V۲‏ 


نونية ابن القيم من أبشع كتبه وأبعدها غوراً في الضلال ۷۲ 
تهويل ابن القيم وصراخه باسم السنة مخادعة وتلبيس ۷۲ 
کشف آسرار الباطنية وأآخبار القرامطة» للعلامة محمد بن مالك 
الحمادي اليماني : Af — f‏ 


كلمة عن طوائف الباطنية Vo‏ 


سلوك أعداء الإسلام طريق الاحتيال واندساسهم بين المسلمين وإثارة 
أنواع الفتن بين الصحابة والتابعين 

تظاهرٌهم بمظهر العطف على ال الرسول والانحياز إليهم ونبشهم 
الأحقاد 

اتخاذ هؤلاء الأعداء التشيّم وسيلة لنشر المذهب الباطني 

مخادعة كثير منهم الجمهور بدعوى النسب الطاهر 

انتقال ميمون بن ديصان إمام الباطنية من أصبهان إلى الأهواز وتظاهره 
بأنه من آل عقيل واتخاذه سلمية حمص معقلاً له 

بث دعاته في أقطار الأرض وذكرٌ بعض الأشخاص البارزين من 
الباطنية E‏ 

استيلاء أبي طاهر على الحجاز وقلعه الحجر الأسود واستيلاء 
العبيديين على شمالي إفريقية ومصر وذكر شيءِ من مخازيهم 

ادعاء هؤلاء الملاحدة الانتماء إلى أهل بيت النبوة 

بیع حجج السب بأبخس الأثمان من بعض المتنقبين الأشرار 

لا يوجب قول (الناس أمناء على أنسابهم) تصديق كل من يدعي النسب 
دون حجة شرعية 

زعم انتساب العبيديين إلى علي وسببه: التساهل في البحث»› 
أو الصب» أو الانتساب إليهم» أو التكاثر بهم 

شهادة قاضي قضاة الدولة العباسية بإبعاد العبيديين عن النسب الزكي 
وأسماء الموفعين على ذلك المَخضر 

إبعاد الإمام الباقلاني العبيديين عن النسب الزكي 

ادعاءُ العبيديين الانتسات إلى محمد بن إسماعيل بن جعفر الصادق» 
وإسماعيل مات في حياة والده» ومحمد لم يعْقب 


دعوى آنهم من نسل أئمة مستورين اعتراف بأنهم مجهولو النسب 
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تلقيبهم بالباطنية لزعمهم أن لکل ظاهر باطناً واشتهارهم بأسماء 


مختلفة في شتى البلاد 
ادعاؤهم حلول الإله في أئمتهم» وذكر كتاب ابن فضل الباطني إلى 


خلط الباطنية القديمة كلامهم ببعض كلام الفلاسفة 

تدرجهم في الدعوة إلى الإلحاد والإباحة 

أقدم من رد عليهم محمد بن علي بن رزام وذکر ما قاله فيهم من 
معرفتهم باللغات والفلسفة والدعوة إلى وحدة الأديان؟! 

تأر غلاة المتصوفة بالباطنية 

صنيع رجال رسائل إخوان الصفا من مراحل تلبيسهم 

إجادة الغزالي والقاضي عبد الجبار في الردٌ عليهم 

ذكر أنبائهم ووقائعهم في كتب التاريخ 

ذكرٌ معتقدهم بنوع من التفصيل في «الفرق بين الفرق» للتميمي 

كلام المحبّي في «خلاصة الأنّر» عن الدروز 

كتاب «كشف أسرار الباطنية» للحمادي من أهم المصادر في هذا الباب 

تمكّن المؤلف من الاندساس بين الصليحيين في اليمن ودراسة 
ظاهرهم وباطنهم 

توسّعه في أنباء قرامطة اليمن ونشأتهم 

٠‏ كتاب «الأسماء والصفات» للامام الحافظ البيهقي 

مرويات حمّاد بن سلمة في الصفات واشتمالها على الأخبار التالفة 
التي يتناقلها الرواة 

تزوٌج حَمّاد بن سَلمة نحو مائة امرأة وأثره فيه 

تحمُسه البالغ آدى به إلى التجسيم كما وقع مثل ذلك لشيخ شيخه 
مقاتل بن سليمان 
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ذكر أسماء عدة كتب في التوحيد والسنة فيها ما ينبذه الشرع والعقل في 
ان واحد 

نموذج مما جاء في كتاب «النقض) لعثمان بن سعيد الدارمي المجسّم 
ومتابعة أبن تيمية له 

قيامٌ علماء الأمة بالرد على هؤلاء وذكر بعض أسمائهم 

جمع البيهقي بين النظر والأثر في كتابه «الأسماء والصفات» 

استقصاؤه ما ورد في الأبواب من الأحاديث مع تبيين الصحيح من 
السقيم 

ا الحافظ البيهقى وذكر ولادته وبلده وسماعه الحديث من نحو 
ماقة شيخ وذكر اسم ٥‏ شیخا 

ذکر أسماء بعض مصنفاته 

نقل كلام اليافعي والسبكي والقرشي وابن الوردي وابن العماد في 
الحافظ البيهقي 

ثناء ابن عساكر في «تبيين كذب المفتري» على البيهقي ونقله كلام 
عبد الغافر الفارسي 

الكلام عن مؤلفاته : السنن الكبرى والوسطى» ودلائل النبوة 

كتاب «مناقب أحمد» للبيهقي يدفع فيه ما نسبه إليه بعض أصحابهء 
ونقله فيه إنكار أحمد على من قال بالجسم» وتأويله للمجيء 

الردٌ على من يقول: إن الله في السماء بمعنى التمكن فيها 

ليست هناك اخادذيك صريحة صحيحة بأنه سبحانه فى السماء 
واضطراب حديث الجارية ۰ 

عدم صحة ما نسب إلى أبي حنيفة ومالك والشافعي من القول بأنه 
تعالى في السماء 

إكثارٌ البيهقي في «الأسماء والصفات» من النقل عن الإمام الحليمي› 
والكلام عن كتابه «المنهاج» 
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إكثاره من النقل عن الخطابي وبيان منزلته في العلمء ومن ابن فورك› 
وأبي الحسن الطبري وأبي إسحاق الإسفراييني وعبد القاهر 


البغدادي ۷ _ ۹۸ 
سح اللمعة في تحقيق مباحث الوجود والحدوث والقدر وأفعال العبادء 

للشيخ إبراهيم الحلبي المذاري : ۹ ۱۰ 
أهمية وجود لجان علمية للبحث عن الكتب النافعة ونشرها ۱۰۱ 
الثناءٌ على العامة إبراهيم الحلبي أستاذ الوزير راغب باشا ۱۰۲ 
غنى الكتاب بعويصات المسائل في علم الكلام وقيامه بتحقيقها ۱۰۲ 
ثناء الوزير أحمد جودة باشا على المؤلف ۴۳ 
الل ارا و وراد ورت ۱۰6-۳ 
سفره إلى استامبول واتصاله براغب باشا 4-_1۰ 
قيامُه بمقابلة النسخ الخطية المحفوظة بخزانة راغب باشا ۰0 
اَصَاله بشيخ الإسلام وحيازتّه الرُّتب العلمية الرسمية 0 
وفاته وذكر بعض أولاده وأحفاده ومؤلفاته وثثاء العلماء عليه _۱۰۹ 

- التبصير في الدين وتمييز الفرقة الناجية عن الفرق الهالكين 

لأبي المظفر الإشفراييني : ۷ ۱۱۹ 
افتراق الأمة على فرق وكلمة عن الإمام أبي المظفر الإسفراييني 

وكتاب «التبصير» له ۱۱۹-۹ 
بعثة سيد المرسلين في بيئة جاهلية انتشر فيها الشرك وعبادة الأوثان» 

وانتشار نور التوحید ببعثه ئ ۰۹ 
ازنداد اناه هری اخرین جر وون لدين وو ون الدتا رامل 

الصحابة الفريقين معاملة المرتدين ۱۱۰-۹ 
ضربٌ عمرٌ صبيغ بن عسل لخوضه في المتشابه ۱۰ 


سَعيّ أعداء الإسلام لتفريق كلمة المسلمين ۱1۰ 


نشأة الخوارج نتيجة عاطفة سياسية» ونشأة فرق الشيعة كرد فعل»› 
واندساس طوائف من الأمم فيهم 

نشأة المعتزلة ووجه تلقيبهم بهذا اللقب 

سعي علماء أصول الدين في دفع الشبه وحراسة المعتقد 

مناهج العلماء الذين ألّفوا في الملل والنحل 

أحاديث افتراق الأمة على ثلاث وسبعين فرقة واختلاف أهل العلم في 
ثبوت تلك الأحاديث» وفي المراد بالعدد المأثور 

الناجي هو ما كان عليه الصحابة والسواد الأعظم 

الكلامٌ في الفرق كلها من غير تقييد بعدد هو الأبعدٌ عن التحكم 

رأيّ ابن حزم في حديث افتراق الأمة 

تحذير ابن الوزير من الاعتزاز بزيادة: «كلها في النار إلا واحدة 

استدلال ابن حزم في «إحكامه» على نفي القياس بحديث ساقط بينما 
لا يتوقف في الحكم بعدم صحة حديث افتراق الأمة 

ابن حزم لا يرى جبر الضعف بتعدد الطرق 

الكلام على حديث: إن القدرية والمرجئة مجوس هذه الأمة»» 
وحدیث : «صنفان من أمتي . . .» 

الكلام عن كتاب «التبصير في الدين» وذكر من ترجم مؤلفه وثناؤهم 
عليه 


بعض شيوخ المؤلف ووفاته وشيءَ من شعره 

بعض مؤلفاته» وعناية العلماء بكتابه «التبصير) 

كلام الإمام ابن العربي على حديث افتراق الأمة واستدراكه على 
الإسفراييني عدم ذكره للظاهرية والاعتذار عنه 

لوْمٌ ابن العربي في «العارضة» ابن حزم بأبيات من الشعر 

استيفاء أبي المظفر الإسفراييني عقائد أصحاب الملل والنحل وإجادته 
شرح معتقد أهل السنة والجماعة 
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مما يؤخذ على المؤلفين في الملل والنحل عدم التثبّت في عزو الأقوال 
أو التعويل على كتب خصومهم البعيدين عن اللَّصَمَة 
قانون التأويلء للعلامة الإمام حجة الإسلام أبي حامد الغزالي : 
القران والسنة ينْحُوان مناحي كلام العرب في وجوه البيان 
من أب التأويل مطلقاً فهو متحجُر الدماغ جامد خامد» ومن توخى 
التأويل في الجميع فهو قرمطيٌ هالك 
أهل الحق يرون الأخذ بالظاهر في محلهء والتعويل على التأويل في 
موضعه 
معنى التأويل في اللغة» واستعماله بمعنى صرف الكلام عن ظاهره 
اصطلاح مُحدث 
الخائضون في بحث التأويل طوائف على أنحاء شتى من تفريط وإفراط 
أو توسّط» وشرح الغزالي أحوال هؤلاء الطوائف 
سح إقامة البرهان على نزول عيسى في آخر الزمانء للعلامة المحدّث 
عبد الله بن الصديق الغماري : 
ثناء الإمام الكوثري على العلامة عبد الله بن الصدّيق الغماري وذكر 
مواقفه ضد المشبّهة ونفاة التوسل وموقفه في الرد على شلتوت 
خطرٌ التجرؤ على العقيدة المتوارثة جريا وراء الاستبعاد العقلي فيما 
لا يحیله العقل ۰ 
تضافر الأدلة من الكتاب والسنة وإجماع أهل السنة والجماعة على رفع 
عيسى عليه السلام حيا وتزوله في اخر الزمان 
الضمير في قوله تعالى: «وإن من أهل الكتاب إلا ليؤمننْ به قبل 
موته€ أي قبل موت عيسى» وهو مقتضى الرواية والدراية 
الضمير في قوله تعالى: «وإنه لعلم للساعة) يتعيّن إرجاعه إلى عيسى 
من جهة الرواية والدراية أيضاً 
قول ابن عباس : «متوفيك : مميتك» لا يصلح للاحتجاج به 
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«العتبية» مجمع الروايات المطروحة والمسائل الشاذة» ولا يصح ما 
عزيّ إلى مالك بموت عيسى وهو ابن ثلاث وثلاثين 

تواتر خبر نزوله عليه السلام اخر الزمان» والردٌ على من اأعى وروده 
بطريق الأحاد ) 

العقد الجازم قد يحصل بخبر الاحاد وبالتقليد كما يحصل بالبراهين 
المفيدة للعلم 

إفادة خبر الأحاد العلم عند احتفافه بالقرائن ومتى يرد خبر الواحد 

حص الحدائق في المطالب العالية الفلسفية العويصة» للبَطليَوسي : 

تصوّر الفلاسفة الإشراقيون دائرة وهمية في ترتيب الموجودات 
الصادرة عن المبدع الحكيم»› ومنهم من ينحو ناحية التناسخ 

دعوء بعضهم بأل الباري لا يصح آن يوصف بصفات إلا عن طريق 
السب 

إجابة المؤلف عن تلك المشكلات» وبرهنته على بقاء النفس بعد 
الموت» وإجادته في بيان اراء الفلاسفة 

ثناء الفتح بن خاقان على المؤلف» وذكر بعض مؤلفاته وشيوخه 
وولادته ووفاته 

س البراهين الساطعة في رد بعض البدع الشائعة» للعلامة الشيخ سلامة 

العرامي : 

ذكر ما في الكتاب من مباحث هامة قيمة 

تفريق ابن تيمية في جواز التوسّل به بين حياته عليه السلام وبين انتقاله 
إلى الرفيق الأعلى تفريق باطل 

تجويزه حلول الحوادث في الله سبحانه وأخذه ذلك من كتاب 
«المعتبر» لابن ملكا فيلسوف اليهود المتمشلم 

جراءة ابن تيمية البالغة وتوسيعه دائرة الكلام في حلول الحوادث في 
الله سبحانه 
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علم الله لا يشبه علم المخلوق بوجه من الوجوه وتقريب الأمر إلى 


الأذهان بضرب مثال ۱٤6-۴۳‏ 
استدلال المتكلمين على نفي الجسمية والمكان 4٤‏ 
متابعة ابن تيمية لموسى بن ميمون في نقض كلام المتكلمين ٤٤‏ 
~~ الفرْق بين الفرق وبيان الفرقة الناجية› لأبي منصور البغدادي : ۷ -_ 100 
أهمية العلم بأحوال الفرق والنّحّل لصون العقيدة ۱4۹ 
كتاب «الفرق بين الفرق» للبغدادي من أشهر كتب الفرق ۱4۹ 
شدّة المؤلف على المخالفين وتعويله في عزو الآراء إلى كتب الخصوم 10۰ 
الكلام في الأحاديث الواردة في افتراق الأمة والمراد بالعدد المأثور ٠٠١١ ٠‏ 
تشعّب الفرق لا ينتهي فلا يصح قصر العدد على فرق دون فرق»ء ولا 
على قرن دون قرن ۱٥۱‏ 
رای ابن حزم في حديث افتراق الأمةء وكلام ابن الوزير اليماني على 
زيادة «كلها في النار إلا واحدة» ۱٥۱‏ 


استدلال ابن حزم في إحکامه على بطلان القياس بحديث لا أصل له ۱ ۲٥ل‏ 
حديث: «كلها في الجنة إلا الزنادقة» ومحاولة العجلونى التوفيق بين 


الحديثين ۲ 
اسم المؤلف وشيوخه وأقوال المؤرّخين فيه 00_۴۳ 
نقد الفخر الرازي لكتاب «الملل والنحل؛ للشهرستاني لاعتماده على 

كتاب «الفرق» للبغدادي وسبب ذلك 1o٤‏ 
التعويل على نقول الخصوم وقع في أخطاء وطريق التصؤن الاقتصار 

على ما يوجد في كتب المردود عليهم ٤‏ 
ثناء الكوثري على خدمات أبي منصور البغدادي في الردٌ على أهل 

الزيغ» أن ردوده تدرب على طرق الردود الناجحة oft‏ 


مۇلفاتە ووفاته 1° .__ o0‏ 


ثناء أبي المظفر الإسفراييني صهر المؤلف وتلميذه على المؤلف 
وکتابه «الملل والنحل» ۰ 

تخرّج أبي منصور البغدادي في علم أصول الدين على الطريقة 
الأشعرية على الأستاذ أبي إسحاق الإسفراييني الذي تخرَّج على 
اس الحسن الباهلي تلميذ الأشعري 

العقيدة النظاميةء لإمام الحرمين أبي المعالي الجويني : 

شرف علم التوحيد والصفات وفضل علماء الكلام في صون عقائد 
المسلمين 

اتساع نطاق الفتوح واتصال المسلمين بشتى أرباب الأديان والتحل 
أوجب الرد عليهم بطريقة عقلية 

تطوّر طريق الدفاع عن عقيدة الإسلام بحسب أفهام العصور 

جمع إمام الحرمين في مؤلفاته بين منهجي السلف والخلف 

ذكر بعض تصانيفهء والثناء على كتابه «النظامية» وإفراد قسم العقيدة 
منه ونماسته واا مۇلقاتە 

إطراءٌ المؤلف للوزير نظام الملك لاستقامته وكثرة إنفاقه على 
المدارس النظامية 

تقدير الوزير نظام المّلك لأبي علي الفارَمَذي الصوفي وقيامه له 
وإجلاسه مکانه 

ولادة إمام الحرمين ووفاته ونزوحه إلى الحجاز في فتنة الكندري 

العالم والمتعلم› رواية أبي مقاتل عن أبي حنيفة› ورسالة بي حنيفة 
إلى عثمان البتّي» والفقه الأبسط ورواتها : 

توضيح إمام الهدى الماتريدي والطحاوي تلك الرسائل 

أهمية الرسائل ونسخها المخطوطة والمطبوعة 

تصحيح نسبة شرح الفقه الأبسط لأبي الليث السمرقنديء والإشارة 
إلى نسخه المخطوطة والحاجة إلى إعادة نشره 
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إسناد كتاب «العالم والمتعلم» 

استطالة بعض الَمَلة في جرح أبي مقاتل واتهامهم إياه بالرأي 
والارجاء والتجهم والكذب بغير حجة 

ثناء أبي يعلى الخليلي في «الإرشاد» على أبي مقاتل 

سّتد رسالة أبي حنيفة إلى عثمان البتّي 

سند «الفقه الابْسّط» رواية أبي مطيع عن الإمام الأعظم 

التنبيه على رواية الهرّوي للفقه الأكبر وما فيها من تزيّد وتحريف 
لكلمة الإمام الأعظم على هوى الحشوية 

كلام الرواة في أبي مطيع البلخي بسبب اختلاف المذهب 

سند «الفقه الأكبر» رواية حماد بن أبي حنيفة عن أبيه 

الإشارة إلى بعض مخطوطات «الفقه الأكبر» والتنبيه إلى تحريف 
متلق بأبوي النبي بء وأن إنزال المرء في النار لا يكون إل 
لايل يي 

النقل عن رسالة محمد مرتضى الزبيدي ۳انتصار» 

بناء على القاري شرحه على النسخة الخاطئة 

شح كتب الرجال في ذكر بعض الوفيات 

”س إشارات المرام من عبارات الإمام» للعلامة كمال الدين البياضي : 

وصف محقق الكتاب العلامة يوسف عبد الرزاق الإمام الكوثري بأنه 
ناصر السنة في هذا العصر 

الحديث عن الكتاب واتجاهه وأهميته وجلالة قدر مؤلفه 

العقيدة الصحيحة المُنجية في الاخرة ما كان عليه النبي ية وأصحابه 

قيامٌ الإمام أبي حنيفة بصيانة العقيدة» وردّه على أهل الأهواء والئّحل 

اشتغال أبي حنيفة في الكلام والجدل 

اهتمام أبي حنيفة وأصحابه بعلم الكلام حتى أن الإمام الطحاوي 
عنون عقيدته المشهورة بقوله: «بيان عقيدة فقهاء الملة: 
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أبي حنيفة وأبي يوسف ومحمد بن الحسن» 1۷ 
ثناء الأئمة على كتب أبي حنيفة في العقيدة ۱۷٩ ۷٥‏ 
وحدة المعتقد بين الأئمة ۱۷٦‏ 
كراهية مالك الخوض فيما ليس تحته عمل وكذلك أحمد ۱۷٦‏ 
تأسيس أبي حنيفة مجمعا فقهياً برئاسته وأثرٌ هذه الطريقة في استثمار 

المواهب وتنمية الملكات ۱۷٦‏ 
سبب كثرة المسائل التقديرية وكثرة المسائل التي دونها أبو حنيفة ٩ت‏ 
الكتب المتوارثة عن أبي حنيفة في العقيدة: الفقه الأكبرء والأبسط› 

والعالم والمتعلّم» ورسالة أبي حنيفة إلى البنّي ۱۷۷ 
شر أصحاب أبي حنيفة المعتقد الحق مع الفقه في بقاع العالم ۷۷ 
قيامٌ إمام الهدى الماتريدي بتحقيق مسائل العقيدة وجمعه بين العقل 

والنقل» وذكر بعض مؤلفاته 17۸ 
قيام الإمام أبي الحسن الأشعري بمناصرة السنة ۷۸ 
ضرورة نشر مؤلفات الأشعري على أصول صحيحة وثيقة والإشارة إلى 

ما في كتاب «الإبانة» و «المقالات» 1۹ 
نقد بعض اراء الأشعري لطول أمد جداله مع أصناف المبتدعة بخلاف 

معاصره الماتريدي ۱۷⁄۹ 
اهتمام أهل العلم بالتعرّف على وجوه الخلاف بين إمامي أهل السنة ۱۷۹ 
ترجمة الإمام البياضي مؤلف «الإشارات» ۹ 
قيامه بترتيب مسائل أبي حنيفة في رسائله وجمعه لنصوصه 1۸۰ 
سرد العلامة البياضي لمسائل الخلاف بين الأشعري والماتريدي ۸۰ 
ذكر وظائفه وبراعته في الكلام والفقه والإشارة إلى مؤلفاته ۸1 

سى الحور العين» للأمير علامة اليمن تشوان الحميرَي : ۳ ۱۹۲ 


ترجمة مؤلف الكتاب تشوان الحميري وشهرته العلمية والثناء على 


1٦ 

إجادته وإفادته في مقامته البديعة : «الحور العين» 

توسُعه في ذكر المذاهب والفرق والتحل واقتصاره على الاختلاف في 
معرفة المعبود والإمام 

استقصاؤه ذكر غلاة الروافض وفرق الشيعة وفروعها وتوسّعه في ذكر 
الخوارج» وذكره فرق المرجئة والحَشّوية 

محاولة المؤلف إبعاد لقب القدرية عن المعتزلة 

ذكره صفات المعتزلةء وحال الهنود في عهده» وما حص الله به العرب 
من المزايا 

إنحاؤه باللائمة على تقليد الأباء والغلؤ في حب الرجال 

ذكره طوائف اليهود والنصارى واستعراضه وجوه الزيغ في الأديان 
الباطلة 

استقصاؤه جميع الطوائف الذين لهم انتظارٌ لغائب 

لا يصح نسبة الإثفار إلى مالك وإباحة القمار للشافعي» وإباحة 
شرب الخمر لأبي حنيفة 

ذكره اختلاف الناس في النبوة 

فوائد الكتاب العلمية على اعتزال مؤلفه والثناء على محققي الكتاب 

التنبيه والرد على أهل الأهواء والبدع» للامام الفقيه المحدث 
بي الحسين الملطي : 

أهمية هذا الكتاب في شرح أحوال الفرق» وظفر الكوثري به» ونسخه 
لنفسه ونقله من فوائده 

ذكره سبب تلقيب المعتزلة لاعتزالهم الحسن ومعاوية وجميع الناس 

ترتيبه كتابه على أربعة أجزاء وفقدان الجزئين الأول والثاني 

انفراده بأنباء عن الفرق وتسميتهم بأسماء على خلاف ما يذكر في كتب 
الفرق 

توسّعه في تراجم زعماء المعتزلة وكلامه في فرق الزنادقة 
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شرحه أحوال فرق الروافض واستطراده إلى ذكر المعتزلة وشرح 
أصولهم والمرجئة والخوارج 

متابعته لکتاب «الاستقامة» لحْسَيْش بن ضرم ووصف حاله وتخبطه› 
ومسايرته لمقاتل بن سلمان في تفسير الايات 

تحذيرٌ الإمام الكوثري من كثير من كتب الصفات لاشتمالها على 
مناكير الروايات 

حال مقاتل بن سلیمان وکلام النْقاد عنه 

غلؤٌ مقاتل في الإثبات» وغلوٌ جهم في التنريه 

ذكره فرق الزنادقة وصنوف الروحانيين والجهمية والقدرية والمرجئة 
والرافضة والخوارج 

سند كتاب «الاستقامة» لحْسَيْش بن أصرم 

ترجمة المؤلف وشيوخه وأقوال المؤرٌّخين فيه ووفاته 

سماعات الكتاب 

عناية المستشرق ماسينيون بنشر الكتاب» وقيام الكوثري بطبعه 
والتعليق عليه 

قواعد عقائد آل محمد للفقيه المؤرّخ محمد بن الحسن الديلمي 
اليماني : 

حطر الجمعيات السربّة لخصوم الإسلام وطريقتهم في بذر الشكوك 
وتدرجهم في مدارج الخداع 

دور الباطنية وفتنهم في زعزعة عقيدة الاسلام منذ منتصف القرن 
الثالث على توالي القرون 

تأسيس دولة العبيديين واستيلاؤهم على مصر وقضاء صلاح الدين على 
دولتهم الإلحادية وتفرقهم في البلاد وعودتهم إلى الكمون والخفاء 

عودتهم إلى الانتعاش في العهد الأخير» وصدور كتب للإسماعيلية 
تحت ستار البحث العلمي 
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تقرير البعثة الأزهرية إلى الهند حول الإسماعيلية 

طائفة الإسماعيلية من أخطر أعداء الإسلام وادعاؤهم النسب الفاطمي 

قيام علماء أصول الدين في كشف الستار عن الباطنية وذكر أسماء 
بعض المؤلفات 

نقول عن الديلمي بأل مذهب الغلاة ‏ مختلطة بعضها ببعض ووجوه 
تأويلاتهم الباطلة» وحكم الشرع فيهم 

أهمية كتاب «قواعد عقائد ال محمد» في الردٌ على الباطنية 

الكلام على كتاب الفخر العراقي «الفرق المفترقة بين أهل الزيغ 
والزندقة» والاشارة إلى نسخة المخطوطة 

نشاط الإسماعيلية في طباعة كتبهم وضرورة نشر الكتب المؤلفة في 


الرد عليهم 
نماذح من سخافاتهم وادّعاء حلول الإله في أئمتهم ووجوب موالاة 
الرد عليهم 


المقدّمات الخمس والعشرون من «دلالة الحائرين»» لأبي عمران 
موسى بن ميمون الفيلسوف الإسرائيلي القرطبي : 

دور عبد الله بن سبأً في إثارة الفتن ومحاولة بعض المُسَفسطين إنكار 
وجوده 

التوقف في روايات سيف بن عمرو التميمي عند تفرّده بما یخالف 
الاخرين وعدم انفراده في أخباره عن ابن سبأً 

استبعاد جولد زيهر سعي ابن سبأً في الفتنة تحرَباً لليهود 

ابتداع ابن سباً عقيدة الرّجعة بعد الموت لسيدنا علي والقول بتناسخ 
الأرواح 

ادعاءٌ الإسماعيلية العبيديون النسبَ الفاطمي كذباً وزوراً 

غلط ابن الأثير وابن خلدون والمقريزي تصحيح نسب العبيديين ونقل 
كلام أبي شامة وابن كثير 
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نسبتهم إلى عَبَيد وأنه كان يهودياً من سَلمْية 

فقيه العبيديين: يعقوب بن كلس يهوديّ من أهل بغداد وفقيههم 
الآخر: النعمان القيرواني وذكر زندقته وانسلاخه من الدين 

تسليم المعز أبا بكر النابلسيّ العابد المشهور ليهودي ليسلخه 

طائفة العيسوية من اليهود وقولهم بأن محمدا ية مرسلٌ إلى العرب 
خاصّة ليفسدوا ما بين العرب وغيرهم  ٠‏ 

براعة اليهود في الطب والفلسقة› ودكر ثاائة منهم ۰ وهم : ابن r‏ 
وموسی بن میمون» وابن کمونه 

التعريف بابن كمُونة الملحد الذي حاول القضاء على الأديان الثلاثة 

ابن مَلّكا وذكر الروايات فى سبب إسلامه وتظاهره بالرد على الفلاسفة 
ورواج مکره عند بعض محدڻي الحشوية في تجویز حلول 

انخداع ابن تيمية بكلام ابن مَلّكا في کثير من كتبه وتوسيعه دائرة 
والقعود 

توهُم تير علم الله تعالى ناشىء من قياس الغائب على الشاهد 

خحطورة تجويز حلول الحوادث فى ذات الله سبحانه 

موسی بن میمول والخلاف في إسلامه وذكر بعضص مۇلماتە ومنها 
«السراج شرح المَشنا) 

تصرّف طائفة من اليهود بالمشنا ووضعهم (التلمود) 

التوراة وأسفارها الخمسة ونسخها وتخالفها 

انقطاع صلة اليهود بكتبهم بسب اضطهادهم 

ذكر نماذج مما في توراتهم ما يبرأً منه أنبياء الله» ونماذج مما في 
التلمود من صنوف التشبيه والتحريف 
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اتصال موسی بن ميمون بابن طفيل وابن رشد الحفيد أبعده عن القول 
بالتجسيم وسعيه لترويج عقيدة التنزيه في اليهود 

تأليفه كتاب «دلالة الحائرين؛ بالعربية وكتابته بالخط العبري وسبب 
ذلك 

مناوآة أهل دينه لكتابه» وعدم اهتمام علماء المسلمين بالردٌ عليه 

وصف الجزء الأول من الكتاب ومباحثه 

إنكاره على المتكلمين امتناعهم من إطلاق العلة الأولى على الله تعالى 
دون إطلاق الفاعل عليه سبحانه 

نقده الأشاعرة والمعتزلة واستضعاف قولهم: أن العالم مُحدّث» 
وتناوله أسس نظريات المتكلمين بالنقد 

محاولة ابن تيمية إثبات الجهة لله سبحانه لاحتياجه إلى مخصّص 
وتجويزه حلول الحوادث في الله تعالى ‏ 

وصف الجزء الثاني والثالث من الكتاب 

أهمية «المقدمات الخمس والعشرون» في التدليل على وجود الله ووحدانيته 
وأنه ليس جسماً ولا قوة في جسم 

براعة التبريزي في شرحه للمقدمات 

س الإنصاف فيما يجب اعتقاده ولا يجوز الجهل به» للقاضي الباقلاني : 

أهمية الكتاب وما يجب على المكلفين اعتقاده 

سرد موضوعات الكتاب 

مناظرة بين ابن فورك والصاحب بن عبَّاد 

صداقة ابن فورك للباقلاني وتقدير كل منهما للاخر 

سَعة اطلاع الباقلاني وقوة حجته 

n 

تهويلّه في مغالبة الخصوم فيما يكون الخلاف فيه لفظياً 

أثر الباقلاني في وضوح المذهب الأشعري 
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قسوته في المزاح مع ابن المعلّم الإمامي وأبي جعفر السُمناني ۳ 
الناء على كتاب «التمهيد» وعمل المحققين في خدمته E:‏ 
ترجمة المؤلف منقولة من «تاريخ الإسلام» للذهبي ٤‏ 
ذكر قصته مع ملك الروم 4 
ابتكاره في المذهب بعض آراء نظرية غير مسلمة ۲٤٦‏ 
نصرته للمذهب الأشعري وقيامه بالذبٌ عنه خير قيام ومشاركته 
للبغدادي وابن فورك والاسفراييني في شيوخهم ٦ئ YfV—‏ 
لا يعوّل في المذهب الأشعري ما لم يرد عن طريق تلميذيه 
أبي الحسن الباهلي» وابن مجاهد الطائي 4۷ 
تلاعب الأقلام بكتاب الإبانة» ومجاراة الأشعري النقلة ليتدرّج بهم 
إلى الحق ۲4۷ 
انتشار المذهب الأشعري وذكر كبار حملته وعدم مجاراتهم للحشويّة 
وصراحتهم في التنزيه ) ۲٤۸‏ 
لا تصحٌ نسبة بعض الاراء إلى مذهب الأشعري» بل تعزی إلى مرتثیها ۲٤۲۸‏ 
إطالة الباقلاني في المناظرة وذكر ما جرى بينه وبين الهاروني ۸ 
س حقيقة الإنسان والروح الجوال في العالمء لجلال الدين الدؤاني : 0-4 


أهمية الرسالة ومكانة مؤلفها في العلوم» وذكر بعض مؤلفاته البديعة ۲٣۱‏ 
كلامه في أسرار المعاد وتفسيره لقوله تعالى: وإن جهنم لمحيطة 
بالكافرين# وشهرته في العلوم العقلية ۲٥۱‏ 
تحقيتق وفاته سنة ۹٠۸‏ وغلط العيدروسي ومتابعة ابن العماد له Yo‏ 
حقيقة الإنسان لها ناحيتان: ناحية الهيكل الجسماني» وناحية 
الروح واختلاف أهل العلم في الروح هل هو جسم لطيف 
أم جوهر مجرد» ومن مال إلى القول بتجرد الروح وذكر بعض 
أدلتهم Yo _ o۲‏ 


YY 

ثانياً: في الحديث الشريف وعلومه 

انتقاد المغني عن الحفظ والكتاب بقولهم: لم يصح شيء من 
الأحاديث في هذا الباب» للأستاذ حسام الدين القدسي : 

قيام الحافظ ابن بَذر الموصلي بوضع ضوابط كليّة لمعرفة الأحاديث 
الموضوعة مما قيل فيه: لم يرد في هذا الباب شيء ونحوه 

الجرح باعتبار ما يظهر للمحدّث لا باعتبار نفس الأمر 

صعوبة الاستقراء التام في هذا الباب» وأنٌ ذلك لم يسلَّم لجهابذة 
المتقدمين مع علو أسانيدهم فكيف بالمتأخرين 

المراد من قول المحدث: «لا يصح في هذا الباب شيء»› 

تقليد الفيروزابادي لابن بدر في خاتمة كتابه اسقر السعادة» في نفي 
أحاديث ثابتة» ومن وقع في مثل ذلك من العلماء 

نفي الحديث الثابت ليس أقل خطراً من الاغترار بالمكذوب 

متابعة المصتّف لابن الجوزي في أكثر أبواب كتابه» وتناقض ابن 
الجوزي في الجرح والتعديل › ورده جملة أحاديث بمجرد النظر 
لما وصل إليه من السند 

نقد السخاوي لابن الجوزي إدراجه في الموضروعات الحسن 
والصحيح» والسبب الموقع له في ذلك 

إكثارٌ ابن بدر من العزو إلى العقيلي وأحمد»ء وذكر تعنّت العقيلي في 
الجرح وكثرة حكمه بالنفي 

نقل ابن بدر عن الإمام أحمد لا يُسلّم له إلا ما ندر 

نقل كلام الحافظ ابن حجر: لا يلزم من نفي العلم ثبوت العدم 

نقل كلام ابن حجر في ابن بدر وأنه لم يكن من النقاد وانتقاد السيوطي 
والسخاوي له أيضا 

قول ابن همات في المراد بقول البخاري والمؤلفين في الأحكام: «لم 
يصح» وفيمن صنف في الموضوعات والضعفاء 
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عسيشر وط الأئمة الخمسة› للحافظ أبي بكر الحازمي : ۲۷1-٥‏ 
ترجمة الحافظ الحازمي وذکر ولادته وشیوخه وتلامیذه ومصنمفاته YA — 1Y‏ 
إجادة الحازمي في بيان أوهام الأمير ابن ماكولا ۲۹۸ ) 
انتفاعه بالوقت وكثرة مطالعته وقصة جرت له في ذلك ۲۹۸ 
وفاته سنة °۸٤‏ وهو ابن ست وثلاثين سنة! ! ۲۹۹ 


تراجم الأئمة الخمسة› البخاري ومسلم وأبو داود والترمذي والنسائي ۹ _ ۲۷۰۹ 
سنن النسائى الصغير رواية ابن السْنّي هو المعدود من الأصول الخمسة› ما 
رواية ابن حيوية وابن الأحمر وابن قاسم فيقال لها : النسائي الكبير 


۲۷۱ 
س شروط الأئمة الستة» للحافظ أآبي الفضل محمد بن طاهر المقدسي : ۷۳۴ ۲۷۸ 
ترجمة الحافظ أبي الفضل المقدسي ۷۵ ۲۷۹ 
تراجم الأئمة الستة ترجم للخمسة الأول منهم كما تقدّم وزاد ترجمة 
الإمام ابن ماجة VV‏ 
أول من أدخل كتاب «السنن» لابن ماجَّةُ في عداد الأصول الستة هو 
الحافظ أبو الفضل المقدسي VY‏ 
صح نسخة من كتاب ابن ماجه تداولتها أيدي الحفاظ المتقنين ۲۷۸ 
”سح زصب الراية لأحاديث الهداية » للحافظ الزيلعي : ۹ _ ۳۳۹ 
الإشار ة إلى طبعة الأستاذ الشيخ عبد الفتاح أبو غدة رحمه الله تعالى 
المحققة وما فيها من إضافات واستدراكات ۸۰ 


بيان توق كتاب «نضْب الراية» للزيلعي على كتب تخاريج أحاديث 
الأحكام» وذكرٌ اشتماله على نصوص من كتب أصبحت اليوم 
معدومة» وأنه مرجع لأحاديث المذاهب الأربعة لا المذهب 
الحنفي فقط» مع الإشارة إلى نزاهة مؤلفه عن التعصب المذهبي ۱ ۲۸۳ 


تمك الحنفية بالأحاديث والاثار ۸۳ 
تمهيد للمباحث التى تضكنتها المقدمة Af‏ 


الرأي والاجتهاد وتوجيه ما ورد في ذمٌ الرأي ومدحه TAo‏ 
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نقد أبي بكر الرازي الجصّاص لإبراهيم انام أول من نفَى القياس 

نقد الجصاص للظاهرية في نفيهم العمل بالقياس 

الرأي وصف مادخ يوصف به كل فقيه من كل مذهب» والفقه حيثما 
كان يصحبه الرأي 

تخصيص الحنفية بالرأي إنما يصح بمعنى البراعة في الاستنباط» إذ 
طوائف الفقهاء متفقون على العمل بالرأي 

نقد موقف الرواة من الفقهاء» وذكر اجترائهم على ما لا يحسنون 

دفاع الطوفي الحنيفي عن الإمام أبي حنيفة تجاه من نسبه إلى ترك 
السنة للقياس 

دفاع ابن حجر المكي الشافعي عن أبي حنيفة وأصحابه عند من 
وصفهم بأنهم أصحاب الرأي 

أناس من الرواة الصالحين رموا أبا حنيفة وأصحابه بأنهم تركوا الحديث إلى 
الرأيء وسببٌ ذلك جمود قرائح النقلة عن دقة مدارك الفقهاء 


تبرؤ ابن حزم من القياس» ورميه لمن قال به من الأئمة بالشتائم» ورد 
أبي بكر بن العربي على ابن حزم في ذلك 
العام“ إذ بني فيه مذهباً جديداً عماده هو : ما يذه مصلحة فتط ! 
احتجاج ابن حزم في نفي القياس بحديث باطل» وهو مما يعلمه صغار 
أهل الحديث مع بيان حال سنده 
توجيه قول النخعي وغيره: أهل الرأي أعداء السنن 
يثبت القياس ) 
بيان صحة حديث معاذ بن جبل رضي الله عنه في العمل بالقياس أيضاً 
الاستحسان» وغلط آناس في تفسيره عند الحنفية بما لا يقول فيه فقيه 
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لیس بين القائلين بالقياس من لا يستحسن بالمعنى الذي يريده: 
الحنفية› فالخلاف بین نفاته ومثبتيه لفظي ) 

نفي الإمام الشافعي للاستحسان سبق قلم 

حكاية طريفة عن إبراهيم بن جابر في انتقاله من مذهب الشافعي إلى 
مذهب الظاحرية 

بيان الجصّاص لمعنى الاستحسان عند الحنفية » ولدليل العمل بالا ستحسالد 

بيان أن المانع للاستحسان لا ينهض معه دليل لمنعه» وأن لفظ 
الاستحسان جاء في كلام السلف وكلام مالك والشافعحي 

شواهد في ان استعمال الاستحسان من المجتهد لا محالة منهء كما في 
تقدير الأمور الموكولة إلى اجتهادنا كالمتعة والنفقة وجزاء صيد 
المحرم وأروش الجنايات التي لم يرد تقديرها من الشارع 

من الاستحسان ترك القياس إلى ما هو أولى منه» وبيان ذلك 

ذكر أمثلة لما قضى فيه الاستحسان على القياس 

نماذح من الاستنباط دقيقة المسلك يحسن الوقوف عليها 

شروط قبول الأخبار» اعتداد الحنفية بالخبر المرسل إذا كان مرسله ثقة 
وجريان جمهرة الفقهاء على ذلك 

قول ابن جرير: لم يزل الناس على العمل بالمرسل حتى حدث بعد 
المتين القول برده 

اضطراب الامام الشافعي في الاعتداد بالمرسل وفي رفضه» ونماذج 
من ذلك 

ف (مسند الشافعي» مراسيل كثيرة بالمعنى المعروف عند السلف› 
وفي «موطأً مالك» نحو ثلاث مئثة حديث مرسل» وهو أكثر من 
تق الو طااء واستدلال البخاري في كتبه بالمراسيل» وكذا 
مسلم في مقدمة «صحيحه» وفي «جزء الدباغ؛ 

من أصول الحنفية فى الأخبار أن لا تشذ عن الأصول المجتمعة 
عندهم . 0 ۰ 
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الطحاوي كثير المراعاة لهذه القاعدة» ويخطىء من يظن أن ذلك منه 
ترجيح لبعض الروايات على بعضها بالقياس . . . 

افة الشذوذ المعنوي في الأخبار كثرة اجتراء الرواة على الرواية 
بالمعنى . . 

للعمل المتوارث عند الحنفية شأن يختبر به صحة كثير من الأخبارء 
وليس هذا الشأن بمختص بعمل أهل المدينة. . 

ومن القواعد عند الحنفية اشتراط استدامة الحفظ من آن التحمل إلى 
أن الأداء. . 

ومن قواعدهم أيضاً: اقتصارٌ تسويغ الرواية بالمعنى على الفقيه 
وكذلك من قواعدهم: مراعاة مراتب الأدلة في الثبوت والدلالةء 
فالقطعي مقدم على الظني. . . 

ومن قواعدهم: رَد خبر الاحاد في الأمور المحتّمة التي َعَم بها البلوى 
وتتوفر الدواعي لنقلها بطريق الاستفاضة. . . 

ومن قواعدهم: رد الزائد في الخبر متناً كان أو سنداً إلى الناقص 
احتياطا في دين الله تعالی 

ظن بعضهم أن الحنفية يخالفون الحديث» وهو غفلة منه عما أصّلوه 

منزلة الكوفة من علوم الاجتهادء بيان اهتمام عمر رضي الله عنه بالكوفة 
وبتفقيه أهلها وإسکانه فص القبائل حولهاء وبعثه ابن مسعود 
معلماً لأهلها 

طائفة من الأحاديث والاثار في فضل ابن مسعود رضي الله عنه 

اثر ابن مسعود في تفقيه أهل الكوفة» وتعليمهم القرآن حت بلع عد 
من تفقه عليه وعلى أصحابه نحو أربعة الاف عالم 

وجود جمهرة من أصفياء الصحابة في الكوفة يساعدون ابن مسعود في 
مهمته 

اعتناء سيدنا علي بالكوفة أيضاً تفقيهاً وتعليماً وتحديثاً وقراناً وعربية 
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الصحابة الذين نزلوا مصر نحو ۰ صحابي»› وتوطن الكوفة نحو 


0۹( صحابي 
ما يروى عن ربيعة ومالك من الكلمات البتراء في أهل العراق ليس 
بثابت عنهم ) 


قول مسروق بن الأجدع في انتهاء علم أصحاب رسول الله 5ة إلى 
ستة » ثم ينتهي علمٌ هؤلاء إلى علي وابن مسعود رضي الله عنهما 

قول ابن جریر: لم یکن أحد له آصحاب حرروا فتیاه غیر ابن مسعود؛ 
وکان ترك مذهبه لقول عمر ولا یکاد یخالفه 

إيصاء معاذ أصحابّه بالالتحاق بابن مسعود رضي الله عنهما 

ذكر طائفة كبيرة من أصحاب علي وابن مسعود» بلغوا ۳۳ إماماً» مع 
ترجمة وجيزة لبعضهم 

ترجمة عبيدة الگلمانيء وعمرو بن میمون» وزر بن حبیش 

ترجمة أبي عبد الرحمن السُلمي› وسرَّيد بن غفلة» وعلقمة النخعي› 
ومسروق بن الأجدع»› والأسود بن يزيد النخعي 

ترجمة القاضي شریح»› وعبد الرحمن بن أبي ليلى من كبار التابعين 

أكثر هؤلاء التابعين لقوا عمر وعائشة وأخذوا عنهما وهم كانوا يفتون 
بالكوفة 

عدَدٌ الذين خرجوا مع عبد الرحمن بن الأشعث على الحجاج نحو 
۰ رجل هم خيار التابعين وفقهاؤهم 

الموازنة بين حال الكوفة الزاخرة بهؤلاء الأئمة وحال غيرها من 
الأمصار 

منزلة سعيد بن جبير في العلم عند ابن عباس أنه يغنيهم عن سؤال ابن 
عباس 
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مراسيل إبراهيم النخعي صحاح عند أهل النقدء ورجوعٌ كبار أهل 
العلم إليه في مشكلات الفتيا 

تمسّك إبراهيم النخعي بالأثر» وأقواله تعد آثاراً عمن قبله 

كان إبراهيم النخعي يروي ويّری أي يجتهد قياساً على ما سمع 

تفقه حمَّاد - شيخ أبي حنيفة ‏ بالنخعي» وملازمته له كل الملازمةء 
وذكرٌ حادثة طريفة وقعت لحمَّاد 

تفقه أبي حنيفة بحمادء وملازمتّه له أشد الملازمة» وذكر طريقة من 
طرف استفادته منه 

بيان المراد من قول بعضهم : صبيانكم أعلم منهم 

تقادمٌ السن لا يفيد لمن حرم الدراية 

اجتماع تلامذة النخعي بعد موته على تلميذه حماد بن أبي سليمان 
واتخاذهم له رئیسا 

قول أنس بن سيرين: رأيتُ في الكوفة ٤٠٠٠١‏ يطلبون الحديث»ء 

E N EES 

قول عفان بن مسلم شيخ البخاري وأحمد في الرواة المستكثرين من 
السماع والتحمل: لا يفلحون» وبيانه منزلة الكوفة» وأنه قد كت 
فيها قدر خمسين ألف حديث عن أولي الإتقان» وأنه ليس فيها 
لحان ولا مجوز أي متسامح في الضبط 

موازنة بين كثرة أحاديث الكوفة وأحاديث غيرها من البلدان الإسلامية 

فشو اللحن في كثير من علماء الأمصارء وسلامة الكوفة منه وشواهد 
ذلك 

ما یحکی عن آبي حنيفة من أنه قال: (ولو ضربه بأبا فَییس) لا سد 
له. . . وعلی فرض ثبوته عنه فله وجه ظاهر في العربية 

الموازنة بين حال سكان الكوفة العرب الفصحاء وبين سكان غيرها من 
كبار البلدان 


۹V۷ 
۳¥ 
۳۰%۷ 


۳۰۹-۸ 


NS 


۳1۰ 


۳۱۱-٢ 
۳١۱ 


۳۱۱١ 


۳۱1 


۳1۲ 


تدوين العربية اتخذ منهجين» فأهل الكوفة راعوا تدوين جميع 
اللهجات في عهد نزول الوحى»ء وذلك له فوائد جمة... وأهل 
ل ا افا واا اه الل 

منزلة الكوفة من حفاظ القران وشيوخه تلاوة وقراءة 

طريقة أبي حنيفة في التفقيه وذكر طائفة من العلماء ألفوا في (مناقب 
أبي حنيفة) من المشارقة والمغاربة» والإشارة إلى تطاول لسان 
العقيلي في أبي حنيفة وأصحابه 

ما ذكره ابن عبد البر في «الانتقاء» عن البخاري» كان من تمام النصفة 
أن ينظر في سنده» وکذا ما يروه إبراهيم بن بشار عن ابن عيينۀ › 
وذكر أن ابن الجارود _ وهو غير صاحب «المنتقى» ‏ مردود 
الشهادة 

أبو حنيفة لم يقع عليه رق أصلاء وشاهد ذلك 

ثناء سفيان الثوري وابن المبارك والشافعي على فقه أبي حنيفة 

ذكر طائفة من أئمة العلم الذين كانوا في مجلس أبي حنيفة يساءلونه 
في العلم 

بيان كيفية النقاش العلمي للمسائل في مجلس أبي حنيفة ثم تدوينها 

تورع أبي حنيفة ومنعه أصحابه من تدوين المسائل قبل استكمال 
تمحیصها 

بیان أن مذهب أبي حنيفة کان شوری بینه وبين کبار آصحابه» ولم 
یکن يحملهم على قبول رأیه» وذکرٌ طريقته في تدوین مسائل 
الأحكام 

قول ابن حجر المكي الشافعي في تفرد ما أوتيه أبو حنيفة من كثرة 
التلاميذ والأصحاب› والانتفاع به وباأصحابه في الأحاديث 
المشتبهة والنوازل والقضاء والأحكام 

قول ابن النديم في انتشار مذهب أبي حنيفة في أطراف الأرض 
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قول ابن الأثير في سر القبول الذي أوتيه أبو حنيفة حتى كان شط الأمة 
على مذهبه 

من خصائص مذهبه: تدوير“ المسائل على الشورى» وتلقي الأحكام 
جماعة عن جماعة» واتساع مذهبه بحيث يتمشى مع حاجات العصور 

قول ابن خلدون في الموازنة بين حال الفقه في المدينة وحاله فى 
العراق 

قراءة أبي حنيفة هي قراءة عاصم» وما ينسب إليه من القراءات الشاذة 
موضوع عليه» وختمه القران في ركعة» واعتداده بعمومات القران 
قطعية الدلالة 

الإشارة إلى كثرة حديث أبي حنيفة وأنه درن في سبعة عشر مسنداً 

كان أبو حنيفة يروي أربعة الاف حديث: ألفين لشيخه حمادء وألفين 


قؤته في العربية حتى ألّف كبار أئمتها في شرح آرائه الدقيقة في 
(الأيمان) كتا 

بعض كبار الحفاظ وكبار المحدثين من أصحابه وأهل مذهبه وقد 
ذکروا بحسب ست وفیاتهم» وبلغوا ۱۰۹ محدها 

منهم : الإمام زفرء والحافظ ابن طْهَّمَان» والليث بن سعد» وذكرٌ من 
عدّه حنيفا من أهل العلم وحضوره فتوى لأبي حنيفة من أبرع 
فتاواه 

ومنهم: الحافظ القاسم بن معن المسعودي» وعبد الله بن المبارك» 
وأآبو يوسف القاضي» وذكر تقويل بعضهم لابن المبارك _ في 
أبي حنيفة ‏ ما لم يقله 

ومنهم: الحافظ ابن أبي زائدة» ومحمد بن الحسن الشيباني» 
وحفص بن غياث» ووكيع بن الجراح» ويحيى بن سعيد القطان 
إمام الجرح والتعديل 
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وت : الحافظ الحسن بن زياد» ومعلى الرازي» وابن داود 
الخريبي› وعبد الله بن يزيد الكوفي» وأسد بن الفرات» ومكي 
الحنظلي› والفضل بن دكين» وعيسى بن أبان» وهشام الرازي 

و الحافظ أبو عبيد القاسم بن سلام» وعلي بن الجعدء 
ويحيى بن معين إمام الجرح والتعديل» ومحمد بن سَمَاعة 
التميمي 

ومنهم: الحافظ إبراهيم البلخي الماكياني» وإسحاق التنوخي» وابن 
سرّيجح البخاري» وابن شجَاع اللجي› وأحمد البرتي» وجعفر 
ي 

ومنهم: الحافظ عبيد الله البخاري» ومحمد بن الجارود» وإبراهيم 
النسفي» وأبو يعلى الموصلي» وأبو بشر الدولابي» وأبو جعفر 
الطحاوي 

ومنهم: الحافظ ابن أبي العوّام السعدي» وآبو محمد الحارڻي 
البخاري» وذكرٌ كلمة في (أبّاء بن جعفر النجيرّمي)› وأبو القاسم 
التنوخحي 

ومنهم: الحافظ ابن قانع» وأبو بكر الرازي الجصّاص» وابن المظفر 
البغخدادي› وأبو نصر الكلاباذي» وأبو حامد المروزي» وابن 
المُعَّدّل البغدادي» وأبو الفضل السليماني› وغنجار البخاري 

ومنهم : الحافظ المستخفري» وأبو سعد بن زَنجويه السمان» وعمر 
النيسابوري 

ومنهم : الحافظ أبو القاسم النيسابوري» وأبو محمد السمرقندي› 
ونصر الهروي» وإسحاق السمرقندي» والحسين بن خسرو 
البلخي»ء وعمر بن بدر الموصلي› والحسن الصّاغاني»› 
وعبد الخالق الدمشقي» وأبو اليمْن الكندي» والحسن الزبيدي› 
وأخوه الحسين الزبيدي 
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ومنهم: الحافظ آبو العباس الظاهري» وأبو محمد المَْبجي› 
وأبو العلاء البخاريء والشمس السَرُوجي» وابن بَلْبّان» وابن 
المهندس الشرُوطيء وقطب الدين الحلبي» وأمين الدين الواني 

ومنهم: الحافظ السَرُوجي بن أيبك» وعلاء الدين الماردينيء 
وعبد الله بن الواني» والزيلعي» ومُغلطاي» وبدر الدين الشَبْليء 
وعبد القادر القرشي»ء وإسماعيل البلبيسي» والجمال الملطي» 
والشمس الدميري› والكلوتاني 

ومنهم: الحافظ الجمال المَلطي» والشمس الدّيري» والكلوتاني» 
وابن الفرات» والبدر العيني» وابن الهمام» والسعد الديري› 
والشَمُتي» وابن فطلوبغاء وابن طولون الدمشقي 

ومنهم : الحافظ المتقي الهندي» والفتني› وعلي القاري» والشلَبي› 
وعبد الحق الدهْلّويء وأيوب الخلوتي الدمشقي» وحسن 
العجَيمي 

ومنهم: المحدث أبو الحسن السندي» وعبد الغني النابلسي» وابن 
عقيلة المكي» وعبد الله الأماسي» وابن همات الدمشقي» ومحمد 
مرتضى الزبيدي» وهبة الله البعلي» وابن عابدين 

ومنهم: المحدث محمد عابد السندي» وعبد الغني المجدّدي» 
وعبد الحي اللكنوي» والكَمُشخانوي 

كلمة في كتب الجرح والتعديل 

إشارة إلى حال كتاب «الضعفاء» للعقيلي» وكتابُ «الكامل» لابن 
عدي» وما جنحا فيهما عن الصواب» وإلى تحيّرهما المكشوف› 
ثم تعصبهما الممقوت على أبي حنيفة وأضحابه 

زعم ابن عدي أن مرويات أبي حنيفة ٠٠١‏ حديث فقط! وإلصاقه ما 
لشيخه (آباء الجيرمي) بأبي حنيفة ظلماً وعدواناً 
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کتب البخاري في الرجال ليس ثبوتها منه كثبوت «الصحيح)› ولزوم‎ 


النظر في أسانيدها لتعرف دخائلها Yo‏ 
روايته عن نيم بن حماد» والحُميدي» وإسماعيل بن عرعرة» وكشف 

حالهم من كتب الرجال وأقوال علماء النقد o‏ 
إشارة إلى حال كتاب ابن حبان «الضعفاء»؛» وإلى ابن المدينيء 

وعبد الرحمن بن مهدي Yo‏ 
إشارة إلى حال الخطيب البغدادي لمعرفة قيمة كلامه في الجرح ۳۳٢‏ 
إشارة إلى حال (إبراهيم بن بشار الرمادي) واختلافه الأكاذيب على 

لسان ابن عيينة ۳۳٦‏ 
إشارة إلى حال (زكريا بن يحيى السّاجي) المنفرد بالمناكير على 

المجاهيل» وإشارة إلى سبب التحامل على الحنفية ۳۳ 
من الطعون ما سقط الطاعن لا المطعونء ومثالٌ ذلك. . . ل FV‏ 


الطعن في الرجل باعتبار أنه ليس من بلد الطاعن› أو ليس من قومهء 
أو ليس على مذهبهء يأباه أهل الدين» وكلام الإمام الشافعي في 


ذلك وكلام أبي طالب المكي في نقد الجرآة في الجرح rv‏ 
بيان ابن قتيبة في «الاختلاف في اللفظ» أن كثيراً من الطعون كان بسبب 

محنة «(خلق القران» TY‏ 
نقد ابن الجوزي لبعض أصحاب الحديث إذ استمرأوا قدح بعضهم في 

بعض طلبا للتشفي باسم الجرح والتعديل FV‏ 


إشارة إلى دخائل بعض كتب التاريخ مثل «تاريخ ابن أبي خيثمة» 
وكتاب «المدلسين» للكرابيسي» واستغلال الصاحب ابن عباد 
ذلك للنيل من كبار الحفاظ أهل السنة ا 
نماذج متعددة من تعصب الحافظ ابن حجر بشواهدها وأدلتها ۸ -_ ۳۳۹ 
لدو الفريد الجامع لمتفرّقات الأسانيد» للشيخ عبد الواسع بن يحيى 
الواسعي : "٥-۱‏ 


1A٤ 

الثناء على الكتاب وطريقة المؤلف في سرد أسماء شيوخه وما تضمَّنه 
من مباحث وفصول 

رحابة صذر المؤلّف في الرواية عن كل طائفة وعدم اقتصاره على أهل 
قطر خاص ولا على أهل مذهب مُعيّن 

عدم تعرّضه لكلام المتكلمين في المُسَلْسّلات وأسانيد المشبوهين 
والمجهولين من الجان والمعمّرين 

كتاب العالم والمتعلم» للحكيم محمد بن عمر الترمذي : 

أكمل الكتب المولَفة في الإسلام أقربها إلى أوائل عهد التدوين 

كتاب «العالم والمتعلّم» وما فيه من مباحث قيمة 

أهمية إحياء مآثر السلف وانصراف الطابعين عن ذلك 

أحاديث الموطأ واتفاق الرواة عن مالك واختلافهم فيها زيادة ونقصاًء 
للدارقطني : 

قيام الإمام مالك بجمع صفوة الأحاديث والاثار المروية واقتصاره في 
الرواية على شيوخ أهل المدينة سوى ستة» وذكر أسمائهم 

إتمام الموطأً في أوائل عهد المهدي وتلقي أصحاب مالك له سماعاً 

اختلاف نسخ الموطأً ترتيباً وتبويباًء وزيادة ونقصاًء وإسناداً وإرسالاء 
وسبب ذلك 

كتاب «مسند الموطأ» للغافقي ذكر فيه اثني عشر راوياً من رواة الموطأً 
واستدراك السيوطيّ عليه 


سياق ابن طولون في «الفهرست الأوسط» أسانيد الموطاً من أربع 


وعشرين طريقا ورواية الكوثري لهذه الطرق بالإجازة 
أيضال رواة الموطا إل ۸۴ راربا عند اين اضر الدين الدمشقي 
أشهر روایات الموطأً: رواية محمد بن الحسن »› ورواية يحيى الليثي› 
ومزية كل منهماء والإشارة إلى رواياته الأخرى وأماكن وجودها 
مكانة الموطأً بين كتب السنة وقول الشافعي وابن عبد البر وابن العربي 
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الحاجة إلى معرفة مواقع اتفافق الرواة ومواقع اختلافهم وقيام 


الدارقطني بذلك 0۸ ۳0۹4 
الإشارة إلى كتاب «التمهيد» و «التقصي» لابن عبد البر ۳۹ 
كتاب العقل وفضله»ء لابن أبي الدنيا: ۳٦-۱‏ 
نقل كلام الدارقطني فيمن وضع كتاب العقل وهم أربعة وبيان حالهم ۳ ۳€ 
رواية ابن أبي الدنيا عن داود بن المحبّر وانتقاؤه الروايات ۳٤‏ 
مغالاة المعتزلة في تحكيم العقل ومغالاة كثير من الرواة رد كل ما ورد 
في فضل العقل ۳4 
ترجمة ابن أبي الدنيا وذكر أسماء بعض مؤلفاته 1o ۳٤‏ 
وصف مخطوطة الكتاب واسم ناسخها وسماعاتها ۳0 
ست المختصر في الشمائل المحمدية وشرحهاء للترمذي. تأليف: محمود 
سامي بك : ۳1۷ — VT‏ 
وجوب اتباع هديه َيه والاعتصام بسنته والتعرّف على شمائله ۳۷*۹ 
تقريب كتاب «الشمائل» للترمذي لأهل هذا العصر ۳۷۰ 
المؤلف من أصحاب الشيخ عبد الخالق الشّبراوي وتاريخ وفاته ۳۷۱ 
ذكر أسماء من سمع «الشمائل» من مصنفه ۳۷1 
أسانيد الشيخ عبد القادر بن خليل المعروف بكدك زادة في ثبته› 
ورواية الكوثري لها ۳۷۱ V۲‏ 
سماع الكوثري للشمائل من السيد محمد بن جعفر الكثاني وسياق 
سنده فيه VY‏ 
إجازة الكوثري لمؤلف الكتاب برواية «الشمائل» عنه YY‏ 
تصحيح بعض الأسماء في أسانيد الكتاب VY VY‏ 
فهارس البخاري» للأستاذ رضوان محمد رضوان : ۷۵ ۳۸۱ 


منزلة صحيح البخاري بين الأصول الستة وأنه مفخرة خالدة للأمة 
الإسلامية VV‏ 
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الإشارة إلى طريقته في انتقاء الصحيح ومنهجه في استنباط المعاني 
الدقيقة» وتكرار الأحاديث 

جولاته في ميدان الاجتهاد» وموافقته فيما انفرد فيه من المسائل عن 
الأئمة الأربعة لاراء الإمام أبي عبيد 

تكراره ذكر الأحاديث في الأبواب والغرض منه 

معنى التعويل على صحيح البخاري هو الاعتماد على أحاديثه المسندة 
المرفوعة 

قيام الحافظين العيني وابن حجر بخدمة الكتاب وقضاء الدين على 'الأمة 

حاجة الكتاب إلى فهرس دقيق يبرز كنوزه ويُرشد إلى أحاديثه وقيام 
الأستاذ رضوان محمد رضوان بهذه المهمة على أتمّ وجه 

طريقته في فهرسة الأحاديث المسندة المرفوعة 

الإشادة بجهوده في خدمة السنة س الكتب 

شنال بي داود السجستاني في رکف تأليفه لكتاب السنن : 

كتاب «السنن» لأبي داو دمن آنفع كتب الحديث لمن يُعنى بأحاديث الأحكام 

رواه سنن أبي داود 

اختلاف الأنظار في مراتب آحاديثه ونقل كلام الذهبي في «سير أعلام 
النبلاء» 

سند الكوثري في الرسالة 

س الشهاب ابن رَسْلان من أحسن شروح سنن أبي داود 

ية ميه الألمَعي فيما فات من تخريج أحاديث الهداية للزيلعي» للحافظ 


e‏ م 
للجامعة الإسلاية في الهند و مها ت بتحقيق الكتب النافعة وطبعها 


وإكمال بعض نواحى الكتاب من «مُنية الألمعى» 
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اصطلاح الزيلعي بقوله : (اعريب) آو غريب جداً) فیما لم يبجدذه »› 


وذكر العلامة قاسم مخرج ما لم يجده ۳4۳ 
المواضع من العلامة الأعظمي ۳4٤‏ 
ترجمة العلامة قاسم بن قطلوبُغا ۳۹_٤4‏ 
ترتيب مسند الإمام الشافعي رضي الله عنه› لمحمد عابد السندي : E E‏ 
للمجتهدين أدلة أخرى سوى ما في المسانيد ۹ 
مسند الشافعي ورواته عنه» وشرح ابن الأثير والرافعي» وسنجر 
الجاولي Nf‏ 
قيام المحدّث محمد عابد السندي بترتيب مسند الشافعي ٤۰١‏ 
ذكر بعض مؤلفات السندي» وكثرة إقرائه للكتب الستة ٤۰١‏ 


رواية الكوثري للكتاب «ترتيب مسند الشافعي» وروايته للمسند نفسه t_۲‏ 
SEN ICA‏ 


المعرب» إلى الطحاوي ۳ 
عدم تعويل الحافظ ابن حجر على الإجازة العامة ٤‏ 
ثالثاً: في الفقه العام والأحكام والأصول: EAE f0‏ 
س الؤؤض اللضير شرح مجموع الفقه الكبيرء للقاضي شرف الدين 
الحسين بن أحمد السيّاعي : ٥‏ 
ملازمة علي كرّم الله وجهه للنبي ية وتعهده لولديه السبطين ووفرة ما 
ورثاه من العلوم ۷ 
غزارة علم محمد بن الحنفية وشأن ولديه في العلم ۷ 
إمامة زين العابدين وأبناء زيد الشهيد ومحمد الباقر وجعفر الصادق في 
العلم والورع» وقَلَّة مرويات هؤلاء الأئمة وسبب ذلك ۸ 


احتفاظ أتباع زيد الشهيد بكيانهم وتأييدهم من الدول الإسلامية ۹ 


AA 


خطر اكتشاف ابن ماجد الطريق البحري من رأس الرجاء لمصلحة 


البرتغاليين وتمهيد السبيل للاعتداء على البلاد الإسلامية ۹ 
لا يصح عزو كثير من الآراء الشاذة إلى الزيدية ۰ 4۱ 
توافق مسائل الإمام زيد الشهيد في ثلاثة أرباعها تقريباً مع فتيا فقهاء 

العراق من أصحاب أبي حنيفة 4۱۲ 


لفظ : «حيّ على خير العمل» في الأذان يوازن الجهر بالبسملة» حيث 
صح فيهما الموقوف دون المرفوع» والجمهور أخذوا المرفوع 


فيهما ۲ 4۱۳ 
من مجازفات ابن تيمية ادعاؤه بأن لفظ «حي على خير العمل» من 
بدعة الروافض وشعارهم ۳ 
ترك السنة إذا أصبحت شعاراً للمبتدعة 41۳ 
شنت الرافى بن ال زيد وبين فقهاء العراق في ثلاثة أرباع المسائل 
الفقهية 4۳ 
عدم صحة ما يعزى إلى بعض أئمة الجرح والتعديل من الكلام في 
أبي خالد راوي المجموع الفقهي ٤‏ 
من أجل شروح «المجموع الكبير»: للسَيّاغي «الروض النضير) 
الصنعاني» وذكر مزاياه ٤‏ 0 
تعجُب الكوثريّ من تأثر ابن الوزير والمقبلي والصنعاني والحازمي والشوكاني 
باراء نواصب المغاربة وحشوية المشارقة وتشويههم للمذهب 10 
س بغية الأريب في مسائل القبلة والمحاريب» للبلوري : ۷ 4۱۹ 
ثناؤه على الكتاب والمؤلّف» وجمعه وتحقيقه للأحكام المتعلقة 
باستقبال القبلة ۹ء 
حح إعلام الأريب بحدوث بدعة المحاريب» للسيوطي : ۱ ۷ 


إثارة فئة من الناس ضجات حول مسائل تافهة وتغاضيهم عن الموبقات 
واستنكار بعضهم لاتخاذ المحاريب {YY‏ 


1۸4 


المسائل الفرعية الاجتهادية لا تتخذ مثار إنكار ) ۳ 
أشدٌ ما قيل في الطاق كلمة أهل العراق» وهي الكراهة والمراد بها 
كراهة التنزيه ٤‏ 
سَبْر أهل العلم وجه الكراهة باحتمالين والجواب عنهما {o f4‏ 
موافقة مذهب مالك لأهل العراق في كراهة انفراد الإمام بمكان مرتفع ٤٤١‏ 
اختيار الإمام الشافعي أن للإمام أن يصلي على الشيء المرتفع 0 
قول ابن الهمام ببناء المحاريب في المساجد من لدن رسول الله ي 
وتأییده بحيث وائل بن حجر ٥‏ 
نفي ابن حجر وجود المحاريب في عهد النبي ب ليس بمعنى نفي 
وجودها مطلقا ۲٦‏ 


وجود المحراب في عهد النبي ب وزيادة عمر بن عبد العزيز تجويفه ٤١١‏ 
تسرٌع السيوطي في نفي وجود المحاريب وتعليق الأستاذ الغماري على 
رسالته ۲٦‏ 
استدلال السيوطي بحديث: «اتقوا هذه المذابح» مع دعواه بأنَ 
المحاريب لم يكن لها وجود في زمن النبي َة 4۷ 
لقد سند هذا الحديث وبيان حال رواته» وتضعيف ما يروی عن ابن 
NY‏ ۷ 
سح الانتصار والترجيح للمذهب الصحيح» لسبط ابن الجوزي : ۳_۹ 
المؤلفات في بيان وجه ترجيح الأئمة الفقهاء المتبوعين رضي الله عنهم ٤۴١‏ 
مدارٌ الترجيح : العلم والورع واشترشال بعضهم فيما لیس له کبیر شان 


في الترجيح والتعصب إلى حد اليل من كل إمام غير إمامه Y۲‏ 

مؤلف الکتاب وبعض شیوخه وتلامیذه ومؤلفاته ووفاته ا 
-النبذ في أصول الفقه الظاهري» لابن حزم الأندلسي : 0 6 

محاولة التشكيك في الأصول التي يحتج بها الفقهاء ۳۷ 


تشغيب إبراهيم النظًام في حجية الإجماع والقياس  e۷‏ 


14۰ 


انتحال داود الأصبهاني القول بالظاهر ونفي القياس 

عدم الاعتداد بخلاف داود وأتباعه عند بعض العلماء 

انتشار القول بالظاهر في الشرق في القرن الرابع 

ذكر طائفة من أفذاذ العلماء في المذهب الظاهري 

ظهورهم بالأندلس بعد انطواء صحيفتهم بالشرق في القرن الخامس 

ذيوع كتب ابن حزم في الشرق عن i‏ تلميذه الحميدي» وأخذ ابن 
طاهر المقدسي عنه القول بالظاهر 

غل ظاهرية الأندلس وإحراق الأمير يعقوب بن يوسف كتب المالكية 
تحبا لأهل الظاهر 

شدّة انحراف ابن حزم عن الأشاعرة وحملاته على المذاهب الفقهية 

شدته على الحشوية وقوله بالتنزيه البالغ 

حكاية طريفة جرت بين ابن عبد البر وابن حزم 

الإشارة إلى كتابه «النبذ وفيه الإلمام بأصول مذهبه 

براهين الكتاب والسنة الناطقة على وقوع الطلقات المجموعة منجُزة 
أو ا للشيح سلامة العرامي : 


إثارة ابن تيمية وابن القيم الفتن في الفروع والأصول وتركهما كتبا 


ضارَة 

حكم قضاة الإسلام عليهما بالسجن وتأليف أهل العلم الردود على 
ارائهما الشاذة 

محاولة إحياء ارائهما ووجوب الردٌ عليهما 

الإشادة بكتابى العرّامى > وذكر مباحث كتابه «براهين الكتاب والستّة 

۰ الناطقة» 

٠‏ الغْرّة المنيفة في تحقيق بعض مسائل الإمام أبي حنيفة» للسّراج 
الغزنوي: 

أهمية الفقه الإسلامي وخطورة الإعراض عنه 
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قيام الفقهاء باستنباط الأحكام العملية وتمهيد قواعد الاستنباط ۹ 
التنافس والمغالبة بين المذاهب الفقهية إلى حدٌ التحرّب والتعصّب 0_۹ 
تأليف الجرجاني شيخ القدوري کتاباً في ترجيح مذهبه» ورد 
عبد القاهر البخدادي عليه» وقول ابن الصلاح فيهما 0٠‏ 
كتب الققًّال المروزي» وابن الجويني» والخزالي في مبدأ نشأته» ورد 
الكرْدّري عليه بقسوة 0١‏ 
رد مسعود بن شيبة السّندي على ابن الجُوَيْني والخزالي ٥١‏ 
تأليف الرازي «مناقب الشافعي» وحشوّه بالأكاذيب» وتأليفه «الطريقة 
البهائية» لمناصرة مذهبه ٤١‏ 
ذكره نحو ٠۷١‏ مسألة فرعية للحنفية خالفهم فيها الشافعية وتدليله على 
أن مذهب الشافعي أولى بالاتباع ٤٥۱‏ 
رد الرازي على أبي حنيفة في «تفسيره» ورد الالوسي عليه t۲‏ 
فضل الرازي في قمع المجسّمة وأثر كتابه «أساس التقديس» وانفراداته 
عن مذهب الأشعري o۲‏ 
انتقاد كتبه في الفلسفة fo _ fo‏ 
منزلته لدی ملوك خوارزم ووفاته وثروته الهائلة tor‏ 
تحتف ذريته وذكر بعض الأفاضل منهم ومؤلفاتهم o٤‏ 
طلب الأمير ضرغتمش من السّراج الغزنوي ترجمة «الطريقة البهائية» 
إلى العربيةء ونقض حججه o٤‏ 
تأليف السراج الغزنوي «العْرّة المنيفة» وسعة داثرة علمه بالاثار 
واختلاف المذاهب {o0 _ f٤‏ 
استنساخ الأستاذ أحمد خيري الكتاب وتصحيحه ٦‏ 
س كشف السثر عن فرضية الوتر» للشيخ عبد الغني النابلسي : ۷ ا 
جمع العلامة النابلسي بين الفقه والحديث ۹ 


تعض الكوثري لمسائل الوتر في «النكت الطريفة» 3 


14۲ 
الإشارة إلى كتاب العلم السخاوي في فرضية الوتر 
رواية الكوثري لمؤلفات النابلسي وكثرة مؤلفاته وذكر ولادته ووفاته 
أحكام القرانء للإمام محمد بن إدريس الشافعي : 
عناية علماء الأمة في تفسير القرآن وعلومه 
ذكر طائفة من الكتب التي تبلغ مائة مجلد وأكثر 
العناية باستنباطات الفقهاء من آيات الأحكام 
استنباطات علماء التوحيد» وضرب مثال على ذلك في وجوب معرفة 
توحید الله بالعقل 
المؤلفات في أحكام القرآن 
أهمية كتاب «أحكام القران» للشافعي وتتبع البيهقي لنصوصه 
ترجمة البيهقي وذکر بعض شيوخه ومؤلفاته 
نر ادر المكنون من فضائل اليمن الميمونء للسيد محمد الأَهدلي : 
الثناء على المؤلف والكتاب وروعة ترتیبه وتصنيفه وبیان أهم مباحثه 
وفصوله 
س فتاوى السبكي» للإمام تقي الدين السُبكي : 
ترجمة الإمام السبکي وذکر ولادته وشیوخه ورحلاته 
ثرة تصانيفه وأنها أكثر من ٠٠١‏ مقا نال غا ره ر غل 
نمادذج من نظمه ووفاته 
انعا في التاريخ والسير والتراجم : 
سح الطبقات الكبرى» لابن سعد: 
اكتفاء الصحابة والتابعين بسماع العلم وإسماعه دون تصنيف الكتب 
الحاجة إلى معرفة أحوال الصحابة والتابعين وتجرّد الواقدي لتدوين 
أحوالهم 


اتهام أغلب النقاد للواقدي لكثرة الغرائب في رواياته والدفاع عنه 
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ثناء إبراهيم الحربي عليه وذكر جماعه ممن وه ۸۹ 
سبب الاختلاف في وفيات الصحابة والتابعين ومواليدهم ۸۹ 
قیام ابن سعد بنشر علوم الواقدي وثناء أئمة الجرح والتعديل على ابن 
شغد وسبتب ذلك ۸۹ 
اشتمال کتاب «الطبقات» على صفوة ما ذكره علماء السير ۹ 4٩‏ 
اشتمال أسانيد كتابه على المقطوع والمرسل وأهمية تمحيص الأسانيد 
لمعرفة درجة الروايات ۹۰ 
يقة ابن سعد في توزيع رجال كتابه على أمصار المسلمين ۹۰ 
نبد من ترجمة المؤلف : ولادته وشیوخه وملازمته للواقدي وذکر جملة 
من الرواة عنه ۰ __ 4۹۲ 
نقل كلام المرّي والذهبي وابن حجر والسخاوي في أبن سعد 44۹۲ — Ar‏ 
کلام یحیی بن معين في ابن سعد وتو جيهه 4۳ 
الثناء على كتابه وطريقته في ترتيبه الرجال ۹٤‏ 
الثمرة البهية في الصحابة البدريةء للشيخ محمد بن سالم الحفني : ٥‏ 0۲ 
غزوة بدر ونتف من تفاني الصحابة في مناصرة الحق ۹۷ 
قصة حبيب بن عدي وعبد الله بن جحش ومعاذ بن عفراء الأنصاري ۸ ۹۹ 
سال الصديتق وحراسته المصطفى في العريش وشهادة علي بن 
أبي طالب له بالشجاعة ۹۹ 
الإمداد يوم بدر بألف من الملائكة والتوفيق بين العدد المذكور في 
سورة الأنفال والعدد المذكور في سورة ال عمران 0۰۰ 
جۆلات وصوّلات عمر وحمزة وعلي وبلال وابن مسعود ٥۰۱‏ 
اقتفاءٌ أثر رجال الصّدر الأول سبيل نهوض الأمة |0۰ __ o‘‏ 
الثناءٌ على كتاب «الشمرة البهيّة» ومؤلفه محمد بن سالم الحفني o۰۲‏ 
عثمان بن عفان › لصادق إبراهيم عرجون : ۴۳ — 0 


الثناء على مؤلف الكتاب وما في تأليفه من تحقيقات 0_۵ 


1۹ ٤ 
مبلغ عظمة شخصية ذي النورين في إعلاء كلمة الإسلام‎ 
: تراجم رجال القرنين السادس والسابع» لأبي شامة المقدسي‎ 
كلمة عن «ذيّل الرّوضتين» ومؤلّفه أبي شامة‎ 
اسم المؤلف ومولده وشيوخه وتلامیذه‎ 
براعته في العلوم ومؤلفاته وأقوال المؤرّخين فيه ووفاته‎ 
س الأعلام الشرقية في المائة الرابعة عشرة الهجرية» لزكي مجاهد:‎ 
تقدير الأمم الناهضة رجالها ودراسة تراجمهم‎ 
قلة الكتب في التراجم منذ عهد الجبرتي وسبب ذلك‎ 
أهمية جمع التراجم في صعيد واحد للإلمام بحالات الأمة‎ 
ضرورة العلم بمراتب الرجال والإنصاف في الحكم‎ 
المؤرخ ملزمٌ بحكاية الواقع كما هو والمطلوب في التاريخ تسجيل‎ 


ذكر بعض الورّاقين الذين اشتغلوا بالتجارة والتأليف 
قيامٌ الأستاذ زكي مجاهد بجمع تراجم رجال الشرق في هذا العصر 
والإشارة إلى فصول كتابه 
ذكر المؤلفات في تراجم أعيان القرون 
يقة المؤلف في محافظته على النصوص وذكره مصادر الترجمة 
أهمية ذكر جنسيات المترجم وتعقب المؤلف 
الثناء على عمله في تراجم مشاهير رجال الدول العربية والتركية 


والأفغانية | 
E _-e‏ کتاب بغداد» لأبي الفضل اخ ین أبي طاهر الكاتب المعروف بابن 
Le‏ 
طيْفور : 


ترجمة ابن أبي طاهر الكاتب المعروف بابن طيْفُور وسرد مؤلفاته 
كتاب «بخداد» هو الجزء السادس الذي يحتوي على أنباء المأمون 
يقة المؤلف فى تسجيل الأنباء ونماذج من شعره 
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E 
o۳۱ _ : الرَوْض الزاهر فى سيرة الملك الطاهر› للبدر العينى‎ e 
o۳۱ كلماتٌ في ترجمة الإمام العيني وذكر بعض مؤلفاته‎ 


فضله على تاريخ مصر حيث سَجُل أنباء مصر في تاريخه الكبير وأفرد 
سير بعض ملوكها الأربعة الذين عاصرهم وذكر أسماء كتبه فيهم ٥٣۲ ٠٥۳١‏ 


الإشارة إلى الجركس وسبب تسميتهم or _ or‏ 
ي تة انك لقا رر ال كاه الم اك 

التركماني)» وخطأً من عَدّه تركماني الجنس أو رومياً of o‏ 
برس البنْدَقداري من أشهر ملوك الجراكسة o‏ 
تأسيس بنيان الأزهر في عهد العبيديين ليكون دارا لدعوتهم وإحياء 

الظاهر بيبّرس للأزهر حتى أصبح معقل السنة ۳4ت 
عذٌ هؤلاء الملوك من الأتراك والقَبْجَّق لا ينافي كونهم من الجراكسة o۳ _ oo‏ 

آداب الشافعي ومناقبه» لابن أبي حاتم الرازي: ۷ 046 

منزلة أئمة الهدى المتبوعين في قلوب الامَّة وتمذهبهم بمذاهبهم o۹‏ 
كثرة المؤلفات في مناقب الشافعي» والتساهل بذكر الأسانيد لا يبرىء 

ذمتهم لجهل أكثر الناس بأحوال الرجال o4‏ 
تساهل الابري وأبي نعيم والبيهقي في سوق مناقب الشافعي بطريق 

الكذبة المعروفين o4٠‏ 
تحرّي الحافظ ابن أبي حاتم فيما يسوقه من المناقب of‏ 
تشوق الإمام الكوثري ال امن کاب ن آي ات رفا انا 

الأستاذ عبد الفتاح أبو غدة باستنساخها ومقابلتها o4۱‏ 


ترجمة مؤلف الكتاب: عبد الرحمن بن أبي حاتم الرازي وذكر كتبه 
والتحذیر من كتاب «الرد على الجهمية» o4۲‏ 
أبي حاتم في كلامه في البخاري of‏ 


1۹٦ 


س جَذوَة المُمتبس في ذكر ولاة الأندلس» للحميدي: 40 — o44‏ 
ترجمة ا والإشارة إلى كتابه «الجمع» والجواب عما عيب به 
کتابه بأنه ذكر ما لم يرد في أحد لفظ الشيخين o۷‏ 
تلقي الحميديٌ العلمَّ من ابن حزم وانتقاله إلى المشرق وإدراكه 
الخطيب البغدادي وسماعه منه أ3 
خامساً: في التصوّف والأخلاق والمواعظ : ۵۱ ¥۷ 


7 إزالة الشبهات عن قول الأستاذ: كنا حروفاً عاليات» للأستاذ أحمد 
خيري : |00 _ 000 
تأويل المؤلف لشطحات الشيخ الأكبر وإعادتها إلى حظيرة الشرع o‏ 
الابتعاد عن الخوض في شطحات أهل السكر وضرر التوسّع في ذلك oor‏ 


الجادة المسلوكة عند الشرعيين هي توحيد الشهود oor‏ 
تحقيق نسبة البيتين للشيخ الأكبر وتصويب وزنهما 9 


الاطلاع على بعض الغيوب باطلاع الله سبحانه» والممنوع هو الاطلاع 
على الجميع o00‏ 


سد منتهى آمال الخطباء ومنار المسترشدين النبلاءء للأستاذ مصطفى 


أبو سيف الحمامی : oY — o0۷‏ 
مقامٌ الخطابة في الشرع وأئر الخطيب البارع بين جماهير المسلمين ٠٠١_٠۵4 ٠‏ 
الثناء على الأستاذ الحمامي خطيب الحرم الزينبي بمصر وديوانه 0۰ 
تعرضه للمواضيع التي تهمٌ الجماهير وتداوي أمراضهم وتخريجه 
للأحاديث إثر كل خطبة ۱ ۲ه 
حه النهضة الإصلاحية للأشرة الإسلاميةء للأستاذ مصطفى أبو سيف 
الحمامي : ۳ — 0¥ 
قيام طائفة من العلماء بحراسة المجتمع الإسلامي ومن هؤلاء الشيخ 
مصطفى الحمامي ٦ ٥‏ 
مقالاته في مداواة أمراض الأمة وصيانة المجتمع في الصحف 
والمجلات وجمعها في كتاب «النهضة الإصلاحية» ٦‏ 


الإشارة إلى أبحاثه وتحقيقاته بما لا يوجد فى غيره من الكتب o۷‏ 


المحتوى 

١‏ س الايات القرانية 
٣‏ الأحاديث النبوية 
E Ey‏ 
٤‏ الكتب ومؤلفوها 
الأعلام 

الفرق والمذاهب 
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فهرس الموضوعات 
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من آثار العلامة الإمام الكوثري 


القسم الأول: ما أله قبل هجرته من الأستانة 
١‏ نظم عوامل الإعراب _ باللغة الفارسية ‏ وهو أول مؤلفاته (مخطوط). 
۲ إزاحة شبهة المعمم عن عبارة المحرم (مخطوط). 
۳ الجواب الوفي في الرد على الواعظ الأوفي (مخطوط). 
٤‏ تفريح البال بحل تاريخ ابن الكمال (مخطوط). 
ه ‏ الصحف المنشرة في شرح الأصول العشرة» لنجم الدين الطامة الكبرى 
(: 


> - ترويض القريحة بموازين الفكر الصحيحة في المنطق"" (مخطوط). 
۷ - فَرَةَ النواظر في آداب المناظر"“ (مخطوط). 
۸ لظم العتيد في توسّل المريد (مخطوط). 
6 إزْغام المريد في شرح النظم العتيد لتوشل المُريد. طبع في الأستانة سنة ٠١۲۸‏ في 
٤‏ صمفحة . 


١‏ إصعاد الراقي على المَرَّاقي"“ (مخطوط). 
١‏ _ النقد الطامي على العقد النامي على شرح الجامي في النحو (مخطوط). 
37 الفوائد الوافية في العروض والقافية. طبع وليس عليه اسم المؤلف . 
۳ - تدريب الوصيف على قواعد التصريف (مخطوط). 
)١(‏ ترجمة كتاب «معيار سداد» الذي ألفه بالتركية الوزير جودت باشا في المنطق . 


(۲) ترجمة كتاب «اداب سداد الذي أله بالتركية جودت باشا أيضاً فى المناظرة. 
)۳( يتضصمن تخریج أحاديث «مراقي الفلاح» ومواضع الاشكال في الكتاب المذكور. 


14۹ 
| - تدریب الطلاب على قواعد الإعراب (مخطوط). 

- حنين المتفجُع وأنين المتوجّع _ قصيدة في ويلات الحرب العظمى الأولى - 
طبعت في قسطموني سنة ٠١۴۳۷‏ . 

ا اناو التعدي في «كامل» ابن عدي (مخطوط) . 

۷ نقد كتاب «الضعفاء» للعقيلي (مخطوط). 

لفت الحثيث لما ينفيه ابن تيمية من الحديث (مخطوط) . 


۹Q‏ _ البحوث الوفبة فى مفردات ابن تيميّة (مخطوط). 


٠١‏ _ الرّوض الناضر الوردي في ترجمة الإمام الرباني الرهندي (مخطوط). 

١‏ _ المدخل العام لعلوم القران (مخطوط في مجلدين) وهو أهم مؤلفاته. 

القسم الثاني : ما أله بعد هجرته من الأستانة 

ED‏ رفع الرَيْبة عن تخبطات ابن قتيبة"“ (مخطوط). 

(- صَفَعَات البرهان على صفحات العدوان. في الرد على محب الدين الخطيب» طبع 

بدمشق سنة ٠١١۸‏ في ٠٤‏ صفحة. 

9( لفت اللحظ إلى ما في الاختلاف في اللفظ» وهو تعليق على كتاب «الاختلاف في 

اللفظ» لابن قتيبة» طبعه القدسي سنة ٠١٤١‏ في ۸٦‏ صفحة . 
المنتقى المفيد من العقد الفريد في علو الأسانيدء انتقاه من ثبّت العلامة أحمد بن 

سليمان الأررّادي» اختصره سنة ٤٠٠٠ء‏ وطبع عن نسخته ببيروت سنة ٠٤١١‏ في 

۳ صفحة. 

0 الإشفاق على أحكام الطلاق» رد به على «نظام الطلاق» للشيخ أحمد شاكر» طبع 

في مطبعة مجلة الإسلام سنة ٠٠٠١‏ في ٠١٤‏ صفحة. وأعيد طبعه في المكتبة 

. صفحة‎ ٩٦ في‎ ٠٤١١٠١ الأزهرية للتراث سنة‎ ٠ 

(_ بلوغ الأماني في سيرة الامام محمد بن الحسن الشيباني» طبع بمطبعة الخانجي 


سنة ٠۳٠۵‏ فى ۷۲ صفحة. 


(۱) رد فيه على ابن قتيبة في كتابه «تأويل مختلف الحديث» آلفه أوائل مجيئه إلى مصر. 


f»‏ تبديدٌ الظلام المخبّم من نونية ابن القيم» وهو تعليق نفيس على كتاب «السيف 
الصقيل في الرد على ابن رفيل» للسبكي الكبير. مطبعة السعادة سنة ٠١١١‏ في 
٠‏ ۱۹۲ صفحة»› وصور وطبع أكثر من مرة. 
ا التحرير الوجيز فيما يبتخيه المسنجيزء طبع بمطبعة الأنوار سنة ٠١١١‏ في ٤۷‏ 
صفحة» ثم أعاد طباعته تلميذه العلامة الشيخ عبد الفتاح أبو غدة رحمه الله تعالى 
سنة ٠٤١١‏ ببيروت في ٠٠١‏ صفحة مع الفهارس . 
0 تأنيب الخطيب على ما ساقه في ترجمة أبي حنيفة من الأكاذيب طبع سنة ٠١١١‏ 
في ۲٠١٠‏ صفحة» ثم طبع طبعة جديدة مع «الترحيب» سنة ٠٤١١١‏ في ٤۷١‏ صفحة 
وفيها زيادات من المؤلف وتعليقات للأستاذ أحمد خيري . 
2 إحقاق الحق بإبطال الباطل في مخيث الخلق» طبع بمطبعة الأنوار سنة ٠١١١‏ في 
صفحة. وأعيد طبعه بمصر سنة ٠١١۸‏ في ٩٤‏ صفحة . 
_ أفرم المسالك في بحث رواية مالك عن أبي حنيفة» ورواية أبي حنيفة عن 
مالك› طبع في اخر «إحقاق الحق». 
K2‏ تذهيب التاج اللجيني في ترجمة البدر العيني» لخصها محمد منير آغا الدمشقي 
وطبعها بأول شرحه للبخاري . 
٤‏ - الاهتمام بترجمة ابن الهمام» لم يطبع . 
٥‏ عتب المغترّين بدجاجلة المعمّرين (مخطوط). 
٠‏ _ تحذير الحلّف من مخازي أدعياء السَلّف (مخطوط). 
۷ _ قطرات العَيْث من حياة الليث (مخطوط). 
۸ فصل المقال في تمحيص أحدوثة الأؤعال (مخطوط). 
E E E TE EEE CE‏ 
طبع سنة ٠١١١‏ في ٦۷‏ صفحة» ثم أعيد طباعته بمصر سنة ٠٤١١۸‏ في 
٩‏ صفحة . 
٠‏ البحوث السنيّة عن بعض رجال أسانيد الطريقة الحُلونية» ألفه للشيخ عبد الخالق 
الشبراوي سنة ۲١١٠ء‏ وطبع ببيروت سنة ٠٤١٠١‏ في ٤۸‏ صفحة . 
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۷۰1 
نراس المهتدي في اجتلاء أنباء العارف ومرداش المحمدي» مطبعة الأنوار سنة 
٤‏ في ۳١‏ صفحة. 
النكت الطريفة في التحدث عن ردود ابن أبي شيبة على أبي حنيفة» مطبعة 
الأنوار سنة ٠١٠١‏ في ۲۷۳ صفحة. 
رفع الاشتباه عن مسألتي كشف الرؤوس ولبس النعال في الصلاة» طبع سنة ٠١١١‏ 
في ۲٤‏ صفحة» وطبع ضمن «المقالات»›. 
ترجمة العلامة محمد منيب العنتاإبي (مخطوط). 
من عبر التاريخ» طبع سنة ۱۳١۷‏ في ٠۲‏ صفحة. 
حسن التقاضي في سيرة الإمام أبي يوسف القاضي» مطبعة الأنوار سنة ۱۳١۸‏ في 
۳ صفحة. 
لمحات النظر في سيرة الإمام زفر» مطبعة الأنوار ۱١١۸‏ في ٠١‏ صفحة . 
الإمتاع بسيرة الإمامين الحسن بن زياد وصاحبه محمد بن شجاع» مطبعة الأنوار 
سنة ۱۳١۸‏ في ۷١‏ صفحة . 
الحادي في سيرة الإمام أبي جعفر الطحاوي» طبع بمطبعة الأنوار سنة ٠۳١۸‏ في 
۳ صفحة. 
الترحيب نبقد التأنيب» نشرته مكتبة الخانجي سنة ٠۳١١۹‏ في ٠۲‏ صفحة› 
وأعيدت طباعته مع «التأنيب» سنة ٠٤١١١‏ . 
محق التقوّل في مسألة التوسّل» مطبعة الأنوار سنة ۱۳١۹١‏ في ۱۸ صفحة» وطبع 
ضمن «المقالات»» وطبع سنة ۱١١١‏ بتحقيق الشيخ وهبي سليمان الغاوجي . 
تعطير الأنفاس بذكر سند ابن أركماس» طبع ضمن مجموعة سنة ۱١١١‏ في مطبعة 
الأنوار من ص ٩‏ إلى ص ١١‏ . 
الإفصاح عن حكم الإكراه في الطلاق والنكاح» طبع ضمن المجموعة السابقة من 
ص ۱۲ إلى ص ٠١‏ . 
الاستبصار في التحدّث عن الجبر والاختيار. طبع بمطبعة الأنوار في ذي القعدة 
سنة ۱۳۷۰ وهو اخر مؤلفاته. 
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مقالات الكوثري» وهي أكثر من مئثة مقالة نشرها في مجلة الإسلام والشرق 
العربي› ونشرت في مجلد مستقل في ٤‏ صفحة» وطبعت عدة طبعات› 
وسيطبع طبعة جديدة مزيدة متقنة بعون الله تعالى . 
مقدّمات الكوثري» تشتمل على ٥۷‏ مقدمة لكتب حققها وعلق عليها أو قدّم لها 
وعرّف بها. وهي التي بين يدي القارىء الكريم . 


ومما علق عليه“ 
الانتقاء في فضائل الأئمة الثلاثة الفقهاء» لابن عبد البر» علق عليه لخاية ص ۸۸› 
وطبع سنة ٠‏ في ۱۹١‏ صفحة . ثم أعاد طباعته واعتنى به تلميذه العلامة المحقق 
الشيخ عبد الفتاح أبو غدة ‏ رحمه الله تعالى ء وطبع سنة ۱٤۱۷‏ ببيروت . 
دفعٌ شبه التشبيه لابن الجوزي . ) 
مناقب أبي حنيفة وأبي يوسف ومحمد بن الحسن للذهبي» ومعها تعليق الأستاذ 
أبي الوفاء طبع بالقاهرة سنة ٠١١١‏ في ٠٠‏ صفحة» ثم في باکستان سنة ۱۳۹۹ 
ثم في بيروت سنة ۱٤١۸‏ في ٩١‏ صفحة . 
ذيول طبقات الحفاظ للحسيني وابن فهد والسيوطي . 
مراتب الإجماع لابن حزم» ونقده لابن تيمية. 
کت ال ن ها او ا غا 
خصائص مسند أحمد» لاي موسى المديني . 
المصْعَد الأحمد» لابن الجزري . 
رَغلٌ العلم» للذهبي» ومعه النصيحة الذهبية لابن تيمية للذهبي أيضاً. 
إيضاح الكلام فيما جرى للعز بن عبد السلام في مسألة الكلام بقلم ولده الشيخ 
محمد عبد اللطيف» طبع سنة ٠١۷١‏ . 
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)١(‏ إضافة للكتب المذكورة ص ٠٤١ ٠٤١‏ وهي ثلاثة وعشرون كتاباًء يضاف إليها الكتب 


ر 


الأتية وهي عشرة كتب فيكون مجموع ما حققه وعلق عليه ۳۳ كتاباً. 
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